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المقدمة 
حياة شاعر مُغیّب. شاجز حياة مُغيّبة 


«من خصاینا مع الاخرین نَضْنمٌ البلاغت 
ومن خصاینا مع أنفسنا تنم الشعر» . 
[ویلیم بَطلّر پیتس] 


«التشبية صفة الشي, بما قارَبَهُ وشاكَلَهُ مِنْ حِهَةٍ وَاجدة 
أو مِنْ جهاتِ كثيرة لا مِنْ جمیم الجهات لأنّهُ لو ناسَبَهُ کل لَكَانَ ایّاه». 


[ابن رشیق القيرواني] 


ت 
ص 


دا ن أنْ تشتبقی المُهجَةً التى | غفا زسفها ود وطال هُيامُها». 


[۱ 
یر شمریَة خالِصّة 


لطالما اعتقدث أنَّ آبا مسيم البهلاني الواحي أب شغریٌ خالیص الأبْرَة 
لعابق اللاحق ولاحق السّابق» ليس في بلادنا فحسب » بل في أقنوم شعاع 
معرفی امتدٌ من جزيرة زنجبار حتی اليَمَن وكافة بُلدان الخلیج والجزيرة 
العربیة» فضلا عن مراکز الثقافة العربية المُمثلةء آنذاك» في قاهرة ودمشق 
نهایات القرن التاسع عشر وبدایات القرن العشرین . . فهو یُنلوع شعري ومغرفي 
ثه؛ تسح نهل شربته صَافيةٌ خالصة ِن خالص مُبتدعِهِ الشعريٌ الفنکه بلذعةٍ 
من رف وزنفل أنوارٍ ژوحه . 

لطالما اعتقدثٌ» فى سریرتی» بتلك الأبوّة التى استحقت ما فرضته من 
استحقاقات ستنهل منها الأجیال اللاحقة من المُثقفين والشعراء لتفتخ من 
نبوعها زهرة الشعرء فیما تصقل جواهر؛ العنثورة قبيل ارتکازها إلى بُوْبُوْ يَقين 
شعري راسخ النَّسَب والاژومة؛ امتزاجاً في رائتي مُستخلب شعره المنساب 
لغة» فصاحة» أسلوباء بلاغ بياناً وطريقة حياةٍ ساحرة فى جزيرة الحیاة 
تماماً كما كان نبض عياته ماجراً کسجنجل نهر غامض . 

ولا غروّء لا غرو. فالغوص في لجج مَوَسُوعيتِهِ الضاربة بفجاج أفلاجها 
في عمیق معرفته : ولا معرفی تم تَصوّفاٌء اشتئهاضا وائهماما مُنقطہ 
النظیر بالئاجل والعاجل ین أخوَال مر طنیه وَقضاياهم المَصِيريّة - الغوص في 


تلك المَوسوعكَة فريضة وشنه یی وی ون رو ونصف 


على ميلاده”'؟. لأنهُ الشاعر الذي على اغترابه ونأيه عن مَعَاهِدٍ ژوجه في 
رزح وَطَنِهِ الم وَرَنِحانته التي حوعت علیه» وخُرِث منه - كان ومازال مثالا 
مَثَالا لذلك السُمرٌ المُستبطِن مغاوز المُواطنة الحَفَّةِ والتدین الخقّ» مُناضلا ‏ 
لله. وفي الله - ليس عَكًا أراده وابتغاهُ من كُفْتي الحَقٌّ والعدالة لتراب وطنه 
ولمُواطنيه أرضاً وسَماء فحسب؛ بل فيما ابتغاهُ لقومه عِرَّةَ وكرامة» كما تَبدَّى 
ذلك في لَمُوع وشمولية وَغيه الاستنهاضي المُستنير. 

لقد کنث آسیر حُبّه وشعره الأخاذ (طوال السّنوات الثلاث التي اشتغلث 
فيها على مشروع تحقيق آثاره الشعرية)؛ لكنني - مع ذلك - اعتقدث بأنَّ ذلك 
الأشر اللذیذ لن یکون شفيعي للتمکن ژوجیاً من استلاب فان وَمُحبيه ؛ ادیش 
أبسط من البساطة ذاتها على البساط الشعري الذي نتداولة الیوم فیما نتناول 
ثُرائه الشعري على بساط تجرید دون الالمام الموضوعي بمجموع شعره» وطنياً 
کان» اجتماعی غزلاء دينياًء له مدائخ نبويّة» إلى غير ذلك من الاغراض 
التي طرقتها آثاره الشعريّة المْشرَعة على أكثر من أفق وسماء. 

مع ذلك ود القول إنني رغم تأخر اعتقاذي ذاك؛ سبق لي أنْ 
اعتقدث اشتبطاناء بأیوته الشعريّة المُتقدّمة د ث» وخللت عقدة استبطاني فیما 
ان من تتواطن نهره و ان بل تلك الا 5 المستدق والعتین» في آن 
نيك لین الجن - على تقطع شيل الرّحلة والواحلة فیما آضفرتهة لي 
سَلفاً ية الوُجُود والعَدّم مِن فَرْقٍ لم أَكُنْ لأسْلّم ین نَرَوَاتِهِ المُضْمَرَةٍ لي في 
«أرض السَرً؛ و«جوف الشعر» واضعاضیه) التي لم یتضغضم رُسُوخها ‏ لا كما 
تشیأئها بل كما شاءتها بوءاته الشعريّة الفارقة قبل ما يَربُو على المائة عام . 

هكذا تَعُود الاستعارة الزمَكانية - ولو بعد لأي - إلى زمانها ومكانها 
المُقدّريْن لها؛ وإِنْ تأخرنا في استنباطها واستبطانهاء ناهيك عن مُحاولة تأويلها 


(۱) توافق هذه الطبعة لآثاره الشعرية مُرور ۹۰ عاماً على رحيله. 


بحصافة وَقَّادَةَ إثر تزینا لعجاز بوزخ شعره الشاسع. فكما يقول الشاعر 
التشيكي ياروشلاف سِيفِت فاإِنّ استعارةً مُدهشة تُسَاوي أكثر من خاتم ذهبی»؛ 
لأنها استعارة ثمينة في العُمق المُمَججد للشّعر في قيعان مَغارته» واعلاء 
لسعو يات القول بعد إخضاعه لأنساقها الجمالية المُستمِدَّة لتعقيدها التأويلئ 
المصاحب من تشلب تعقيدها ذاته . عر لك ونعتفده ی وژزیا؛ رهم 
خان فا ال یو الاعمی خورخي . ل. بورخیس""* في مقولته 
المُتَواضِعَةٍ في تُعامیها عد الابصار المُستثير لناء ولدّهشة الاستعارة ذاتها» لیس 
في عُمان» ولا في زنجبار» بل في بوينس آيريس؛ حيث عاش أعمى مُشْتبصراً 
بشجون الكتاب وأحواله المتمرئية في ألف ليلةٍ وليلة : 

«في نهاية المّطاف لست أستاذاً» والفرق بين الاستعارة والتشبيه يكادٌ لا 
يهمني) . 

ولأنها استعارة مُستعارَة» بدورها» من بورخیس؛ فهي قد لا تبدو ظامریا 
مایب تر هل یر نمی لوزي لاير كاي صل لك يما هی 
للاستشهاد بها هو أنني» بدوري» لسث أستاذاً لحسن الحظ . 

مع ذلك» أستطيع القول أنَّ الفرق الفارق الذي تَحدَّث عنه الشاعر 
التشیکی ياروشلاف سِيفِزت؛ هو مايُهمُنيء بالتأكيد» في هذه المُقدمة 
الطامحة لتقديم شاعر عُمانيٌ فارقي ومُفارق كأبي شلم؛ لأنهُ كان في مَكنويه 
خاتماً ذهبیاً ثمیناً طالما حلمتٌ بظلال الفروق بين استعارته وتشبيهه ومجازه في 
بحر الأيام الخوالي» وان عثرث عليه في بثر المعنى واللامعنى» مُتأخراً أكثر 


)١(‏ إشارة: لا د من الإشارة؛ هناء إلى استفادتنا من مصادر ومراجع عدّ لن نتمکن من 
الإشارة التفصيلية إليها في حاشية هذه المُقدّمَة؛ لأنّ اشتغالنا عَمَلْ أدبي محض غير مَعنئ بما 
تعنی به الدّراسات الأكاديمية واشتراطاتها التحثيّة الشغولة بتفاصيل التفاصیل ؛ لذلك ارتأينا 
إثبات كافة المواد التي استخدمناها وأفدنا منها ضمن «المصادر والمراجع». والسبب الآخر 
لهذا الاكتفاء؛ هو كثرة الإحالات ‏ لا سيماء في حواشي مُتون بعض القصائد - المُتخمة 
اصلا وتفريعاً بالشروح والتعليقات. 


مما ينبغي خلال رحلتي المُتأخرة والسّاذجة ‏ بطبيعة الحال ‏ لمحاولة اصطياد 
که تاوت 


تک على هذا القول» لأنني لا له اصطياداً مُتأخراً في بركة مَاءٍ عكر 
فلا ی الا ال ی ك از بر زد ی الذهبئ في 
بطیها؟ بالأحرى؛ آقوله انسجاماً مع صَوتٍ منجرتي التي م متحت آوتاز جبالها 
الشعرية من أب خالص الأبرَّةٍ لي» لِجيلي» ولأولئك الذين سَیتعترون» لاجقأ 
بتقدّس صَوتٍ إلهباته» ومدائجه النبويّة المُثيرة لجَدَلٍ الغلماء والفقهاءء ناهيك 
عما أدعوه ثورة استنهاضه الشْغری القَّمِين به وَحَدَهُ دون سواه؛ فَقَّدرَة النصل 
على الصُّمود في وجه الرَمَن وَوِجْهَتِه هي - كما نعلم ‏ كامِنة في قُدرَيِهِ 
الاستعاريةء لينا وقسوّةٌ فيما نوم إنفلاً سهم دَيمُومَتِهِ في قلب الزَّمَن 


[۲ 
زمن الشيخ وزمن الغلام 

ریما كان علیع العودة بالزمن نحو زیم فرب الی الوراء لتو ضیح علاقتي 
بشعر آبي مُسلم ؛ ففي وقت مُبكر من حياتي» كُنتُ قد تَعَرّفْتُ على شعره 
مَعرفة أستطيع وَصفها اليوم بأنهاء في العُمق» كانت معرفة «سَطحيّة؛؛ اذ 
لم آکترث لأهمكته آنیذ ‏ لأسباب وأسباب تداخل فيها الذاتي تن بالموضوعي» 
لا سِيّما في مَرحلةٍ انهمامي بتفحص طرائق الکتابة الشعريّة الخدیثة "۳" 
لأنقطع عن أثره الشعري اللافت في حياة الشعر ودروبها المُتسعّبة في شعر 

الحياة . 


وهي دژوث جرّفتني » حقيقة» نحو مَضارب شعرية بعيدة عله وعن 


(۱) أتحدث» هناء عن بدايات تعرفي إلى تجارب رموز الشعر العربي الحديث: نزار قباني» أمل 
دنقل » بدر شاكر السياب» سعدي يوسف» محمود درويش» خليل حاوي. . واخرين. 


«بوارق» شوجه ومراتع فرائده وخرائده؛ لأكتشف متأخراً أن ما غرَسَتة 
تجربته العَمِيقة من ظِلالٍ لم تبفث - كما اعتقدت ‏ بفعل الزمن؛ بل 
انصمَلثك برویّة ودبت تشرئثك» كما لو بصبر الصّیادٍ واصطباره على 
ُفاجاة الخاتم الحْبي, - تلك التي تحدث عنها یاروشلاف سیفزت كما 
اشلفت . فهي ظلال ظلّت تحفر يقينها في شکولٍ بقيني» ولم تن تنحث في 
زمنين تقاطعا وتَوَازِياً لیتلازما فيما بعد: ازمن الشيخ» وازمن العُلام) 
تماماً كما كان دَأبُ خايي «بَوَارقهما المؤنان» في ضدی الذاكرة التي 
تقاطعت في ذاكرة المّدی ونسياناتها الدّهريّة؛ كأنما لأغفو وأصحو ذات 
غبشةٍ تُحاول أنْ تَذَّارَكَ «المفاجأة الذهبيّة؛ وهي تحيط أصبع الصّيادء بالنداء 
الكامن في بطن سمكته؛ جك الأجارو اجات إى لحد و تس 
الأصل الممَنسئ وأصائله المُنتظرة لشفور لحظة |شراق مُلهِمَةٍ قادتني ‏ 
اقتادتني» بالاحری - إلى لقاء حان وآن بعد نضج التجربة واختمارها یاه 
وشعراً وأفقاً ورؤياء كما أراها اليوم بجلاء وَضَّاح . 


هل اخلط الذاتي بالعوضوعي في هذه المقدمة؟ بالأحرى» هل اغا 
ببعض شروط التقدیم؟ . . نعم . ولخسن الحظ - مَرَةٌ أخرى - يبدو أنني أفعل 


تأخري - قبل سائر الأسباب ‏ في الانتباه إلى أهمية منجز أبي فشلم 
الشعري» رغم خسنة فراري المُتأخر إليه قارثاً باستبصار نمرة اللضج رظلتّها 
المُلازمة : المّسؤولية» لا سِيّما بعد تأكدي م من أن المُتاح وَالمُتداول من مُتُونِ 
الشعرية ‏ ناهيك عن شواهد هَوامِشها وإضاءاتها الفكريّة والعقديّة ‏ أقلُ في 
ا ل ا : ألا وهي شیوع 
اسمه المَحبوب وذيوعه في آذان مُواطنيه التي لم تشتف نشف إلا بالشماع الطّرب إلى 
ال القلیل من شعره (الخنعب زكظة ا م ذاکراتهم 
الجمعية والفردیة» علی كك الخدیٌن : الثفارق والتواء. 


و ۱ 


فشعره ‏ كما نعلم وكما يعلم مُجیوه - حظي بالذيوع والانتشار» لکنك 
رغم ذلك الامتيازء لم بَخظ «بحقيقة» انتشاره كما انبَعَى؛ أي كما تمنى هُو 
وأرادء لا سِيّما في هُنيهات يُقَلْبْ فيها المَرء مَدَى صِكة قول سَائِرِهِ كان وما 
زال ذائع الصّيتٍ والنََّضوِيتٍ: (حول شيوع وذیوع أخبار شعره» أكثر من 
العميق من مُتونِهِ الشعریة) ليكتشف المرء أنها مقولة ‏ بعد تفخصها في مُختبر 
الشعر والحياة ‏ تنقض فحواها. 


فحقيقة الأمر أنَّ شِعرَهُ لم يُقدَّم لمُحبّيه بالطريقة الصّحيحة؛ كي يصير 
جسراً ومَغْبراً مُعئراً عن أبي مُسلم شاعراً كبيرأ طرق كافة أغراض الشعر دون 
تخصيص . أقصد أن کل* العُمانيين «یعرفون» أبا مُسلم «ويسمعون به»» بل 
یُرددون بعض أشعاره «آیقونة» شِعريّة» لكنهم في غور القول ومغارة ميزانه لم 
یتمکنوا - لأسباب سنوردها لاحقأ ‏ من التعرّف إلى مُتونٍ شعره كاملة دون 
نقصان . وغلیه؛ كر اختیاره آو عدم اختیاره» لے أبقرنة شعرية کلاسیکية 
يُحتذى بها ويُشار إليها بالبنان - كما قد يُشير العراقئ» مثلا» إلى محمد مهدي 
الجواهري» والمصري إلى محمود سامي البارودي واللبناني إلى إلياس أبي 
شبكة أو مطران خليل مطران - ستسقط بمجوّد اختبارها في ميزان الاستحقاق 


التاریخی . 


فالأمر في حقيقتِهِ المُّة ‏ وبعد مرور نحو قرن على تاريخ وفاة أبي مُسلم - 
أفدح بكثير ین مرارتهاء وطلاوّتها المُتغنّى بها. لأننا بالكاد نُتعرّفٌ إلى 
قسمات وجهه. ناهيك عن شعره المُجَزَّأْ والمُتعثر أشلاء بين أكثر من فريق - 
احیوه دون شك - أعلى أَحَدُهُما جانباً أو غرضاً من أغراض شعره» فيما 
يَجهَدٌ ويُجاهد ما استطاع لإخفاء ملامح وجهه الآخرء كما لو كان الفریقان في 
حرب يتنافسان فيها على شَّمَّهِ ننصفين» لیعیدا ابتکار مُنجزه اشتقاقاً من الوَغي 
الجَمْعِي؛ لیتمکنا - وقد تمکنا بالفعل - من تفریقنا عنه . ۱ 


۱۱ 


[۳ 
أقانيم الظاهر والباطن 
قد يبدو الأمه غريباً ولا عنطقیاً لکنه» في واقع الحال» حال مُؤْسِف لا 
مندوحة لنا من التسلیم به. صحیخ أن المُقارنة مع شعراء استنهاضیین 
معروفین» قل تبدو فجه فَجّدٌ هناء وربما في غير مَحَلّْهاء لکننا إذا ما تفحخضنا 
الظاهِر والغنیب ین نتاج أبي مُسلم (أي ما أريد له أن يظهر في فترة ماء وما 
ارید له أن ینطمس ثلقاناء في فترات لاحقة) لأدركنا فداحة الأمر وَهَوْلِهِ 


تغييباً مُتقصّداً لجانب من شعره واظهاراً لبعضه الاخر . والشواهد كثيرة 
ومؤلمة: فثمة طبعات مَحلية الجتزأث من ترائه بُعدَهُ التدینی ع المخض (دونما 


اعتبار لشموليّة تجربته الشعرية واتساع آفاقها الرُؤْيَويّة)) لتجترئ على طبع 
«النفس الرحماني في أذكار أبي مُسلم البهلاني» دون سواه من مُنجزه الشعري؛ 
وهو مزء من أعماله الشعرية غير الكاملة. في المقابل فان طبعاتٍ عُمانية 
رسمه (منخولة ومُجتزأةٌ» هي الأخرى) من ديوانه الشعري تَحِرَأْتْ» بدورهاء 
على ثُرائه الشعري”"' وغعّبت النقيض: مدائحه النبويّة عدا نتفة صغيرة من 


(۱) نشيرء هناء إلى طبعات مكتبة مسقط للنفس الرحماني - راجم المصادر والمراجع . 

(۲) رغم إثباتنا للمصادر التي اعتمدنا عليها ‏ كما آشرنا في هامش سابق - في قسم «المصادر 
والمراجع» في نهاية الکتاب» لكننا نوذ الإشارة إلى مصادرنا (الأسَاسِية والثانوية) التي 
اعتمدناها في تحقيقنا هذا وهي على التوالي؛ وفقاً لأهميّنها (أ): ديوان أبي مسلم» تحقيق: 
0 الخزندار. طبعة صالح بن عيسى الحارثي» مطابع دار المختار» ۰۱۹۸۲ وهي 

سيشار إليه بهالاصل المُعتمد». (ب): ديوان أبي مسلم» إصدار وزارة التراث القومي 
س_ روي (عمان) مطابع دار جريدة عمان للصحافة والنشر» ۱۹۸۷ . (ج): ديوان أبي 
مسلم البهلاني» جمع وترتیب : سالم بن سلیمان البهلاني» مخطوط, مکتبة أحمد بن عبدالله 
الفلاحي . (د): دیوان آبي مسلم البهلاني» تحقیق: راشد بن علي الدغيشي» الناشر شركة 
دار الفتح . (ه) : النفس الرحماني في آذکار آبي مسلم البهلاني» الطبعة الثانيت» عُمان» مكتبة 
مسقط» سلطنة عمان» ۲۰۰6. (ح): نثار الجوهر في علم الشرع الأزهر» مخطوط 
(صورة توزع من قبل عائلة المزلف). 


۱ 


مديحه للنبئ مُحمّد (ص)؛ مطلعها: «غوث الوجود أغِثني ضاق مُصطبري | 
سر الوْجُودٍ استلمني من يَدِ الخطر»» تنتهي في نسخة وزارة التراث والثقافة”') 
بهذا البيت: إن كان مخبی معلولا فأنتٌ لها | درك عَليلّكَء قبل الأخذٍ في 
الخطر»"۲۳. ناهيك عن إقصَاءٍ كافةٍ قصائده الاستنهاضية المُتمثلة في مدائحه 
لإمامة سالم بن راشد الخروصي"۳" وثّهٍ الشيخ عيسى بن صالح الحارئی"* 
على مُبايعة الامام» لتنضح تلك «الطبعة الوسمیِة» بما أَبِقِي في عتنها 
[المنخول» أصلا] مدائح سلاطين زنجبار» فضلا عن أغراض شعره الاجتماعي 
والغزلي العابر؛ ذاك الذي لا یمس وتراً «وطنياً» غابراً لم يعد بالمعنى ایّاه - 
مثيراً لحفيظة أو جدل سياسي"*. 


أما آخر الفداحات والجرائر المُرتكبة فى مُتوالية ابتسار ترائه الشعري 
وتعويمه في بُورصّة التباهي بتقديم مُنجزه الشعري مبتورا ومُجتزأ؛ فهي طبعة 


)١(‏ ديوان أبي مسلم» إصدار وزارة التراث القومي والثقافة» روي (عُمان)» مطابع دار جريدة 
عمان للصحافة والنشر» ۱۹۸۷. 

(۲) من شخریات القدر ملحوظة جديرة بالتأمل؛ وهي أنَّ المُستغاث به في القصيدة التي أثبتنا 
مطلعها في العتن : [غوث الؤجود؛ مُحمد (ص)] لم يُغِثْ آبا مُسلم في هذه الذنیا الفانيق 
بعد أن تسلّطت عليه وزارة اُراث والثقافة الغمانعة» فیما (تتتجله ظامرا وئمصیه باطناً) فى 
طبعتها تلك» وربما كان مطلع القصيدة الحوف أصلْها المنسوخ إثباتاً لبعضهاء ونفياً آقصی 
شقها الأكبر ‏ ربما كانت تَعِلّة وُجُوديّة يبدو أن الزمن لم يُمهل آبا مُسلم للوقوف عليهاء لكنّ 
ده لها صَارخة في عَجز المطلع : «سِرَ الوّجُودٍ استلمني من يَدٍ الخطر»! فاستشرافه اي 
والوُؤيَوي لما سَيتعرّض له ترائه الشعري من إقصاءٍ وتزییف وتحریف واضحٌ في قصیذته التي 
لم تحترم فیها «وزارة التراث والثقافة» ثقافة وثراث آبي مسلم. ناهيك عَمَا یستوجبه احترامْ 
سَيِدٍ الأنبياء وخاتم الشل . 

(۳) نشيرء هناء إلى النونة. 

. ونشيرء هناء إلى الميمكة‎ )٤( 

(6) في حقيقة الأمرء فان طبعة وزارة التراث والثقافة لا تكتفي بذلك وحسب؛ بل تیب الفصل 
الثاني برمّته ؛ أي القصائد الوطنية . 


۱۳ 


محققة لديوانه بذل فيها «محققها» مهداً لا يُنكرء لكنه لم یتخل» هو الاخر - 
كما لم تخل الطبعات الوّسمية والأهلية ‏ عن التملص من إنكار موضوعيته في 
جمعه وتحقيقه للديوان اعتمادا على نسخة (القاهرة - كما دعاها -؛ وهي في 
امه ل وقي إضافة لمخطوطة مكتبة السّالمي)؛ لأنَّ «مْحمّقَّ» ديوانه 
- بضیق أفق تديّنى موغل فى أذلوجته وتأذلجه تساوی في «تحقیقه» مع ناشري 
ديوانه الآخرين في كين «المؤسسة الَسميّة والأهليّة». ليتعادل ‏ آمام القارئ - 
أفقهم الضّيق المناوئ لاستنهاضيات أبي مُسلم ومدائحه النبويّة ومدائحه 
لسلاطين زنجبار. والنتيجة المُؤْلِمَة تلخصها العبارة التالية: كما خذفت وزارة 
التراث والثقافة قصائده الاستنهاضیة» حذف «مُحَمَقُ؛ ديوان أبي مُسلمء 

بدوره» مدائحه في سلاطين زنجبار! 


ورغم أننا لا نريد حشو مقدمتنا بتفاصيل سَقيمة عن تبادل مُتوالية المُباهاة 
بأغراض من شعره وإقصاء أغراضه الأخرىء الا أننا نجد أنفسنا مُكرهين على 
الولوج في ته تفصيلها. فكما نشرت وزارة التراث القومي والثقافة نسخة مَنحولة 
(مُصوّرة؛ بالأحرى) دونما إشارة إلى الأصل» من ديوان أبي مسلم البهلاني 
الذي عني بطبعه ونشره عام ۲ في دمشق الشيخ المجاهد صالح بن عيسى 


(۱) نشيرء هناء إلى طبعة ۱۹۸۱ التي يُسارُ إليها في کثیر من المراجع والکتب والدراسات 
ب«طبعة القاهرة»؛ وذلك لعدم ورود مکان طبعها واعتقد کثیرون (بخکم إقامة الشيخ 
ماه ماج بعصي الجاري فى يناه اد ختاري باهامره نا مت ناك + اکن ذلك 
غير صحيح الب فقد طبعت في مطبعة المختار في دمشق 2 ق» (كما أكد لنا الشیخ أحمد بن 
حمد بن سليمان الحارئي) الذي أحضر رُزْماً من تلك الطبعة ووزعها باليد على القلة اللهوفة 
لافتنائها . ولأنه لم پتمکن من توريعها اها في ممان؛ فقد حظيّت بمزيّة توزيعها في 
مکتبات دولة الامارات العربّة المتحدة ومن هناك وجدت طریقها إلى الکثرة الکاثرة من 
لان وشخصیً؛ حصلگ علی نسختيالخاشة من طبعة صالحبن عیسی ا یضار 
إليها بتعبیر: «الاصل المعتمد» في هرامش هذا الکتاب من |حدی العکتبات في إمارة 
ذُبى!]. 


١ 


الحارثي (۱۹۱۸ -1987م)» وم بغنوان آخر”'' بعد حذف قصائده الوطنية 
والاستنهاضية وبعض مدائحه النبوية من تلك الطبعة» كما أشرنا. 


لكنّ الطائّة الكبرى هي عثورنا مُؤخراً على نسخة مُصررة من [ديوان أبي 
مُسلم البهلاني لشاعر العرب ناصر بن سالم بن عديم البهلاني - تحقیق راشد 
بن علي الدغيشيء الناشر: شركة دار الفتح] دون ذكر لمكان وتاريخ النشر 
(عدا إشارة وردت في خاتمة مقدّمة المُحقق المؤرّخة عام ۰۲۰۰۲ مما يَجعلنا 
نعتقد أنها طبعت في ذلك العام؛ استنتاجاً وليس تأكيدا". وهي نسخة ما 
لع سي لسر م و د E‏ ليعيرني 
نسخته المُصوّرة من تحقيق الدغيشي بعد تمنع أول الأمر”". والحقيقة أنني 
استفدت من تلك النسخة في مُقارنة اشتغالي على أبي مُسلم باشتغال مُحققها 
راشد الدغيشي الذي بدا واضحاً نهجه الديني المُتزمّت في تأويل وحذف 
قصائد بعينها لأبي مُسلم» رغم تأكيده في مقدمته بأنه جمع في تحقيقه بين 
«المخطوط الذي كتبه ابن أخي الشاعر الشيخ سالم بن سليمان البهلاني 


)١(‏ ديوان أبي مسلم» إصدار وزارة التراث القومي والثقافة /01٠15١ه/19417م.‏ ملحوظة: من 
يُراجم الأصل سيكتشف أن «النسخة الوّسمية» منحولة تصويراً عن طبعة الأمير صالح بن 
عيسى الحارثی» دمشق - ١987‏ بعد غربلتها لحذف ما لا یراد له الظهور. 

(۲) نلفت النظرء هناء إلى أنه تحقيق جيد في شجعله ولا باس به قياساً إلى الطبعات المحلية 
الأخرى. لكنه لا يخلو ‏ كما أسلفنا ‏ من غبار الأدلجة المَدْهبِيَةٍ والتحجيم المُبالغ فيه لقَامَةٍ 
أبي مُسلمء لولا إفساد صاحب التحقيق لتحقيقه بالحذوفات والتغبيرات غير المُبرّرة لبعض 
عناوين القصائد» ناهيك عن استخفافه بمقاصد الشاعر ليذهب في تأويلها وفقاً لقناعاته 
المذهبئّة الضیقت ليحشر فقيهاً رعلامةً وشاعراً كبيراً كأبي مُسلم في أضيق مسالك التأويل . 

(۳) في حقيقة الامر هي نسخة تداؤلها محدود بين المتدينين الججدد من الإباضية» لذلك تكم 
على مصدرهاء ناهيك عن مكان نشرها. والغالب أنها نسخة «خاصة» يتداولون طبعتها 
الأصلية بینهم. أو مُصَوّرة ب«الفوتوكوبي» تحاشياً لمُساءلة قانونية أو سياسية» ورغم أنها 
مطبوعه في «شركة دار الفتح» إلا آنها غير م متخ فضلا عن ذكر مكان طباعتها - راجع 
المصادر والمراجع . 


۱6 


(اعتماداً على مخطوطة مكتبة السالمي) وبين المطبوع في جمهورية مصر 
العربية» [يقصد نسخة دمشق 1185 التي اعتمدناهاء بدورنا]» «بحيث شرحت - 
والقول لراشد الدغيشي - كل القصائد الموجودة في الكتابين» وذلك لوجود 
إضافات في المطبوع لم تكن في المخطوط ‏ ووجود نقص في المطبوع 
موجود في المخطوط». وهو تأكيد مُلزم نجده في الفقرة رقم [۷] من مقدمة 
تحقيقه المُؤْرّخة عام ۲۰۰۲. 

والحقيقة أنَّ ما قاله راشد بن علي الدغيشي من الإضافة والحذف يكاد 
يكون صحيحاً حدّ الدّقة ذاتهاء ومن خلال تفحصنا عمله واشتغاله الذي 
استفدنا منه في بعض المواضع (رغم وصوله إلينا ونحن في المراحل الأخيرة 
من إنجاز هذه الطبعة)» وجدنا ما قاله في مقدمته من جمعه كل المخطوط 
والمطبوع لم يكنء في الواقع» صحيحاء بل مُحاولة يائسة لإقناع قاری 
«تحقيقه» بدقته المنهجيّة التي سنكتشف أنه تخلى عنها وضرب بها عرض 
الحائط في مَتن عَمَلِه» وبذلك أسقط عنه ورقة توت المصداقيّة التي تسربل بها 
«تحقيقه» الذي يَشْفّ عن غرض أقرب للأدلّجَةٍ الذينة المتمشعة بأبي مُسلم 
«الفقيه ونصير دولة الامامة» الغابرةء أكثر منه «تحقيقاً» ينشد الينبوع الشعريّ 
القحض في تجربة الشاعر . 

وفضلا فا وجدناه من تغییر بعض عناوین القصائد وتأویل ثفردات 
الشاعر الواضحة في مقاصدها بمعانٍ أخرى تایب غرضه المضتر(؟ مِنْ 
«تحقیقه» دیوان آبي مُسلم» فإننا آجملنا خمس نقاط أساسيّة تّض ما اذَّعاهُ في 
مُقَدَّمَته من آمانة موضوعيّة توسّلها اشتغاله : 


۱ - حذفه عنوان قصيدة وردت بعنوان: (خمرة الله) لیستعیض بعنوان آخر 
)١(‏ نكتفي في هذه المُقدمة بإيراد النقاط الخمس» وسیجد القاری ملحوظاتنا وتعلیقاتنا على 


قراءة شروحات الدغيشي في هوامش المَتنٍ الشعري» ضمن شرحنا للأبيات مع إشارة تُحيل 
إلى [بعض الشرّاح]؛ اکتفاء من جانبنا برَمزيّتهاء دون تخصيص فى الاشارة إليه . 


۳ 


من عندټاټه» كما لو كان حامل لواء استباق وسبق إلى نيل الدّرجات الفنّاحَة 
لمغاليق أبواب الجَنَّةَء غفل عنه الشيخ العلامة وقاضي القضاة أبو مُسلم 
البهلاني لا سمح الله ولا سَمَحت شاعريّنُه . فكما يقول كي ركيغارد: «معظم 
الناس یظنون ا أن الوصایا 'الميضنة مثل: (أآحبب لجارك مشلما تحب 
لنفسك) صیفت» عن عمد وبشيء من الشدّة ‏ مثل تقدیم عقارب السّاعة 
ثلاثين دقیقة» كي نضمن أن لا نستيقظ في الصّباح مُتأخرین! لدرجة أنه بدا لي 
أن لم يقرأ شاتوبريان» ولم يستوعب - فيما لو قرأه ‏ أن لا شيء لا يفنى في 
عبارته: بالنسبة لي لا شيء يتلاشى في الظل» كل شيء عرفته يوماً يعيش 
حولي . حسب العقيدة الهندية» حين يأتينا الموت» فإنه لا يفنينا؛ إنه يُصيّرنا 
حفئين فحسب». 

۲ - حذفه كافة مدائح أبي مُسلم في سلاطین زنجبار؛ رغم التمارض 
والتناقض الفادح في اشارته» آنفة الذکر» في الفقرة رقم [۷] من مقدمته : 
«الجمع بين المخطوط والمطبوع»» فمدائحه في سلاطین زنجبار موجودة 
بحذافیرها في طبعة ۱۹۸۲ التي اعتمدها إلى جانب مخطوطة «مکتبة المالمي» ۰ 
المُعتمدة في تحقیقه . 

۳ - حذفه قصيدة (إلى أبي الحارث) الفكاهيّة برمزيّتها في ظرافة تعبیرها 
عن الحياة الاجتماعیه في زنجبار. ورتما كان سَببَ حذف الدغيشي لها ورود 
مُفردةٍ «الشيجار» في تلك القصيدة» وهو غذز أقبځ من ذنب؛ ان آبا مسلم 
یعرف قبل غیره مواضع الکلم في قصائده» ولن یکون بحاجة لشفعةٍ آحدهم 
بحذف ما سَبَقّ له أن قالةٌ ونشر؛ على المَلا. 

٤‏ - حذفه قصيدة (المقصورة)» وهي من القصائد الأساسية التي لم أتفهم 
أسباب حذفهاء لا سيما أنها تتوافق وتنسجم مع «منهجيته الدينية المتزمتة» في 
محاولة «تأطیر» أبي مُسلم في قالب هو الأحرص عليه مِنّيء على سبيل 
المثال» أو من «الجهة الوّسمية» التي نشرت الدّيوان منحولا ومجزوءاً [عِيني 


۱۷ 


عينك!]. واذا ما أردنا إيجاد غذر له فربّتما كان مَرَدَ ذلك صعوبه شرحها 
الذى أَعْجَدَ عُلماء وشعراء وفقهاء مان" آنذاك» لكنّ ذلك لا يُعطيه الب 
حى حذفها تماماً ليعطى قاری «تحقیقه» انطباعاً اهماً بأنها غير موجودة في 
۱ لمخطوطة والأصل المُعتمد في حين أنها موجودة في كليهماء وهي فصيدة 
أساسيّة في نتاج أبي مسلم الشعري. 

_ حذفه قصيدة وردت فى الأصل المُعتمد بعنوان: (وقال بعد تاریخه 
لوفاة الفقيد المرحوم)» وهي قصيدة رثاء للامام سالم بن راشد الخروصي 
وترحیب بتنصیب الامام محمد بن عبدالله الخليلي» ومطلعها: (قد اهتزت 
الأكوان وارتعد المّلا | لقتل إمام قام لله فيصلا»» وأيضاً لا ندري الاسباب 
الموضوعية (إن كانت ثمة أسباب) لحذفهاء رغم ورودها في المخطوطة 
وطبعة دمشق ۸7 . 

واذا ما تفهمنا ذرائعکته في حذفه المدائح السُلطانبة» وبعضص القصائد 
الاجتماعية خفيفة النبر والنغمة کقصیدة: إلى أبي الحارث» وابتدعنا له آوهی 
الأعذار المُمكنة (وغیر المُمكنة) مُسَايَرَةٌ منا لمقاصده من «تحقیق دیوان أبي 
مُسلم»؛ لَسَلَّمنا بالأمر. لكن المُؤسف أننا لا نجد ‏ فى المقابل - حُجَة مُفِسَرَةٌ 
لخذف کل من (المقضُورة) ورثاء الإمام سالم بن راشد الخروصي (التي أدمج 
الشاعر في نهايتها ترحيبه بمُبايعة الإمام محمد بن عبدالله الخليلي)”" . 


والحقيقة أن «تحقیق» الدغيشي جهذ محمودٌ» له أفضليّة العبق» لو كُدّرَ له 
الانتشار والذيوع بين شرائح عريضة من قُوَاءِ أبي مُسلم ومُحبيه» لكنهُ عَمَلّ لم 


(۱) يقال ان الغلماء والفقهاء والشعراء اغجزتهم لغة المقصورة ومراميهاء ناهيك عن مُفرداتها 
العويصة على الفهم حين وصلتهم من زنجبار؛ لذلك کلف الشيخ منصور بن ناصر الفارسي 
(الفنجاوي) بتبسیطها لغوياً ونحويّاًء لتسهيل وتبسيط قراءة المقصورة الألعُوزة! 

(۲) ملحوظة: غيرنا عنوانها» هناء ليصير: رثاءٌ مام وا ا 

(۳( راجع في الممتن قصيدة ارئاء إمام وامتداح لبَيعَةَ إِمَام؛) لفك الملتبس خولها تاریختا . 


۱۸ 


2 
يُؤْلّف ‏ كما بدا لنا - لیتداول بين العامة» دون خاصّة الخاصّة مِنْ مُحبي وجه 
واحد لا غير من وجوه و والممُتعذر إخفاؤها (لشمولكيّة 

ا واحدٍء لن يُمَيِعَ م أحدا بالضوورة: 


41[ 
الشاعر بين نفط القبيلة والِکتژون المُستقبّل 


وعوداً على بَدءِ القول؛ فنحن نعرف أبا مُسلم ‏ [أقصد نَسمَمُ به. كما 
نسمع الرّوایات عن أشعاره]» ولذلك نحيّه ونُردّدُ بعض أشعاره الكامنة في 
الصّدورء اعتزازاً به وبها في ذاكراتنا التي تحاول التعرّف إليه بدشداشته 
وعمامته وتصوفه واستنهاضه ومدائحه وهجائیاته وأسلوب عيشه في زنجبار 
وملحوظاته المرويّة نثراً وشعراً على أنساق الحياة الاجتماعية في زنجبار 
(نهايات القرن التاسع عشر وبدايات القرن العشرین)؛ لكننا في حقيقة الامر 
ورغم تلك المعرفة المُدَّعاة؛ لم نطلع على نتاجه الشعري كاملا في إضمامة 
واحدة تعيدٌ لنا - قبل أن تعيد إليه ‏ مکانته تلك. لأنها ليست مكانة «واقعیة»؛ 
ل ل ل OEE‏ 
متأخراً للأسف خلال اشتغالي على تحقيق آثاره الشعرية» لأكتشف أنني 
سَأْسْهِمُ مَعَ [مُحبّيه] الآخرين في تكريس الالتباس ؛ لو لم أبادر بتكريس وَغيي 
الشقیع لانتشاله من شتات التشظي المُسِيء إلى تجربته الرّائدة. لذلك كانت 
محاولة الاشتغال على ديوانه الشعري وتقديمه لأول مرة كاملا في كتاب واحد 
بعد فشل عقدنا الاجتماعي - إن وُجد في أدبياتنا عقد كذاك ‏ في تقديمه 
واضحاً وضّاحاً غير مُلتبس علينا وعليه. 

فإذا ما كان «قرنّنا هو قرن النقد بأتم معنى الكلمة» النقد الذي ينبغي أن 
يخضع له کل شيء» ‏ كما قال إيمانويل كانط - فإِنَّ علينا الاعلاء» قبل كل 


۱۹ 


شىءء من نقد الذات في مراياها المُختلفة» بحيث نرى أنفسنا أولا لنتمكن من 
رؤية الآخر الذي سبقنا. . 

الآخر الذي رُيّما كان ذاتنا قبل تَمَرْئِيها في مِرآة نقدنا الشفاف لانفسنا. 

لذلك وجدث أنَّ مُحاولة تقديم أبي مُسلم ‏ على صعوبتهاء حتى في 
مُواجهة الذات ‏ واجبٌ نقدي صارم في مواجهة الذات قبل أن يكون اشتغالا 
مالیا و«وطنياً» أو تصالحیاً مد الذات وذاتها الأخرى المقموعة. 

أقولٌ هذا؛ وآنا مدرك ود العوائق التي سألاقیها خلال اشتغالي على 
تجربته» ومحاولة تقديمها بالصُورة اللائقة به شاعراً عمط حَقَّه وکدت أتراجع 
عدة موات عن الاجتراء على عالمه الشعري؛ لك حماستي قادتني لاستکمال 
أشواط العمل الصَّعبٍ كاضَعَاضيه»» دون أن هون من المسافة الفاصلة بيني 
على سفح ججل الشعر وبينه فوق ذروته. وكما قال الأستاذ أحمد الفلاحي في 
متهل" ۲۳ مقال له عن أبي مسلم: «الحديث عن علم شامخ كأبي مُسْلِم يجعل 
من هو مثلي في حالة تهيب وحيرة» فماذا عساى أقول في شاعر ضخم له تلك 
المكانة العالية والشاعرية المتميزة» من أين أدخل في بحره الزخار وكيف 
اقترب من سواحله الممتدة والعميقة. إن الدخول إلى عالم أبي مُسلم مغامرة 
لا يرومها ويقدر عليها إلا الحاذق الفطن ذو الموهبة الراسخة المتمكن من 
أدواته وقدراته» وأنّى لصعلوك مثلي تلك الامكانات والمواهبء انه اجتراء 
غير سهل على اقتحام عالم أبي مسلم ذلك العالم الواسع الكبير». 

فإذا ما كان الأستاذ أحمد الفلاحي يستهلٌ مقاله بِمَُدّمَةٍ كهذه» فمن 
سَيكونٌ محمد الحارثي لیجتری على أبي مُسلم؟ . . وهو تساؤل وجيه أوجُهه 
لنفسي في ثنايا مرآیها الناقِدّة لذاتهاء قبل أن يقذف به الآخرون في وجهي . 


: لمزید من الافادة؛ راجع العدد ۲۳ من فصلية نزوى الثقافية - یولیو» ام ملحوظة‎ )١( 
ستتكوّر الاشارة والاقتباسات من مقال الاستاذ أحمد الفلاحي في هذه المقدم اعتماداً على‎ 
. تلك المقاله‎ 


وعليه؛ فإذا ما كان لا بُدَّ من «تکییف» موضوعي للأسباب التي دعتني 
للاشتغال على مُنجزه الشعري» فإنني سأوجزها في النقاط التالية : 

.١‏ قحبة شِعريّةٌ خالصة. قبل كَل شي ء» كي یظهر مُبِتدَعْهُ الشْعري كاملا 
مجموعاً في کتاب واحد دونما عناء لكل من م الشهتم والباحث والدارس لشعره 
في شتات طبعات الدواوين التي عَمَط أغلبها امَة شعريّة ؛ هي مصدر فخر لنا 
ولبلادنا ستتذكره الأجيال اللاحقة» لا سيما إذا تيمّنا بأنّهُ أول شاعر عُمانئ ینش 
ذيواناً شعرياً «مطبوعا» صدر عن المطبعة الغريية” '' في القاهرة عام ۰۱۹۲۸ أي 
بعد رحيله عن هذه الفانية بثماني سنوات» لتظهر طبعتان» فيما بعد.» من 
ديوانه”"' في کل من القاهرة ودمشق . 

۲ رغبتي العارمة في صدور آثاره الشعرية لتصير مرجعاً شعرياً يعود إليه 
مُحَيُو شعره ممن أحبوه ولم يجدوا سبیلا إلى قراءته [کاملا» غير مُبتسر في 
إضمامة واحدة] سواء كانوا طلبة جامعات أو باحثين أو قرّاء مُهتمّين بمُنجزه 
الشعري» تماماً كما سبق لي أن قرأث الشعراء النهضويين الكبار في دواوينهی 
كالجواهري والبرژوني وأحمد شوقي وعمر أبي ريشة» على سبيل المثال. 

۳ إنصافة شاعراً كبيرأًء وانصاف بلادي مان التي أنجبت خِيرَة الشعراء 
والغلماء واللغویین والمُجتهدين والمتصوفة والمُحققين» الذين لاجر بماضیهم 
ذاك دون ترسیخه مُعطى تاريخيا یُموّل عليه من قبل الأجيال اللاحقة. لأنّها 
بالتأكيد لن تُسامِحنا في ابتسار آعمالهم الفكرية والادبية واللغوية (لصالح لحظة 


(۱) ي يشير الدکتور محمد المحروقي في کتابه «الشعر العماني الحدیث ؛ بو مُسلم البهلاني رائداً»» 
إلى هذه الطبعة الغبكر: في نهايات عشرينيات القرن العشرين» مُصحححاً ما جزم به الشاعر 
عبدالله الطائي في كتابه «الأدب المعاصر في الخليج « من أنَّ ديوان سعيد المجيزي هو أول 
ديوان عماني يُطبع! 

(۲) نقصد الطبعتين اللتين عُني بطباعتهما الشيخ المُجاهد صالح بن عيسى الحارثي؛ (طبعة 
القاهرة» سنة ۰۱۹۵۷ وطبعة دمشق سنة ۱۹۸۲) والأخيرة هی الطبعة الأقرب إلى الكمال 
من كافة الطبعات الكابقة واللاحقة لها آنذاك. ۱ 


۳۱ 


تاريخية وسياسية راهنة؛ تمحو (فيما ضیف وتستضیف) ما شاء لها من 
جريرتي المَخو والاضافه . 

٤‏ . تقديحُهُ تجربةً شِعربَةٌ خلاقة» بمحاسنها ومثالبها» دونما اجترار ساذج 
«التقديس» مُنجزها و«أسطرته»» أو «ابتسارها» في واحديّة وجي واحد من تعدد 
وُجوهها التي تُضفي على التجربةء في نهاية المطاف» ثراءهاء لا عقم حضرها 
في وَاحديّة مضائق التأويل . 

۵ آما آخر أسباب اجترائي عليه ؛ فهو إثبات قدرتي [لنفسي» قبل إثباتها 
للآخرين] على إنجاز هذا العمل بأقل وأكثر خسارات الإنجاز كلفةٌ قدر 
المستطاع ‏ وفی ذلك ضربٌ من ضروب العزاء النفسي والمعنوي لارتكاسات 
وانکسارات واقعنا الهش" . 

واذا كان لا بُدّ من استفاضة في القول» فشمة مُلحوظة أخرى قمينة 
بالتأئل؛ تخص أبا مُسلم قدر ما تخصّني بذات القدر؛ وهي أنَيِي واجهث 
صُعوية ليس في تقدیمه فحسبء بل في تقدیم نفسي (مشتفلا على مُنجزه 
الشعري مرا له). فالوغین ع الشقيٌ الذي آذرج ثرائه الشعري في أكثر من 
خانه «!خلاص» واخیانة»؛ صَنْفني آنا الاخ في رَزمَهء شِعريّة [زمرت 
بالأحرى] لا تتوافت في أدبیّات «السّائد» هجا وتأطيراً افترض» سلما عدم 
قدرتي على التعامل (أو التوافق) مع رمز شعري كلاسيكي سبقّ الانتهاء (في 
نظر البعض) من إعادة توضعته شعرياًء نقدياً وتاريخياً بحيثٌ لا تسمح حتی 
شوارد التّقيّة بقل مُجازفة لا مَحَلَّ لها مِنَ الاعراب في «هَیکلّه المقدّس» - 


(۱) آوذ الاشارة إلى حقيقة أنني إلى جانب النقاط الکابقة لاسباب اشتغالي على هذا المشروع؛ 
هو تأكيد مُسلّمة قد لا تبدو واضحة في أذهان البعض» م وس وج 
يُدعى في أدبياتِ ل «المُنطلقات الوطئّة» التي قد تُسوّعْ وتُشَرِعِنُ لي مثل هذه الوقفة مع 
مُسلم؛ فالعكس هو الصحيح والصحيح؛ لأنني لم أشأ الاشتغال عليه «أيقونة ا 
وشعریة». قدر ما أردت تقديمه كاسياً وعارياً كما تكوّن وكوّنَ ذاتهُ شاعراً رائداً كما يشي 
بذلك زخم تراثه الشعري . 


۳ 


ليس لدى «الأطراف» المُشار إلى تعاملها مع تُراثه آنفأء فحسب - بل لدى 
شرائح عريضة من مُتذوّقي شعره التي قد لا تتقكل أقانيم وأنماط تفكيرها مسألة 
اجتراء «حذائی» على رمز ضوفي دینی» وَطنی واستنهاضِي كأبي مُسلم . 

لا بأس» ولا ضرر من ذلك ولا ضرار. 

وبالتأکید لن يُدهشني شریط «الشیناریو» المتوفم لردود آفعال هژلاء 
واولئك؛ لأنها متوقعة شلفا؛ ولسیب إجرائي وان ضح لا لیس فيه؛ هو أَنَّنِي 
عرفت شاعراً غير تقليدي" (إنْ صح التخمّف ین ثقل «تعريفي» متداول) . 
لكنني» في حقيقة الأمرء لم أستنكف البوح عَلَناً بان ولعي بأبي مُسلم قدي 
تِدَمَ مخبي للشعر في رَعَوِيّةٍ مُتونه الأولى وعَفويّتها التي رُبِيتُ عليها بيتأ بيتأ 
ناهيك عما آدعره «نمَدیتَةٌ وتحضره» الذي زئیث صفة اي ب صفتي عليه 


بين آترابي وأقراني من الشعراء العُمانيين''' الذین فلن ا تلا مه 
ا اغتراب واغراب قصائدهم - ذات النَّهج 20 ۳ نابي 9 
ار 0 تفه سانا تن عماس ری على غرار مم مَهْجر أبي مُسلم) 


المُؤْصّل لريادة شعرية خالصة كانت طىّ اللامفكر فيه حتى بالنسبة له تماما 


(۱) في اعتقادي أن شرارة الابداع الشعري وتوقده اللهّاب في لغة شعرية مُغايرة تماماً للمعهود في 
تجربة أبي مُسلم الرياديّة لم تتحقق في تجارب المُعاصرين واللاحقين له من الشعراء 
الكلاسيكيّين» قدر تحقق ريادتها الشعرية في نقيضها [الشكلاني] المُتمثل في تجربة شعرية 
أخرى متحت ظلال صازتها الشعرية من عُمِقٍ تجربته الرائدة» وان تمرأث وتعظهرت في 
قالب شعري نقيض لتجربته . فتجربة قصيدة النثر التي انطلقت في ثمانينيات وتسعينيات القرن 
المُنصرم وهي جرع ا صادِمَة لم تعهدها ذاكرة المکان» كانت وستظل - في 
تواضع اعتقادنا - آوفی عفيدٍ شعري تعثل تجربة أبي مُسلم في آبعادها الثلائة: الزيادي 
والمهجري والتجديدي على خد سواء. لكنّ المفارق» بل المُحزن - في سیاق کهذا - أن 
تجربة قصيدة التفعيلة المُعاصرة (وهي الأقرب إليه مناخاً ماتّحاً من أردانٍ تجوبته) لم يُقدّر 
لها الاستفادة بما يكفي من ارثه الشعري؛ لتسبقها مُفارقة تراكم ترائه الشعري» كما قد يُلاحظ 
الناقد الشغول والمدئی : في المرجعیات الشعرية التي کوّنت خصوصية وفرادة القاموس 
الشعري والتخييلي شُعراء قصيدة النثر المُؤْسّسين. 


۳۳ 


كما ستكون بالنسبة لثلة من أحفاده «العَقُوقِينَ» لترائه عن قصد حَكَمَته الضرورة 
الشعرية التي دعا إلى باطن مُواطْنتِها الخالصّة هو نفسه» كيفما تعظهرت في 
«شکلانعة» تعبيرها الشّعريٌ المُوازي تأصيلاء والمُعارض تفريعاً اقتضته حُحدودٌُ 
التجربة في تجليّات ظهُوراتهاء دونما مساس بأصيل المُؤْصّل والمُؤْئلٍ في 
الأعراق والإعراق» فيما لو استعرنا من الُونيته» مُشتنبتاً ُوحيّا قد ترعى في 
تخومه انفرادات شمس الزمان» على حَدٌ تعبير المُتنبي. 

بطبيعة الحال لا أقول هذا القول مُحاولة لتماو شاذج ومَجََانِي مع 
تجربته» بل أقوله تأكيداً لحتميةٍ موضوعيّة وتاريخيّة ظهرت بعض دلائلها في 
المُنجز الشعري العماني الحديث خلال العقدين الأخيرين من القرن العشرين 
وما تلاهما من سنين لم تُكمل» بَعذٌء عُقدة انعقاد عقودها في الألفية الثالثة . 


فواحدة من البديهيات الباطنة (رغم ظهوراتها) هي أنَّ الزخم المعنوي 
والايصي تعرات ابي فسلم سلب امن بين ا على شنا نيذه رجن 
أنفسنا. وقطاع طرّقِنا إليه (وهُم ذاتهم قُطَاعٌ طرقه إلينا)» كانوا وما زالوا بين 
ظهرانينا. ومراییهم التي جَعلت منه ظلا باهتاًء للأسف (رغم مُحاولات اعلائه 
أيقونة متحفية) لا تخفى على ذي لَب وبصيرة . 


فنمادج شعره الرّفيع فى (اجَوهَر الشغْرِيّة) 6 011 Substance‏ لم 
ينل ما یَستحقه من الاعلاء والتقدیر اللذین سیعودان - لو كان اتساع الوُؤيةٍ 
والژژیا بقدر اتساع عبارته الوَسِيع في «النَمس الرّخماني» واستنهاضیاته لامامة 
سالم بن راشد الخروصي» فضلا عن مدائحه لسلاطین زنجبار - سیعودان علینا 
ن > كما سیعود بالتأکید على مَنْ غیبوا ترائه الشعري عن قصد وشوء زّة 
متدثر بخشنها ٠‏ تماما كما لا تخفی مرامیهم لاعادة احیائه علی غير الخيورة 
والهيثة التي صَوَّرَ وَشکل نفسه علیها طوال نضاله الشّعري والژوحي, اختزالا 
لتجربته وتحجیماً لاتساعها المعرفي لتُّضْهَرَ دائماً في بوتقةٍ البُغد الواحد» رغم 
أن ترائه الشعري من الزخم والاتساع بحیث لا یسمحان» لا وضرورةت 


۳ 


باختزال تجربته في الواجديّة إقصاءً وتغييباً لمُطلّقها المفتوح على شتى المطالق 
والمغالق. 


وفي اعتقادنا أن الإشارات لا حصر ولا عد لها فى تراثه الشعري والنثري» 
لأنها ملموسة بالأصابع الخمس› وكافية لفهم اتساعه ودد وعدم حصره في 
وجهة نظر أو وجهتين أو ثلاث : 


وجهة ارتأت تقديمه مبتوراً من وطنياته واستنهاضياته المحفوظة في الذاكرة 
الجمعية: بل حنی مدائحه النبوية التي شكك:فى مرامیها واعثبوت من 
«کفریّایه»؛ لیشود النقیض : مدائحه التي قّلت من شأنه. ووجهة آخری 
ارتأت» تقدیمه مبتوراً من مدائحه التي تشکل جانباً هامأ من تجربته الشعرية؛ 
لمظهرة لنا متعالياً في بعد لامرن المتمثل في د تَصُوفِهِ واستنهاضتاته المُعلى 
نزن شانهها ذاتما واندا: دون أن تتاح الفرصَة لأحفاده أن يتلقفوه «شاعراً واحداً 
أحداً» في مصدر وَاحِدٍ في كُليّنه التي دعا إليهاء دون نقيصة نقصان سیبهما من 
آثروا تقديمه لنا شاعراً مَبتوراً عن هُويّنه» دون أن ننسى فئة ثالثة ارتأت الشكون 
والارتكان إلى ما سَبّق اجتراحه تعویلا على ما لا يُعوَّلَ علیه ليُؤْرّلَ من 
جديدء كأنما ليتراكم المزيد من غبار الأحذية اللعّاقة لغبارٍ عَلیا مکانته» فيما 
تسيو افاعایا إلن تاه 


(۱) من المؤسف والمُحزن أنَّ الباحثين الاکادیمیین العُمانيين لم يَشْغلوا أنفسهم ‏ حتى بعد 
مُنقلب الألفية - بالتنقیب الحَذِق للاشتغالٍ على ترائات أسلافهم؛ انصياعاًء فيما يبدو 
لاستغراق [المُؤحة الأكاديمية السميّة» جامعة السّلطان قابوس - مثالا ماثلا] في انتحالها 
لِمُْمَاهاةٍ جمهرة صياغات قرينتها: «المؤسسة الشياسية الرسمیة» » عوضاً عن اعلاء رصانتها 
وتعاليها الأكاديمي المتوخی؛ والنتيجة الملموسة والمَطموسة في آن هي عدم ظهور جيل 
من الباحثين الأكاديمئين المُشتغلين على موضوعات كهذه في بلادنا. وقدر ما لا نلومهم 
(لعدم رسوخ بنية بحث أكاديمي مُترفع منهجاً وضَّرورة على طروحات الشياسي العابر 
والزائل قدر ما نلوشهم على تقاعسهم الذي حدا «بضْعیلیكبٍ» على شاكلتي - لا ينتمي لْعَرَاقة 
أقنوم آکادیمیع - لیطرح نفسه مُشتغلا على ثراث أبي مُسلم الشمري؛ وهي مُفارقة خارقه ؛- 


۳۵ 


وإذا كان لا بد من الإشارة إلى استثناء جدير بالتنویه في هذه المقدمة. 
فإنّنا نؤكد أنَّ الشاعر عبدالله الطائي في مجموعته الشعرية الأولى «الفجر 
الزاحف»(۲ كان واحداً من الب اسآ کر بأهميَة أبي مُسلم البهلاني 
شاعراً رائداً. لذلك فان من المناسب» هنا (أرشفةً» لا تفريطأ أو تقريظاً) 
توثيق صفحة إهداء الشاعر عبدالله الطائي لدیوانه «الفجر الزاحف» بکامله لابي 
مُسلم البهلاني . 

ومما يُوْسَفُ له أنَّ [مولاء وأولئك] لا يختلفون في شرط وُجودهم المجّاني 
حقبة إثر حقبة» لأنهم لم يُحاولوا النَّوَاري (ولو خجلا) عن استشراف قول المُثقب 
العبدي لأنهم كما كانوا أبداًء في المجاز والكنيّة والاستعارة» «مُستحقبي خزب» 


في مُنْهَمَك استشراس خروبهم الشعواء على تراث أبي مُسلم البهلاني : 


نان تنهمواألجذخلاناً علَيِكُمُ | وإنْتُعمنواء مُسْتَحْقِبي الخرب. آغرق 


-قدر ما تستحق التفكه» تدعو لسيلانٍ دمعة حزن استوجبتها سُئَنُ الحياة وفرائضّهاء لولا 
استثناء حسنة الاشتغال المُبكر على أبي مُسلم للدكتور محمد المحروقي الذي رفد تجربته 
بالدراسة في المملكة المتحدة لاستكمال ما عجز عن تحقيقه في معقله الأکادیمی دارساً 
ودنا فه: 

)١(‏ نورد هناء إهداء ديوان «الفجر الزاحف» للشاعر عبدالله الطائي» كما ورد في ديوانه المطبوع 
في خلب عام 1977 : (إلى الشاعر الذي نادى بحُريّةٍ مغمان» منذ أن أدرك أهداف الاستعمار 
البريطاني» في مستهل القرن الميلادي العشرين » فحذر وأنذر ونئة وتصّرء فأخذ يُرسل 
قصائده من مهجره في زنجبار» داعياً لتأييد الثورة ومُساندة زعيمها الإمام سالم بن راشد 
الخروصي. والشيخ عبدالله بن حميد السالمي رحمهما الله . إلى القدوة الذي نأمل أن يسير 
على نهجه شعراء مان وكتابهاء فيؤدوا أمانتهم نحو وطنهم ومُقدّساتهم. إلى الشاعر 
المرحوم أبي مُسلم ناصر بن سالم الرواحي العبسي» أقدّمٌ هذا الديوان خطواتٍ أرجو أن تكون 
مُوفقة في الطريق الواضح الذي رسمه مُستلهماً الواقع الذي وصفه: نقعدٌ يشكو بعضنا لبعضنا 
| وما مفاد من شكا ومن بكى * يا أيها الواعي انتبه» فما بقي | على المراعي ما ثغا وما رغا. 
وإخالناء يا شاعرنا الرّائدء ما يزال ينطبق علينا وصفكٌ حتى يمحوءٌ الشعبُ الاب راعينا 
الأكبرء فلا عجب أن یتدم إليك أحدٌ رانك بهذا الديوان. رحم الله الشاعر» ولطف بشعبنا 
العربی في عمان". 


۳۹ 


لك إن فينم سيق ران رای ن ااا ا ف الذي این 
خطابه الشعري المُخاطرة باستخدام ديمُومة الحرب تعبيراً مُضاعفاً يُضاعِف 
عُنفها حقبة إثر حقبة» في قول المثقب الثاقب: «وإن تُغمنواء مُشتخقبي 
الحرب» أغرقٍ». فالفكرة هي النّأي عن تأويل مُستحقبي الحرب» كما رأتها 
رؤيا المثقب العبدي تُبِوءةٌ ما زالت ماثلة بين ظهرانینا. 

أقصدٌ ذلك التّأي الذي سیصبخ. في جاهِليَةٍ ثانية» صِنواً لكتابة أبي مُسلم 
الذي رأى من مَنفاه الرّنجباري بلده المُمرّق كما رأى في بيته المُوغل في 
القدم» شاعدٌ مُمَرَّقَ هَالهُ استعبادٌ الحرب لقومه. 

لكنّ الطامّة الجَامِليَةَ المُفَارِئَةَ؛ هي أنَّ أبا مُسلم لن يعرف إطلاقاً أنَّ 
استحقاتٍ الحرب مُتوارثٌ حتى يومنا هذا. فالحربُ لم تعد مُحمّبة في التمييز 
والتفريق بين «ثراثات» أبي مُسلم الشعرية والتلاعب بها في مُحاولات حجب 
بعض منها عن بعضء لأنها لا تزال مُتوارثة» كما كانت في سالف الأيام» 
وكما هي اليوم في عصر نفط القبيلة وإلكترون المُستقبل . 


[o] 
هل كان شاعراً مَلحَمياً؟‎ 


لقد أتاحث لي قراءته بتَمَعّن - خلال انهمامي على إعداد آثاره الشعرية 
للطبع ‏ أن أرى رمزيّة شِعريّتِهِ في تعددٌ وجوهها الخلاق. تلك الرمزيّة التي 
أتاحت لي (بعد أن جمعت مراياها وقابلتُها وها لوجه یُقابل المهتش). أن 
أعيد تثمين وتقدير ينابيع شُعریته وظلال شاعريّته لاژوژها - إن صح القول ‏ في 
إِضْمامَةٍ وُجُوهِها المُتعدّدَة» تلك التي لم أْتَفْهّمْهَا ولم خسن إدراكها حى 
الإدراك (بسبب تقديمها لي مُجتزأة)» قبل أن أعِي وَأَتَفْهّمَ أميال عسافة اختلافي 
المُسبق مع بعض مفاهيمه وقیمه وطروحاته (التي قد أتفهمها بالتأکید» لكنني 
قد لا أَنّفِقَ مَعَها تكويناً بالصّرورة) . 


۳۷ 


لكنّ مفاهِيمَهُ وَقِيِمَهُ وطروخاته تلك لم ولن تكون عائقأء في مُجملها 
كما في سَجَنجَل الجَدَّل» لدژية وجوهه الوضیثه تلك» زغم تقدیمها لي کما 


0 متعدده قدر ما 


أسلفتٌ - مُقَنَّعَةٌ بقناع واحد لم أَكُنْ أعرف آنه يُخفي أقنعة 
کان يكن رخو آيي فسلم تفت علی اختلاق مشاربها ومطاعمها نیما لو 
تشوبث التجربة جرعة جرعة وبالطريقة الصحيحة. لأن ما أشربَنْهُ الحياة 
وأطعمتك أشربتنا وأطغمتنا إياه بما آرضی وأرضى› ریاد فان نا 
نوا 

لذلك أستطيع القول أن انهمامي به جر - ولو بعد لأي ولایین حساسي 
بالینوة المُخْلِصّة لترائه الشعري حتى تمکنث من التأقلم مع ele‏ 
فى بُعدها الشعري والمَفاهيمي والأخلاقي. ولن يكون عَسيراً تفسير ذلك 
الانشطار في ذاكرة التکوین» على علاته الكثيرة» فقد كانت له حسنة تراءت 
لي مخلماً لن آنساه: أن آری» قدر المستطاع تراثه الشعری: مورا واا 
لقرائه ودارسي شعره. دون تمییز بين الشاعر الاستنهاضي والمتصوّف والهجاء 
والمَدَّاح والرّثاء والمتفزل فیه . 

في شبابنا كنا نقرأ الشعراء الجاملیین وشعراء العصین الأموي والعبّاسي 
ومن بعدهم شعراء النهضة الذين تمکن خضورهم (القریب والمتزاین في/ ومع 
وجدان مواطنیهم) أن یتملکهم: شوقي» البارودي» خلیل مطران» وفیما بعد 
عمر آبو ريشة» محمد مهدي الجواهري» عبدالّه البردوني إلى آخر القائمة التي 
بلغت ذروتها لاحقأ في المُعاصِرين ع آنذاك : بدر شاکر السّياب» صلاح عبد 
الصبورء خليل حاوي» نزار قباني» آمل دنقل ومحمود درویش» لكن السؤال 


(۱) لقد بدا لي نتاج أبي مُسلم الشعري في تعدّد وجوهه (المطموس منهاء والمُعلى من شأنه) في 
الصورة التي وصل من خلالها نتاجه إليناء قريباً ِن نتاج شاعر البرتغال الكبير فرناندو بيسَوا؛ 
الذي اختار عن وعي حير دارسي شعره اختيار «آنداد» شعرئين له كتبوا بأسمائهم الوهمية : 
ریکاردو ریّش» ال و دو کاټیرو» برناردو سواريش» في حين أن الكاتب الخقيقي لتلك 
القصائد كان دائماً وأبداً هو الشاعر فرناندو پيشواء وان اختلف حال المقصد بين الشاعرین . 


۳۸ 


وظِلهُ في التسآل ظلا خاليي الوفاض حين تُسأل وتُجيب بفم مليئ بماء عن 
حقيقة وجود شاعرنا (المُوازي لهم والمُمثل لنا من عدم وجوده) في قلب تلك 
التجربة . 

فهو موجود وغير موجود» «ظاهر» واباطن!» بعيد وقريب» كبير وصغیر 
تسعد و و وغير مُذْرَك ؛ لدرجة أننا لم نستطم» حين تُسأل» 
حتى إحياء هذه الجملة من مواتها: هذا شاعرنا! لأننا بعد مرور ما يقل بأعوام 
قليلة على المائة عام من وفاته في ۱۹۲۰ لم تغل من شأن مراتبه كما أعلى هو 
من شأونا ومراتبنا. والنتيجة؟ . 

سأترك الإجابة عنهاء وسأتجاوزها حتى يأتي يوم يُعرف فيه شعر أبي مُسلم 
أكثر من تلك المعرفة الساذجة؛ في عبارة ذيوعه الشهيرة لذاتهاء دون ذاته 
وَصِفْتِهء لأنني حاولتٌ» قدر المستطاع كما قال المريض الإنكليزي لمُموضته 
خنّا؛ وهي تقرأ له على فراش المرض : «اقرأيه ببطء. يجب قراءة كيبلينغ 
ببطء. راقبي أين تقع الفواصل» بهذا ستتمكنين من اكتشاف الوقفات الطبيعية . 
إنه كاتبٌ یستخدم المحبرق لذا فهو يرفعٌ بَصَرَهُ عن الصّفحةٍ مرارأ» ‏ كما ورد 
في رواية الكاتب مايكل أونداتجي"" الكندِيٌ الشريلانكيئ الأصل . 

وبدوري؛ حاولث أن أقرأ أبا مُسلم ببطء قد المستطاع» كما قرأ المريض 
الإنكليزي قصائد الشاعر كيبلينغ» لأنني عثرتٌ» لا سِيّما في الإلهّات على 
تلك «الوقفات الطبيعية» التي كانت نتاجاً لأسلوب الكتابة الذي يستوجب 


(۱) تسد هُناء إيراد مُفردة «المُغْئِب» لا بمعناها القاموسي المُباشر فحسب؛ وإنما بظلال 
معانیها في الذاكرة الجمعية العُمانئة حول الشحر ولالمغاییه»؛ رهم المسحورون الذين 
يَهيمُون بأطيافهم حول الحارات والأفلاج في القرى التي عاشوا فيها حياتهم» قبل أن 
يَسحَرّهم سَاحِر ایلدت. كما یشاء التأویل الغایض والسَاحِدُ تفسير غيبتهم المُفاجئة 
والفاجعة . 

(۲) رواية مايكل أونداتجى تحوّلت إلى فيلم بعنوان «المريض الإنكليزي؟ The English Patient‏ 
تدور أحداثه بين مصرء ليبيا وإيطاليا خلال الحرب العالمية الثانية . 


۳۹ 


وقفات بين غمس الکاتب لريشته في المحبرة والعودة للكتابة بها. وهي مزیه - 
استفاد منها كيبلينغ وأبو مسلم - لكن» لا يبدو أننا سنتمكن من الاستفادة منها 
على لوحة المفاتیح وشاشتها الكريستالية» بذات الشاكلة لك من .٠‏ «اكتشاف 
الوقفات الطبيعية»» على حَد تعبير «المريض الإنكليزي». 


كنت أقرأ خلال إعدادي لهذه المُقدّمة کتات «صنعة الشعر» للأرجنتيني خ. 
ل. بورخيس”"» وهو عبارة عن محاضرات تتمحور حول فن الشعر. وقد 
لفت انتباهى اشتغاله على كتاب «ألف ليلة وليلة» وعلى الشاعر راوياً ملحمياً 
يُوْرحُ لأحداث عصره. لكن ما جال في خاطري (وهو یسرد الأمثلة عن عدم 
انقطاع الناس عن شغفهم بالشعراء الملخمیین)» هو أن لدينا في مان شاعراً 
مَلحَمِياً بامتيازء كففنا ‏ نحن الذين لأجلنا صاغ ملاحمه الفردوسيّة 
والجحيميّة ‏ عن اعتباره شاعراً مَلحمياًء بسبب تفكيكنا المُمَنهج لنتاجه 
تصنيفاً وتأویلا» إضافةٌ وابتساراًء انتحالا واعلاء بُولِعْ فيه جهلا لا ية 
كنها سوی E‏ ريت الزشريها فزضاً ار من شنن جاهلینا ان 
بحيث لا يصير شاعراً یحتمل في نتاجه «المجموع) رژیتنا إليه شاعراً لن 
تخذله آساطیر الملاحم مجازاً مُتحققاً أو استعارهٌ في غير مَحَلها مِنْ تواثر 
إعراباتنا الفجائعيّة . 


لذلك طاب لي أن أستعير هذا المفهوم «الملحمي للشاعر» من بورخيس» 
لأنني أدركتٌ أننا لم عط الفرصة لأبي مُسلم كي يكون شاعرنا الملحمي بسبب 
تشظیینا المُمَنهّجة لترائه الشعري إلى ترائات شعرية»» رغم ادّعاء وعينا 
الجمعی الكذاب انتشالا تلل شمله شعرياً وتاريشيا ولعمياً علی عد 


ص 


سَواء . 


)۱( خورخي لويس بورخيس » صنعة الشعر» ترجمة صالح علماني - منشورات المدی» دمشق» 
۷ ۳ 


9 


لن یتسنی لي أن أورد» هناء ما قاله بورخيس في واحدة من محاضراته 
تفت ال ماه E O‏ 
الحا انس أن ها او ااه ات کی انون تقو وروظيس ب 
لدي عبارة للقدّيس آغوسطین. آظنها تتفق إلى حد الکمال مع ما آعنیه : «ما 
هو الزمن . إذا لم تسألوني ما هو فإنني آعرفه . وإذا ما سألتموني ما هوء فانني 
لا أعرفه». وبدوري آعتقد الشي, ذاته في الشعر). 

وهُناء يستعيد في العَلامٌ ما قاله الشیخ الأعمی بورخیس؛ وأكاد أن اسلم 
جدلاء بما اعتقدته (بالاحری ما تعاقدت مع نفسي علیه) عن أبي مُسلم 
البهلاني؛ وهو آننا جمیعاً لم نعطه الفرصة [وصيغة الجمع مُتقصَّدَةء لأنها 
مُشتملة بالضرورة» عَلى مثالب اشتغالي علیه]؛ لیکون الشاعر التُخرير فینا؛ 
اختلفنا أو اتفقنا في ضیاء وظلامات وجوهه المتعددة لکننا یقینا لم نعطه 
الفرصة لنحظی واحداً واحداً بوجهه الواحِدٍ الاعد في أيقونية تمددکته 
ومنفسجها. فعبارته صَمِيميَة أستعيرها قصداًء هناء من بورخيس الأعمى في 
تَبصّرهء والتصير في عَماءُ وتعاميه. 


۹1 
أساطيرٌ المدائح النبويّة 
من اللافت في تجربة أبي مُسلم مدائحه النبوية وأساطير الخلق المُحمّدي 
التي أفرد لها حيزاً ليس هيّناً في مُنجزه الشعري. ففي اعتقادنا أنه إثر اشتغاله 
في النفس الرّحماني ‏ وجد المُتنفس الخلاق للتعبير بخريّة بالغة عن مه لخاتم 
الانبياء وأشطرته المُبالغ فيها شعراً واعتقاداً تماهى الشاعر في قَّصّصِه التي 
أوردها عن فكرة خلق سيد الخلق محمد (ص)» لدرجة اعتقاده» بل محاولة 
إثبات اعتقاده ذاك عبر منظومة فلسفية ذات نسق مُغر بتتبمها کنتیم المرء 


۳۱ 


الملاحم والأساطير الیونانیت» عدا أنه سيكتشف» في آخر المطاف» مدى يقين 
الشاعر بصحة اعتقاده . 

وهي لعمري من أفضل ما كتبه شاعر ضمن ما يُصنَّفٌ «مدانخ نُبويّة 
لأنها خارقة شعرياً وملحمياً - إن صحت الاستعارة ‏ بل إنها مُستَفِرَّة للذائقة 
الطروب إلى المُتعارف عليه آنذاك . والدليل الماحق على استفزازها البعض» 
هو ِل انتشارها وتردیدها بين مُعجبيه ومُريديه ومُحبيه. فنحن لم نسمع عن 
استخدامها مادة للترداد في الأناشيد النبوية» رغم أنها تحتوي كافة عناصر 
الأسطرة في خلق النبي محمد( ص) . 

وفي اعتقادي أن المُبالغة ‏ المُدعَمَة ببراهين شعرية ‏ حول استعادة أبي 
مُسلم أساطير خلق خاتم الأنبياء واستدعائها واحدة بعد آخری» لدرجة 
الإفصاح في إحدى قصائده أن قضية خلت الكونٍ (بكافة عباد الخالق ومخلوقاته 
غير العاقلة بما في ذلك الأنبياء»» ليست إلا تِعلّة مَنطقية للظهور الأرضي لسيد 
الخلق وخاتم الأنبياء ! 

فهو يقترح في قصيدته «النشأة المُحمّديّة؛ المُرحبة بمقدم خاتم الأنبياء فكرة 
خلق الؤجود قاطبة لأجله» كما في هذا البيت: 
أهلابِمَنْ مق الوجُ ود اجه سِرَالوْجودٍرَفاتخٌالأثَمَالٍ 

ولا يكتفي بذلك إلماحاء بل إنه يُسبغ على شخص [المُصطفى] صفاتٍ 
اخثص بها الخالق وحده. لیسترسل في مُخامَرة ترحيبه بالوَسُول الذي آغنی 
العالمین بکرمه دنیا وآخرة» فضلا عن يقينه بأنَّ ظوظهم مقسومة بيديه» قبل 
أن تکون قسمة الخظوظ في يد بارئهم: 
فلا بِمُفْنِي المَالَمِينَ بجوده دنیاوآغری نبا الم فنضال 
وق ط ازضم بن؛ عقطاء مب وخشوفهم بن؛ خقوق یال 


۳۲ 


وفي قصيدة أخرى يقول» فيما يقوله» عن سب خلق النبي محمد(ص) في 
سَرمديّة الدار الآخرة قبل ظهوره الذّنيوي : 
بامَنْبِهِبَشرَنناالألبياءً وک شدث به الجن في بدو وفي خضر 
یامن به أخبّرَّ الكْهَانُ وَمُوَعَلَى أرَائِكِ المیب لم يَبْدُرْمٍ بن الششر 
بامَنْتَقَدَُمَتُورفي خظایر نو رال ختی تلقا آبوالبشر 

ففي هذه الأبيات تاه يُشِيمُ بوضوح إلى الاشارات الدالة على ظهور النبي 
محمد کروایات کهان النصاری بقرب ظهوره. فيما يتقدّمُ تُوراً في حضائر نور 
اله حتی تلقاء آدم آبو البشر. واللافت» هناء هو تعبیره الشعري البديع: 
(أرايك العْیب) التي كان السول(ص) علیها قبل ظهوره الذّنيوي. 

وللتدلیل على وُججود علامة استفهام تشككيّة حول «مبالغات» أبي مشلم في 
اٍعلاء ذاتٍ النبی محمد (ص) ووصفه له ا مس سس ب«صفات 
تألیهعة»؛ سییتدر آمامنا سزال وجه إلى مُفتي السلطنة الشیخ أحمد بن حمد 
الخليلي "۲۳ آلقاها في معهد العلوم الشرعية بعنوان: «أضواء على حياة العَلامَة 
آبي مُسلم البهلانی»» قال فيها سَائِل الغفتي : 

- وجدنا في الفترة الأخيرة من يُوجهُ بمض الانتقادات على آشعار الشیخ 
[آبي مُسلم] من حيث نها تحتوي - على حد زعمهم - على بعض الشرکیّات 
کوصف النبي(ص) بصفات الله؟ 


(۱) التزمنا بما ورد في الاصول المطبوعة والمخطوطة. لکننا نعتقد أن الشاعر قصد «حضائر» نور 
الله - من الخضرة النورانية - وليس «حظائر» من الخظر؛ والفرق بين رغم عدم ملاحظته 
لصعوبة تفریق بعض النگاخ بين حرفي «الظاء» و«الضاد». 

(۲) مُحاضرة آلقاها مُفتي السلطنة أحمد بن حمد الخليلي بمعهد العُلوم الشرعية في مسقط» يوم 
الأثنين ۲۰۰۲/۲/4. راجع في المصادر والمراجع: مجموعة باحثین» قراءات في فکر 
البهلاني الرواحي» الطبعة الثانية» المنتدی الادبي بسلطنة عمان» ۰.۲۰۰۲ (حصاد الندوة 
التي أحياها المُنتدى الادبي تکریماً للمرحوم أبي مُسلم البهلاني الرواحي في الفترة ۱۷ - 
۸ دیسمبر :۵۶ م). 


۳۳ 


_ جوابٌ المُفتي: لم يَصفهٌ بصفات ال ولكن الشيخ أبو مُسلم لحبّه الزائد 
للرسول عليه أفضل الصلاة والسلام وتعلقه بشخص الرسول (ص) يصفه 
بصفات عالية» الا أن هذه الصفات لم تخرج عن كونها صفات بشرية» وليسّ 
منها ما هو من صفات الألوهيّة . 


وكما قد يُلاجظ المرء؛ فان رد مُفتي السلطنة لا يَقلُ يَقَيَةَ وتوريّة عن رد 
أيّ دیبلوماسیع عتيد یحسبٍ لكل كلمة حساتها. لأننا نحسبٍ أن المُفتي أدرى 
مِنْ سواه بالمنحى الذي انتحاهٌ أبو مُسلم في مدائحه النبويّة» لا سيّما في متجها 
الواضح من ثُراث الشيعة (إسماعيليّة واثني عشربّة)» خصوصاً في أخذه بمبدأ 
«المصمَة» الذي يُؤمِنون به في النبي محمد (ص) والإمام علي بن أبي طالب 
وأحفاده''". فالحقيقة أن أبا مُسلم أسبغ على النبي» ما يقترب به من صفات 
الألوهة انطلاقاً من مبدأ العصمة المُشار إليه. بل أنه زاد على ذلك في اعتقاده 
بتحوير مشيئة الخالق وتراتب خلقه من آدم مُبوطاً مُتسلسلا إلى رسله وأنبيائه 
الذين يختتم بهم محمد الرسالات السماوية. فأبو مُسلم یی أن الخلق مجوّد 
یل لخلق سيد الخلق» وأنه أول المخلوقین - بعبارة تتضح من سياق مدائحه 
النبوية - وعلیه فان رَد الغفتي لا يعدو أن یکون استصغاراً للمّائل» وتهذباً من 
تفاصیل هو الأعلم بها أكثر من غيره. 


والحقيقة أنني قدر ما تقبلتٌ استبعاد قصائده الاستنهاضية من قبل 
«المُؤسّسة الّسمية»» كما تفهّمتٌ» فيما بعد» استبعاد مدائحه فیمن رأى أبو 
مُسلِم اتصافهم بالعدل النسبي من سلاطين زنجبار؛ لم أستسغ مُتوالية إقصاء 


(۱) إضافة إلى مدائحه النبويّة» راجع قصيدته «النهروانئة»؛ حيث يتجلى أبو مسلم» بوجه آخرء 
في عِتابه الشفيف للإمام علي بن أبي طالب» ليؤكد في قصيدته تلك ما يذهب إليه الشيعة 
دون سواهم من المذاهب حول أحقية الإمام علي بالخلافة بعد النبي محمد (ص) دون 
انقطاع» اعتماداً على حديث الغدير الذي أشار إليه في أحد أبيات النهروائئة . 


۳ 


بعض مدائحه النبوية من كلا المژسّستین : «الدينيّة وال‌سمیة»؛ لأنَّ الشاعر 
أبان عن موقف لا يلائمُ طبيعة المُؤسستين اللتين تريدان تطويع تراثه الشعري 
مع ما ینسجم وأطروحاتهما السياسية والمذهبيّة؛ وهو خلل أبانَ عن تواطؤ 
هذه وتلك في محاولة تجيير أعماله لصالح منافعهما الدنيوبّة والأخرويّة. 
على حَدٌ سواء . 

لكنّ آبا مُسلم احبط مخططات كلا المُؤسّستين 2 ين اللتين أرادتا استغلاله في 
الموضع الذي لم يخطر في بال كليهما مقصداً وماربا مُحتملا لفشل الخطة 
المُزدوجة؛ وهو مدائحه النبويّة التى اتفقت على إقصائها من تراثه الشعري كلا 
لخر ع وا ادخ وو الذها نه متا لكنني أكاد أقول إِنه 
است؟ جد لكيه ع ساي ل ب جا 
ينتبها له؛ فكلءٌ من لفريقين عُنى بحذف ما يخصّة وي يُؤذيه من تراث آبي مُسلم . 
وهي جريمة مُزدوجة» لا أبالغ إِنْ قلت اد بعض عُلماء الإباضيّة ضبّة الرسمیین» 
وعلى رأسهم مُفتي السلطنة وحواريّوه وأتباعه شاركوا بتمويهها والصّمت 
عليهاء وهو ما تنضخ به ردود الشيخ أحمد بن حمد الخليلي”'' على أسئلة 


(۱) عادةً ما تُسبغ على بعض الشخصیات السياسية والديئية صفات خارقة للعادت تلمیعاً 
لحضورها الطاغي في الحياة العامة. وهي صفات لا يمكن للعقل أن يُصدّقهاء لو تفکر المَرءٌ 
فيها لیا بأدوات العقل المحض . من ذلك ما ورد في کتاب: ارنجبار» شخصیات 
وأحداث»» لمؤلفه ناصر بن عبدالله الريامي» ص : ۰۲۱۲ ۲۱۳ في ترجمته للشيخ أحمد بن 
حمد الخليلي» متحدثاً عن الخوارق التي تجلت في شخصية «الطفل» أحمد بن حمد 
الخليلي وهو لم يتجاوز الأربع سنوات» ليروي (اعتمادا على رواية زايد بن سليمان 
الجهضمي في مؤلفه: من معالم الفكر التربوي» ۲۰۰۳) المؤلف موقفين يُحيّران کل ذي لَب 
وبصيرة. الموقف الأول: في يوم وفاة جَدَّهِ لامه» كان الشيخ [أحمد بن حمد الخليلي] ابن 
ثلاث سنوات ونصف السنة» حيث بدت له حاجة مُلکة لامه» التي كانت جالسة في قِسم من 
أقسام المنزل» فأخذ يناديها بالحاح؛ فما كان من الأم إلا وأن ردت عليه بما معناه» أن يتقدم 
إليها ليخبرها بما يُريد؛ هنا ظهر رد الشيخ الفتی» الذي لا يمتري فيه اثنان» من کونه من 
وحي رباني ؛ حيث قال مُستغرباً: وكيف له أن يدخل عليها وهي جالسة مع النسوة. سبحان- 


۳۵ 


مُباشِرة عن «کفریّات الشيخ أبي مسلم؟. كان الأجدر به وهو العَالِمُ العلامة 
والفهیم الفهَاَة - أنْ یرد عليها بميزان علمه» لا بمیزان یه وعظتّه . 

وبالنسبة للمسألة المُتعلقة بمدائحه النبوية؛ فانني أجد نفسي مُنسجماً (علی 
الصّعيد الشعري خصراً رتحدیدا) مع شطح أبي مُسلم وتفسیره الاسطوري 
لفکرة الخلق» لدرجة اقترابه من حواف الخرافة لا سیما في اعتقاده بأن خلق 
الکون برمّته ليس سوی مقدمة وتهيثة ربّانية لخلق سید الخلائق وآخر النبیین 
محمد (ص). ومنبع انسجامي مع ژژیته الشعرية هو اعتقادي بخلول آبي مُسلم 
في حل توافقع لأسثلته الوجودية المُستغلقة؛ تلك التي لم يجد لها أجوبة 
شافية في لول المتصوّفة ينسجم ويتقاطع مع التزامه العقدي بالمذهب 
الإباضي فأطلق عنان مُخيلته الجامحة في موضوعة لا تشوئها» ظاهرياء شائبة : 


مديح المصطفى المُختار. لكننا إذا ما نظرنا إلى تلك المدائح بعين ناقدة 


-الخالق» فلقد وفر في نفس الشيخ» منذ نعومة أظفارهة بأنه لا یجوز له شرعاً اختراق 
مجلس النساء»! الموقف الثاني : «يُشير بغرابة آکبر إلى تبوغه المبکر» بل والی علمه الفطري 

باحکام الشريعة الاسلامية . فعندما ناهز عمره [أي مر الشیخ أحمد الخليلي] الاربعة آعوام 
تقزياً: اانه أله إلى موقع في الخلاء» تحت ظلال الاشجار؛ لحظور [هکذا في 
الأصل» والصواب: لحضور] حفل كان قد أقيم بمناسبة المولد النبوي الشریف. جلس 
الرجال في جانب» والنساء في جانب آخرء كما هي عادة العٌُمانيين» المُستقاة من أحكام 
الشريعة. ونظراً لکون والد شیخنا لم بحضر معهما ذلك الاحتفال؛ لانشغاله في طلب 
الرزق» في مكان بعيد عن الجِلّة؛ فقد تبادر إلى ذهن الغلام [أي الشيخ أحمد في مر أربع 
سنوات] ما إذا كانت والدته استأذنت رالده بالخروج من عدمه. نقل الغلا التساؤل إلى 
والدته فأجابته: : بان يُعدَ والده عن الجلّة [حِلَّة Mfenesini‏ في اللغة الک واحلعة أو الفنشت 
كما يدعوها العرب]» حال دون الاستتذان؛ برح لبان یهگا لاهن ال روخ 
لحضور مثل تلك المناسبة الدينية› لو كان موجوداً . لم ية يقتنع الغلام بهذا التبریر الافتراضي» 
فانفجر في بُکاء قرير» لم يُهديه ويعيد الإبتسامة والبشاشة إليه» سوى عندما قورت ام 
الانصیاع إليه وترك المناسبة فوراً» والعودة معه إلى المنزل». ظلال تعلیق: بالتأكيد لا تعليق 
لدينا على مثل هذه الخوارق التي اختصّ الله بها بعضاً من آنبیائه» وليس جمیعهم» ولأغراض 
إقناعية في مواجهة مُناوئيهم. 


۳۹ 


مُتفخصّة لاستطعنا استشفاف طبيعة الأسئلة الؤجُودية التي كانت تژژقه 
لنكتشف قيمتها الإبداعية» بل سريالييها المُكثفة في شطحها عالي الوتيرة على 
نفر من أهل العذهب الذين تجاهلوا فيوض مدائحه النبوية إقصاءً أو بترا لها 
من مجموع قصائده التي أعلى فيها من شأن ذاتِ ممدوحه النبي محمد (ص)» 
لانه أسقط في إمَابهم إإضمَامة الشّكوك الفلسفيّة التي ساورته وان تمظهرت 
مدائح نَبوبّة صادقة حتى في شطحها الذي لم يَستسِغةُ البعض ليُعتبر «کفریّات» 
لا لبق بالشيخ وقاضي القضاة أبي مُسلم . 


[۲۷ 
تصوّفه بين حقيقة المحاز ومحاز الحقيقة 


قبل التطؤق إلى منهاج التصّوف الذي انتهجه أبو مُسلمء سنفتتح هذا 
الفصل من المُقدمة بما آورده الناقد العراقي د. ضیاء خضكر في كتابه: «وردة 
الشعر وخنجر الأجداد”'': دراسة في الشعر العُماني الحدیث»: «ربما كان حریا 
بأولئك الذين يتحدثون عن التجربة (الصوفية) و(السلوكية) في شعر أبي مُسلم 
أن يتحدثوا عن شعر ديني تعبدي لا عن تجربة صوفية أو سلوكية» لما نعرفه من 
خصوصية التجربة الصوفية والضرورات التي تجعل صاحبها منقطعاً عن العالم 
مستعداً للتضحية بنفسه في بحر الذات الإلهية عن طريق الوجدان والکشف. وما 
يتصل بهما من تجارب وجوديّة حميمة لا تقبل المهادنة» ولا اللعبة الفنية 
والجمالية التي ينطوي عليها الشعر. صحيح أن أبا مسلم يمتلك مثل أي شاعر 
كبير رؤية وتکشف قصیدته. كما قذمنا. عن بنية وجدانية عميقة» وأن بعض 
نصوصه قريبة فعلاً من المنحى الصوفي. ولكن ذلك يختلف عن محاولة 


)۱( د. ضیاء خضتر وردة الشعر وحنجر الاجداد : دراسة في الشعر العغمانی الحديث» وزارة 
التراث والثقافت مسقط  ۲۰۰٣‏ م» طا . 


۳۷ 


المتصوفة الدائمة الذوبان في بحر الذات الإلهية وحشد الطاقة الروحية من أجل 
الانجذاب نحو ما هو مطلق. في حين أن الرجل ينطلق في تجربته الدينية من 
جوهر إسلامه الحنيف وتقاليد مذهبه الإباضي خاصة. ومن شخصيته المتفردة 
بوصفه رجل دين وفقيها زاهدا ورعا. وبعض أشعاره في هذا الجانب مجرد 
أدعية وأوراد وتسبيحات لا تهمه فيها طريقة النظم ونوع الكتابة الشعرية قدر 
اهتمامه بهدفها ودلالتها التعبدية. لقد تأثر أبو مسلم بمصطلحات الصوفية 
ومناهجهم في الكتابة الشعرية. وكان مثاله في ذلك هو سعيد بن خلفان الخليلي 
المتأثر بدوره بحجة الإسلام أبي حامد الغزالي في هذا الجانب. غير أننا نعتقد 
أن أبا مسلم يتشبه بالصوفيين أكثر من كونه صوفياء ليس فقط لأن ذلك یتناقض 
كما قلنا مع مذهبه الإباضي الذي لا يرتاح أصحابه إلى التصوف بمعناه الذي 
بتجاوز الزهد والنقاء الروحي» وإنما أيضا لأن أبا مسلم لم يكن رجلا منقطعا 
عن الدنيا بل كان قاضيا ورجل دولة فترة طويلة من حياته. وكتبه الفقهية 
العديدة التي ألفها أثناء ذلك وبعد خروجه من الوظيفة تشهد على التزامه بعقائد 
السلف الصالح والسنة المحمدية المطهرة التي لا مجال فيها للشطحات 
والمبالغات الخاصة بوحدة الوجود ومحاولة الاتصال بالذات الإلهية عن طريق 
الوجدان والكشف. لقد ورط أبو مسلم. إذا صح التعبيرء الألفاظ 
والمصطلحاتٍ الصوفية أكثر من السَّلوك والموقف» . 


أوردنا هذه الفقرة» لأهميّتهاء من كتاب د. ضياء خضیر المُشار إليه 
لأنها تمثل رؤية نقدبّة لافتة كادت تجعلنا نعتقد بأنه واع بمسؤوليته النقديّة 
والتاريخية. والحقيقة أنه لاب لنا من التنويه والإشارة إلى أن ما طرحه د. 
خضیر» في كل الاحوال مُتقدمٌ نقديّاً (فيما لو قُورِنَ بسابقیه) حول تقييم أبي 
مُسلم واعتباره مُتصوفاً أم لا؟ 


لكنّ اتفاقي أو اختلافي حول طرحه لا بنطلقان اطلاق اه 
الاختلاف أو الاتفاق معه حول تجربة أبي مسلم؛ بل من صَميم نُصوصِه التي 


۳۸ 


ثبت خروجاته البيِئّة على مدرسة أشياخه: سعيد بن خلفان الخليلي وجاعد 
بن خميس المتأثرة بدورها ‏ كما أشار د. خضير نفسه ‏ بحُحجّة الإسلام أبي 
حامد الغزالي [وابن الفارض] لكننا لن نتمكن من اللرحل بعيداً مع د. خضيّر 
في اعتقاده بأنَّهُ «يتشبه بالصّوفيين أكثر من كونه صُوفيا»» لمُجرد الاتكاء على 
أنساق مقولات نقديّة جاهزة يُمكن استحلابها من بَمَرَةٍ عذم وَوُجْودٍ أعدما 
لإثباتٍ ما لا یستحیل إثباته على الناقد المُتمرةس في بحبوحة البّصيرة والعَمّاء؛ 
بِحْجَةٍ «أنْ ذلك يتناقض كما قلنا مع مذهبه الإباضي الذي لا يرتاح أصحابه إلى 
التصوف بمعناه الذي يتجاوز الزهد والنقاء الروحي» وإنما أيضا لأن أبا مسلم لم 
يكن رجلا منقطعا عن الدنيا بل كان قاضيا ورجل دولة فترة طويلة من حیاته» - 
كما يُؤكد خضيّر في كتابه» آنف الذکر . 


صحيح أنَّ أبا مُسلم لم يكن ذلك المُتصوّف المُنقطع عن الدنیا؛ لكنها 
خصيصة لصالحه فيما نحسب» ولا ينبغي لها أن تُضاف جَريرَةٌ داعمة لما سبق 
لبعض الإباضية المُتحفظين قوله في هذا الشأن» دونما مُناقشة لفكر الشاعر 
ورؤيته وفلسفته التي دعته لتلك الخروجات عن صراط المذهب الذي تقل 
«کفریّات أبي مُسلم» من فرضيِة استقامة المذهب في عُيونِ أهله. 


فالواضح من نصوص الشاعر آنها لا تجامل أحداً؛ لأنها تنحو منحى آخر 
غير الذي أقحمَّهُ د. ضياء خضيّر في دراسته التي - على موازین مَنهجيّتها 
النقديّة - نعتقد بأنها جَامَلث وراعث وزارة التراث والثقافة التي نشرت کتابّه 
ذاك. وهو عسلك نأخذه على الناقد الذي توخّينا فيه حَدَاً أدنى من ظلال 
صرامة نقديّة؛ كان في اعتقادنا أنها لن لین قنائتهاء لا سيّما في موضوعة أبي 
مُسلم. ناهيك وناهيه عمّن تساءلوا عن إيغال مدائحه النبوية في إسباغ صفات 
إلهية على ذات المُصطفى محمد (ص).؛ رغم أنه كائن بشري مخلوق تنطبق 
عليه صفات البشر المُؤلّه للإله لا صفاته المُتعالية» لا سيما في نقضهاء بل 
ونسفها لحجته التي أوردها حول تناقض إيغاله التصوّفي مع «مذهبه الاباضي 


۳۹ 


الذي لا يرتاح أصحابه إلى التصوف بمعناه الذي يتجاوز الزهد والنقاء 
الروحي»» كما تحجّع» للاتف. د. خضير في كتابه عن الشعر» آنف الذكر 
والإشارة. والحقيقة أننا نذهبٌ فيما ذهبنا إليه لأبعد من ذلك في فرضيّتنا التي 
تدعمها نصوص أبي مُسلم الشعريّة ؛ انطلاقاً من معيار شعري صرف . 

وللرد على د. ضياء خضیّر» فان أبا مُسلم ‏ في نهاية المُنتهى ‏ هو صَفوَة 
خلاصة تجارب المتصوّفة العُمانيين» وعلى رأسهم الشيخ جاعد بن خميس 
وابنه ناصر بن جاعد» وبطبيعة الحال مُعلمه الأول العالم الربّاني الشيخ سعيد 
بن خلفان الخليلي» وهي تجارب مايَخة من تجارب ابن الفارض وححجةٍ 
الاسلام الإمام الغزالي. لكنهاء في رأينا المُتواضع ‏ تجارب تُمَثّْلُ یمین تيار 
المُتصوّفة» وبالتالي فهي مُختلفة عن تجارب يَسَار المُتصوّفة الكبار بشطحهم 
الصوفي المُتمظهر في انسلاخ تجربتهم المُتعالية على هشاشة الواقع المحسوس 
تصعيداً لها إلى الماوراء» رُوْيَةٌ وسُلوكا وتنظيراً وكتابة واستشفافاً لتحتيّات 
الواقع ولما وراء وراء الواقع» كما هو الحال لدى أبي يزيد البسطامي والشيخ 
الأكبر ابن عربي ومحمد بن عبدالجبار النّفري والحسین بن منصور الحلاج 
وسواهم من کبار المتصوفة المُمثلين لتیار اليَسَار الصوفي - إن صح التعبیر 
والمُقابلة - آمام تيار التجربة المُحافظة بين الصّوفیین العرب» التي مثلها کل 
من حجة الاسلام آبي حامد الغزالي وابن الفارض» وهي التجربة التي» 
بدورهاء آثرت على التجربة الصّوفية العُمانية ابتداء من جاعد بن سس 
الخروصي وابنه ناصر بن جاعد الخروصي والعلامة الرّباني الشيخ سعید بن 
خلفان الخليلي» لتصل ذروتها الحقيقية وانفتاحها الخلاق مع الشیخ ناصر بن 
جاعد وآبي مُشلم اللذین آفادا من اقامتهما في زنجبار» واطلعا بالتأکید على 
التراث الضُوفي الواضح تأثیره في مناخات آعمالهما؟. 

وللتدلیل على فرضیتنا (التي لا يبلغ بنا اليقين المعرفي ولا التأويلي شأوَ 


(۱) لمزید من التأکید» راجم حواشي الالهیات وشرح النونية. 
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مُحاولة فرضها أو إثباتها) ‏ طاب لنا التأکید» فى هذه المُقدمة» على أبيات 
شعرية تحیل فى أقاصى معانيها إلى ما ذهبنا إليه. 


]۸[ 
ظواهر جَماليّة وأسلوبية 


تستوقف قاری شعر أبي مُسلم ظواهر جمالية وأسلوبية لافتة» بعضها يمثل 
خرقاً للسائد في الشعرية العربية الكلاسيكيّة . والمؤسف أنها لا تظهر ولا 
تکشف عن أسرار جمالياتها للقارئ المُتعجّل ‏ لا سيما أنها مدسوسة في ثنايا 
مُطولاته الشعرية بحيث لا يلتفت إليها الا الباحث والدارس لشعره ‏ ؛ لذلك 
لم يُعرها أحدٌ مقداراً ولو يسيراً مما استحقته تلك الضربات الشعرية من در 
شعريٌ وجمالي يُبرزها تحلیلا في موقف نقدي خلاق يُعيدُ إلى الشاعر «أنواتِه 
المُشتتة» في أكثر من دراسة مُفرطة في رَثائةٍ سَطحيّتها الأكاديميّة وایقاعها 
المذهبئ الشغول بإظهار ولائه «للمُؤسّسة الإباضيّة الّسميّة؛ في مان ؛ إصراراً 
من أمثال هؤلاء الباحثين ‏ كما بدا لنا - لبيع ماء جيءَ به من «وادي میزاب» 
ليروي عطش عَارَاتٍ «الجوفی» التي سبق لها آن ارتوث سلفاً مِن «فلّج دارس» 
في «بيضة الاسلام» لبهت دِرَاسَةٌ ذلك الباحث عن «حشان عُمان»“ في 


مَسيلة جبرها واصفِرارٍ رُقعتهاء قبل التلويح» ولو من بعيد» بأنها لم تحفل بما 
هو عضوي وصَمِيمئيٌ وخلاق في ثراء منحوتة التّجربةٍ البهلانية . 
تستدعيه الجَمَالكّات النقدية المُوازية من إشارات تستحق الإلتفات؛ لكنّنى 


عثرتٌ ‏ خلال اشتغالي في هذا المشروع ‏ على ما لفت نظري من أبيات 


(۱) نلممخ» هناء قدر ما لا تُشيرُ إلى تهاقْتٍ اللّهافت في كتاب ناصر؛ محمد بن صالح» أبو مُسْلِم 
الواح : حَسّان عمان» الطبعة الاولی» مسقط. توزيع: مكتبة مسقطء ۱۹۹٩‏ . 


۱ 


استحثتني للتعليق عليها کهوامش م۸ مُحفّزة للباحث والقارئ كي يُعيد النظر كرّتين 
في مُنجز أبي مُسلم الشعري الا شید [مُبَدعه»› إن ا لِنتَقمی قامُوسَه] 
تفخحُصاً له بِرَويّةٍ وأناةٍ وشعاع استبصار . 
مِن ذلك» على سبيل المثال» انفِرادٌةُ الغبکر باستخدام مُفردة [الأنا] مُعرّفة 
بلام التعريف السابقة لهاء وهو اشتغال لم يُعنَ به الشعر العربي الكلاسيکي 
كما في هذا البيت الذي بدت فيه غير مُتكلفة ؛ بل ومُتمّمَة للشياق البلاغي 
المنشود: 
منأنا؟ولأنَافَناهءَرَمخِْوٌ | في مَقامالتّعذيب والاشهاد 
فالتساؤل: «من أنا؟» تليه في الخطاب» باشرت «الأنا» التوكيديّة إفصاحاً 
في دلالات الخطاب ودوالّه عن [اللا - أنا] كينونةٌ مُعْكْبَةَ عن قصد في ظلال 
التوريّة أمام [أنا] الخالق التي تفي وتمحو کل الأنوات يوم الدينونة . ليستمر 
توكيدٌ الشاعر على امّحاءٍ [أناء] المُتحَمّقة في الدّنيا للکتشف معه التالي : 
من أنا؟والأناخَيالَوَرَضُمٌ | في مَقامالخطاب ولإرْشادٍ 
ناهيك عن مَجاز مجازاته الاستعاريّة في آقصی و ضرباتها الشعريّة 
المُولدَةٍ لأناها المُعوّفة مَجازاً وظلا «مُوئمتین) تماماً؛ كما في هذا البیت 
الصّقيل بظلال مجازه: 
من آنا؟ والأن امجاز ِل في تسام الاب‌ماد والاب جاد 
فکما نری» هو بیث ملحا برمزيته فیما لو فُرئ هذا الشطر قراءة فلسفیة/ 
شعرية تحليلية ‏ بععزلٍ عن الخطاب الفكري المهیین في قصیدته التي يرد فیها 
البیت» جنباً إلى جنب مع جل قصائده لاه ين رخیق ۱ 
(۱) التفيق في لسان أهل عمان الفسحة من الوقت» ومنه في التنزیل : «ما لها من قَوَاق» أي فسحة 
ونظِرَة من الزمن» وفي الفصحى المتأخرة هو وقت الاستراحة ؛ بين الحلبتين . 


(۲) نقصد بنحتنا لتعبير «مُؤتمتين في صيغة الى : [الأوتوماتئة] اختصاراً لتعريب شاع لديمومة 
الحركة الأوتوماتيكيّة فیاساً لاشتقاقاتها في َة الضاد. 
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لاستنبط القارئ/ المُحَلّل ظلالا ومَجازات شِعريّة لن تتخلى عن إنصاف مُخيلة 
الشاعِر (بكلا المعنیین الشعري/ ظاهراً والفلسفیع/ باطناً) خارج الأطر التي 
كرست قصائدُةُ ومضاميئُها لفهمها ضِمْنَ مدودها الضّيقة . 
وکما سیتجلی من الأبیات اللاحقة َة لمحتي تلك الأنا في ظلال كينونة 
الخالق؛ سیتکشف ذلك الفعل عن اساب موضوعيِة تتعلق باتحاد [أنا] 
المخلوق في [ذات] الخالق اتحاداً ضُوفیاً لا مُفاضلة فيه بين الخالق والعخلوق 
الفتسد به» لدرجة استحقاق المخلوق طرعاً لمامية صفات الذات الالهية بعد 
أن جل ها كنا جلى که 
بَلْأنانِسْبَّةإلىثرالا حق‌شهیدللحق بالانفراه 
وآنا ین خی انتشسابي إليه ملك الحفد والشنا والمجاد 
وهي مرتبة من مَرایّب کبار المُتصوّفة يُعلنها أبو مُسلم في قصیدته هذه بكر 
شفافيّه التجلي الصّوفي وغناه الماح من ينابيع بدت لنا أبعدُ غوراً من مدرسة 
أشياخه من المُتصوّفة العُمانيين 
رايو اداس اليه کل نقص وَوَضْمَةٍ في عدادي 
وآنا من خی انشسابي الیه مُنمش الروح باعث الأخساو(۱) 


)١(‏ یتجلی في هذا البيت البعد الفلسفي الضُوفی الصّرف الذي ینطلق منه آبو مُسلم في تناوّله 
اللافت لموضُوعَة اتحاد الخالق بالمخلوق. تبيين الواحد والثلائة: في هذا السیاق التصوّفي 
العحض حول «واحدإة الأحد» يروي عتا فاخوري في كتابه : «تاریخ الفلسفة العربية» مقولة 

عن الشيخ الأكبر ابن عربي ؛ قائلا في الواحديّة والتثليث [لدى المسيحيّة]» ما يلي: السبب 
الميتافيزيائي للتثليث» أي القول بنوع من العلاقة الثلائية في الوحدة الإلهية» أي التثليث في 
الأقانيم واستبعاده في الاله. من الحكمة الفيثاغورية ومن حكمة القبّالة طقلهاه1 اللتين 
تشيران إلى أن العدد ثلاثة هو الأصل في الأعداد الفردية. وهكذاء تعد الثلائية الأولى: 
الصدور أو الانبثاق الأول للفيض أو الإبداع الأول من الألوهة. وعلى الرغم من كونه فيضًا 
آول من الله » لكنه يعتبر اوح القدس الأول الذي تكوّن على النحو الذي يكون فيه مضمونًا 
في الله ومُستبعدًا عنه في آن واحدء أما العدد «واحد» في نظر ابن عربي» فليس هو وحده 
بذاته عددًا الا پُفشر الكثرة ة في العالم. فمن «الواحد» لا يصدر الا «الواحد». لذاء يكون- 


۳ 


نب الق صَوّفتنيإلىأن فمث آنلو الربُوزبین الجماو 


-عدد «ثلائة» أبسط الأعداد في داخل الكثرة. وهذا يعني أن العدد «ثلاثة» هو الشکل الأول 
لكل الوجود» وما من شيء يتشكل إلا منه وفيه. نفي الفتوحات كتب ابن عربي ما يلي : 
«اعلم أن «الواحد» لا يكون عنه شيء البتة» وأن أول الأعداد إنما هو «الاثنان». ولا يكون 
من الاثنين شيء أصلا ما لم يكن « «ثالث» يُرَوجُهما ويربط بينهما. فالثلاثة أول الأفراد». وقد 
أضاف الشيخ الأكبر في الكتاب ذاته: (إنَّ الموجود الأول» وان كان واحد العين من حيث 
ذاته» فان له حكم نسبة إلى ما ظهر من العالم عنه؛ فهو ذات وجودية ونسبة . ولا بد من ربط 
معقول بين الذات والنسبة حتى تقبل الذات هذه النسبة. فظهرت «الفردية» بمعقولية الرابط 
وكانت «الثلاثة» أول الأفراد» ولا رابع في الأصل . «فالثلاثة» أول الأفراد في العدد إلى ما لا 
يتناهى» . ملحوظة : كاتب هذا النص المفشر لما آورده الشيخ الاکبر ابن عربي مسيحي ؛ ومن 
الواضح أنه يُجيْرُ ويُؤْوّلَ نص ابن عربي لصالح فكرة التثليث» لا من حيث هي «مسيحيّة؛ 
الینبوع» بل لجذورها الموجودة في القكالة اليهوديّة» كما تتجلى في أنساق الأعداد. ونحن 
نثبته» هناء لا لنجيْرَهُ إسقاطاً على خطاب أبي مُسلم الصّوفي بكافة أبعاده الفلسفكة المُوازية» 
بل لإثبات ما ذهب إليه أبو مُسلم في أنساق (بواطن باطنه) التي لم يُظهرها في (الظاهر) من 
مُعتقده الذي آلزم به نفسه» وفاء لإمامة سالم بن راشد الخروصي ومذهبه الاباضي» دون أن 
يمنعه اعد العقدي (الظاهر) من الغوص بعيداً في ماورائئات العُتصوّفة. ليس ذلك فحسب» 
بل أنه جير بذکاء وقاد معرفته (الباطنيّة) ليس في إلهياته» بل في استنهاضه لشعبه ولممدوحه 
الإمام سالم بن راشد الخروصي في «النونیة». كما أشرنا آنفاً. توضيح مُستضاف من دانييل 
بيرزنياك : أصل القبالة من الجذر العبري ق-ب-لء «قبل؟. فالأستاذء «العارف»»؛ یمنح؛ 
والمرید» السائلء «يقبل». والقبّالي ينظر إلى نفسه بوصفه المريد السائل . القبّالة [وهى 
مجموعة التفسيرات والتاويلات الباطنية والصوفيّة عند اليهود] طريقة للنظر إلى العالم» بل 
للنظر إلى النفس وهي ترى العالم. وهذه «الطريقة» طريقة أصيلة لأنها تجمع ما بين انتظار 
كُشْفبٍِ ساطع (الطريقة الصوفية أو الكشفية) وبين الدراسة المتأئية (الطريقة العقلية). بعبارة 
أخرى» فان القالي يني في نفسه فنّ المقارنة والنظر في مكتشفاته» فيما هو يستبطن خبرة 
الوحدة المستعادة. إنه یشمُل» في آن معاء ضفي كرته المخية . ومن شأن هذه الرياضات أن 
تقيم روابط بين العاقلة والحدس والمخيلة . فطريقته عقلية وروحية في آنِ معًا . القكالي يرى 
في الخطاب المنطوق أو المکتوب معّی يجب فك رموزه رد این ارام في نظن 
الذهن البسیط ‏ يصير في نظره » مبهمًا ومثقلا بالمعنی . إنه یحدس وجود ابنية؟ خفية ما تبطنه» 
مفادها أن كل ما هو متمايز وملموس ینبثق» فيضاء من : نبع أوّلي قدیم غير متعيّن» 
متجانس . في العبریّة» هناك كلمة واحدة تشير إلى الكلمة وإلى الشي, : دَوّر. فالأشياء غير- 
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فعلى سبيل المثال نجده في هذه الأبيات» یتعالی» بل يَجِنحٌ في الماوراء 
بعيداً عن مدرسة شيخه العالم الوباني سعيد بن خلفان الخليلي أو الشيخ 
جاعد بن خميس» على سبيل المثال. فهو يرى نفسه في صُورة المُتصوّف 
الق (مُنعش روح وباعث أجساد)؛ وتلك خصيصة كما نعلم جمیعاً لا 
يختص بها سوى خالق مُوْلَه؛ لكنها خصيصة صَرَّح أبو مُسلم بأنهُ واحد من 
القلّة الذين أتيحخت تیخت لهم كما أتيح له التعبير عنها بصراحة لافتة. 


وكما ثلاجظء فهو لا يكتفي باضفاء «نزعة المُتصّوّفة» التي أشار إليها في 
بيت آخر [لم یرض أصحابُ المذهب كثيراً عنه]؛ نراه في الأبيات الثلاثة 
السابقة يُؤكدٌ أنه (من حيث انتسابه إلى الله) مُمثلٌ لكل” نقص المُنتسِب (فى 


-موجدة إلا بمقدار ما تتم تسمیثها. والتعليم القكالي يسلّم بأن الكلمة تحمل الحقيقة» بأن 
الذبذبة اللانهائية للصوت تحمل الكون. قال الله : «ليكنْ نور»» فكان نور (سفر التكوين» 
الإصحاح :١‏ 4). الكلمةء إذن» خالقة. هل لنا أن نستنتج مما سَبَقَ أنه «في البدء كان 
الكلمة» (إنجيل يوحناء الإصحاح ۱: ١)؟...‏ ليس تمامًا. فالبدء (رشت) كان خاويًا 
وصامتا. ولکن» كيف انبثق الكون» إذن» من هذا الفضاء الخاوي والصامت؟ تلك هي 
المسألة الكبرى التي تشغل بال القكالي. بحسب اسحق لوريا (۱۵۳6 -۰)۱۵۷۲ لم يكن أول 
أفعال الله انتشارًا نحو الخارج ‏ فهذه استحالة» بما أن الله هو الكل ۰ بل طیّ» انقباض. في 
البدی لا بد أن الله انسحب. انطوی» میشرا بذلك ولادة العالم» بادئ ذي بدء» على هيئة 
حروف الأبجدية العبرية الاثنين والعشرين. وهذا الانطواء» هذا «النقصان في الكينونة»» 
وبعبارة أخرى» هذا الخواء المیشر لشيء آخر أن يكون» يسكى السَمْسَمة (تيمتشم) - وهو 
مفهوم جوهري في القكالة. ملحوظة متمْمّة: جدير بالذكر أن موشي القرطبي (۱۵۲۲ - 
۰ أهم أساتذة إسحق لورياء كان» من جانبه» يقول باثني عشر مستوى من مستويات 
القراءة . والكتابات القئالية لا تطرح تعلیما عَقّديًا؛ إنهاء بالأحرى» تزوّد بمفاتيح لفتح أقفال 
وأبواب . وعلی «الطالب» أن يجد الأقفال المقابلة للمفاتيح التي أَغطليها . ولهذاء ينبغي عليه 
أن يتدئر النصّ ويتفكر فيه . كان البابليُون والإغريق سڳاقين إلى دراسة معاني الكلمات بالنظر 
إلى القيم العددبة للحروف التي تناف منها . وقد استدخل بنو إسرائيل هذا المنهج تحت اسم 
«جمطرية» [«حساب الججمّل»] في عهد الهيكل الثاني (الذي بُدِئ في بنائه حوالى العام ۲۰ ق 
م واستمر أكثر من 4٠‏ عامًا). والجمطرية الأشيع عبارة عن زو القيم العددية إلى الحروف. 
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جزئیته إلى كمال المبدع الكلّى): دون تحاشي وصف ذاته 0 التي 
يعلم قبل غيره أنها تنال من انتست إليه؛ وهر ادا انك ار ر تأويلٍ 
مُخَايّل . 

والمُدهش» بل العجيب أنك تجد أبا مُسلم في البيت المُوالي يُفصِحُ عن 
المغزى الذي أراده بعد (تمام انتسابه مخلوقاً إلى خالقه وتكامُّل صفاتهما 
معاً)» بحيث لا يُعييه القول بعد بلوغه لتلك المرتبة الصُّوفيّة المُتعالية هيأةً في 
اتحاد المخلوق بخالقه» كما يرى ابن عربي» صَرَاحَةٌ - ودونما لبس قول 
مُحتمل؛ ان أضحى [مساوياً] للإله في الخقوق والواجبات» لدرجة أله بیش 
الوح ويبعثٌ الأجساد! 

وتساؤلنا الذي تعطينا هذه الأبيات الحَىّ في مسألة تصوّف أبي مُسلم من 
عدمه» هو التالی: كيف أمكن لناقد من طراز ضياء خضيّر أن يستنتج استنتاجه 
ذاك الذي نضحت به أطروعته؟. . لينتهي في خلاصتها إلى مَقَولَةٍ كهذه؛ لا 
تُنصِمَُهُ ناقِداًء وبالتأكيدٍ لن تُنصف أبا مُسلم في خلاصة قوله: «لقد ورط أبو 
مُسلمء إذا صح التعبیر الألفاظ والمصطلحات الصوفية أكثر من السلوك 
والموقف». 

فإذا ما سَلَّمنا بأنَّ بعض أشياخ الاباضية لم يقرؤوه كما يجب» وأوغلوا في 
استفتاءاتهم السَطحيّة حول نهج وموقف أكبر شعرائهم وفقهائهم ومُتصّوّفيهم؛ 
فكيف سيتسنى لنا تبرير ذلك للدكتور ضياء خضير؟ فى سقطته غير المُبِوَرَة: 
في کتاب مَعنق » أساساًء بتجربة الشعر الحدیث في مان( . ففي اعتقادنا أن 
ال مدارکه المعرفية في زنجبار لم اروا لاشتراطات 
المدرسَة الصّوفية «المُحافظة» التي نشأ عليهاء وإ حاول الابقاء على بُعدها 


(۱) من المُفارقات الدّاعية لتأمّل الناقد والقارئ الكطحي؛ أن كتاب د. خضير یطوق اساسا 
لتجربة الشعراء المُعاصرين › لا سيما شعراء قصيدة النثر وقصيدة التفعيلة» ولا ندري ما الذي 
جعله يُقحم ذلك الفصل حول نفیه؛ جملة وتفصيلاء لتصوّف أبي مُسلم البهلاني! 


a 


«المحافظ؛ في أذكاره التي تضمنها «النفس الوحماني» ای لشيخه سعيد بن 
خلفان الخليلي""۳. لكننا نكاد الشقوط في الجزم بأنه اطلع عن كثب على 
تجارب كبار المُتصوّفة» وتأثر بهی سواء في أذكاره التي يلمخ الدارسٌ 
المُتفخص لأبياتها شطحه الصوفي «الماورائي» غير المُلتزم بتلك المدرسة 
الصّوفيّة المُحافظة» رغم محاولاته المتقصّدّة لعدم إظهارها في «ظاهر» أذكاره 
تلك» لكنها تظهر وتفصحٌ» بل تنضحٌُ باباطنها» في أبيات مُتفرقة هنا وهناك . 

وليس خفياً أن عُلماء الاباضية لا سيما المُتأخرين منهم - كما أشرناء آنفاً 
- لم ُرضهم صيغة الهيولى المُطلق في «شطح» مدائحه النبوية التي أطلق فيها 
لنفسه العنان قّصَّصَأ ممتما واسرا حول أساطير النشأة المُحمّدئّة الماتحة من 
مذاهب «الباطن؟ . 


لأنها أفكار مُستَمَدّة» في اعتقادناء من جذرين فِكريّين: كبار المُتصوّفة 
الذين أشرنا البهم» ورؤيَةٍ المذهب الشيعي مُتمثلا في «ظاهره» المُفصّح عنه في 
أفكار (الأئمة الائني عشر). و«باطن» الفرق الشيعية المُوغلة في «شذوذ» 
تصّوّراتِها الفلسفيَةٍ المُخالِفة للسّائد عن نشأة الؤجود وأسباب وجوده. 
والحقيقة أن أبا مُسلم تأثر بتلك الأفكار وأفصح عنها نتاجُهُ الشعري» لا سيما 
أنه احتك بعُلماء وشيوخ من آل البيت (وإن كانوا شوافع تمذهبا) إلى جانب 
احتكاكه بالفرقة الإسماعيلية التي لها انغراس وسيطرة ملحوظة في المحيط 
الفكري السائد في زنجبار آنذاك؛ وهي من الفرق الباطنية التي انتسبت إلى 
الإمام إسماعيل بن ا ظاهرها التشئّع لآل البيت ‏ كما يرى 
مُناوؤها ‏ بعد أن 7 تشعبت فرقها ومالت إلى الغل والتصَوّف» لدرجة أنَّ الشيعة 
الائنی عشرية يكفرونهاء ولا يرون في الإمام إسماعيل بن جعفر الصادق 
(۱) نعتقد أنَّ آبا مُسلم اختلف مع طروحات شيخه العلامة الّباني سعيد بن خلفان» في مسألة 

التصوّف. لكنه ظلَ وف له ولأفكاره المُستنهضة لقيام إمامة عزان بن قيس» تماماً كما أضحى 


وفیاً لإمامة سالم بن راشد الخروصي التي أشعل أوارها الشيخ نور الدين السالمي. 


۷ 


عصمة سبق لوالده الصادق أن خلعها عنه» رغم أنه أكبر أبنائه» ليسلمها لأخيه 
مُوسى الكاظم بن جعفر الصادق» استمراراً لمذهب الشيعة الإثنى عشرية . 
والحقيقة أنَّ آبا مُسلم عاش في زنجبار واحتك بأشياخ وعُلماء الإباضيةء 
نتيجة لانصرافهم إلى التضّوف» تماماً كما تعرّف على مذاهب الفرق الأخرى . 
نقول هذا تحلیلا موضوعياً للمؤثرات التي تشبّع بها أبو مسلم لكننا يَقيناً 
لا نعتقد بذهاب آبي مُسلم آبعد من ذلك في منحاه التصوفیع ذاك : لأنَّهُ عالمٌ 
أوصلته آفاق التصوّف للاخذ والمتح من كافة المذاهب «ظاهرها» واباطنهاا 
مع بقائه وفيا لمعتقیو الأباضي"؟ ولا آدل على ذلك من مُناصرته الضَريحة 
للإمام سالم بن راشد الخروصيء, والذعوة الملحاح إلى إمامته في نونيّته 
الشهيرة» وان ضمّنها (في بعض الأبيات) خلاصات فکره التَّصَوُفِيء مُسقطا 
ذلك الفكر على الإمام سالم بن راشد الخروصي وحوارییه وتابعيه» لا سيّما 
. في حدیثه عن نزوی؛ بيضة الاسلام واعتبارها مدينة مُقدّسة لا تقل أهمئّتها 
الؤوحيّة عن مكة المُكوّمَة والنجف الأشرف ومدينتي قم ومشهد في إيران» 
ناهيك عن قدس المسجد الأقصى» حيث تزور الملائكة (كما جاء في الدُونية) 
زفات أئمّة الإباضية الواحلین إدماناً منها على تلك المَشاهِد فى جلها 
وتعريجهاء واصفاً ذلك بروح الشاعر المتصوّف : ۱ 
خیث المَلائِكَةُ اختلث مشامدفم لهاعلی الجل والشغریج إِدْمَانٌ 
اا پورگ ورکت.. تفت ا الانوار متكا 
ماطاز طائرهالله مُختیباً ‏ لهجتاخان انشا ومرفان 


(۱) قدر ما شیر هنا؛ إلى انفتاح أبي مُسلم على أكثر من مذهب وطرح فكري عقدي نؤكد بان 
ظل مُلتزماً باصول وفروع مذهبه العقدي الذي تربی عليه ؛ وهو الإباضكة . لک ذلك لا يمنع 
الباحث من تأویل» ومحاولة الوصول إلى أجوبة قد فص عن جوانب غامضة في مسيرته 
الفكريّة والعقديّة والشعریّه» تارکین الشژال وجوابه مفتوحین على كافة مصاریعهما ولا 
نستسيغ القول - ناهيك عن الاعتقاد - بان ریما أخذ بمبدأ الأغيار لمذهبه؛ رغم تأكيدنا - 
والشواهد مُلقاةٌ على قارعة ثرائه الشعري ‏ على استفادته من كافة المذاهب تديّناً وتصدّفاً. 


1۸ 


وتأكيداً لما سبق لنا قوله في المتن أو الهامش؛ فقد كان عالماً وشاعراً 
مُتصوّفاً لم ینفلق في «حدود المَذهَب الإباضي»» وإِنْ ظل مخلص الوّلاء 
والوفاء له. لكنه انفتح على ما ارتأى أنهُ إرث معرفيٌ مق له الأخذ مِنه» وان 
كانت مصادره الفكريّة أشتات مذاهب مُناوئة لمذهبه. 

وما دفعه لذلك» في اعتقادنا الأكثر تواضعاً من الاعتقاد ذاته» هو بُلوغه 
مرحلة تصوّف لم يَصِلها أشياخة لهستشمرها خير استثمار في قصائده 
الاستنهاضية» كما أسلفنا. وليس غريباً أن نرى ذلك مُتجلیاً فى قصائد أخرى 
تحیل إلى علو مراب المتصوّفة على «سّائر خلق الله»» معا يُؤكٌد ‏ ليس اطلاعه 
على - بل تأكيده وتوكيده الواضح على ما قاله الشيخ الأكبر في فتوحاته المكية 
التي نجزم بتأثر أبي مُسلم بهاء كما يرد في هذين | لبیتین : 
سبِحَانَ من ره الأروَاح آبخره عم لانشن الولهی إلى اله 
سْبِحَانَ مَنْ حص بالمزنان طَائِفَةَ آفتنهم کب ما الل في اله 

وأيضأ في هذين البيتين» لا سیما البيت الثاني؛ فهو بيت لافت على 
الصعيد الشّعري» في إيماءاته إلى يوم العَرْض/ القيامة حيث تمحي الظلال [یوع 
لا ظِلَ إلا ظِله]. فشاعِرنا لا تكتفي بمشهد امّحائها بل يُصَعَّدُهُ إلى مَسْهَدٍ 
شفارق تَتَعَوّضٌ فيه الظّلال/ الأفياءٌ أمام حضرة الخالتي ليكون التلاشي مَصيرها 
بعد انتساخها به» ولم ین من ضوء حلا نورهٌ القدسي : 
رشب الأنباء فَالمَسَخَسْبهِ | ولميَبْوَإلأنُورٌفذس وَوَحَدَةٍ 

ولمزيد من التأکید. نجد أنه في إلهياته يذهب إلى ما لم يذهب إليه 
المُتقدّمون في التجربة الصّوفية العُمانية المحليّة» كما في هذه الأبيات التي 
نلاحظ أنه ينحو فيها نحو اللامُتوقع : أي الضّدء تصعيداً للقصدٍ في قصیده. إذ 
نراه عوضاً عن استخدام مفردة (العَدّم) للتعبير عن نقيض (الوُجود) يستخدم 
مفردة (الضْدَ) دون أن تفوت نظرئه الكونية (شارته إلى أن كلا من الوجود 
والعدم ليساء في حقيقة الأمرء مُنتهى وُجُودِهِما وعَدَّمِهء بل وحدتین زمنیتین 


1۹ 


محكومتين بما يدعوه في أذكاره: الكَرّة الزمنية؛ الوخذة الأ - المُتكوّنة 
بذورها من دورات زمنية لا حصر لها: 
وبا ول تب[ ال وج ود وض دنه "وفبل وجُود الکرة ال رمَنية 
ويا آل لم ب 
آما في البیت الثالي؛ فإننا نجد الشاعر وقد عَكَلّ موه المبدئي من 
موضوعة رؤيَة الخالق "۲ على صعیدین : في الشطر الأول يُؤْكُدُ ظهورَ الخالق 
د«عین الکون» من غير رؤية» وفي هذا إعلاء شعري وفلسفی من خلال 
اجتراحه المُوفّق لعنحوتته الأخاذة: «عين الکون» في دحضها لجْزئية العین 
البشرية ومحدوديّة مجال رؤيّتها. فأحدِيّة الواجد الاحد ظاهرة في ابتدائه 
وأَحَدَيّنه المُتعاليتين على مذاهب القائلین بالرُوية : 
ظَهَرْتَ لین الکزن من غير رُوْيَةٍ زیر انتداء ظاهِر الأحدبَة 
إلى جانب تلك الجمالیّات الكلاسيكيّة اللافتة في شعریّته» خصوصاً في 
إلهيّاته ومدائحه النبويّة» لا بُدَّ أن تلْحظ عینْ قارئه أسلوبيّة فريدة في تطويعه 
لقافيته عبر استخدامه ل«رَقَفات» غير مطروقة في غالبية الشعر العربي 
الكلاسيكي» كما هو الحال في هذه الإضمامة من الابیات التي أؤقف قافيتها 
على ألا التعريف المْمَوضعة» عن قصدء قل تهاب كر شط دافعاً المُفردة 
(المُفترض أن تنتهي بها تقفيّة نقفية البيت) إلى بداية الشّطر التالي . و 
طوّرتةُ» لاحِقاًء تجربة الشاعر الفلسطيني اقا سيره ورور ات مد 
القوافي التَافِرة إدغاماً وإضماراً لها في متن البيت الشعري؛ فيما بدا تفريطاً 
مُتقصّداً من الشاعر بعلو انّبر في آخر البيت: 


۱ لبداية ر تَعَرمَعن بَذَيِكَةَالقِدمِيَةٍ 


(۱) في اعتقادي أن موضوعة ژژية الخالق بعد مجور البرزخ» من عدمها موضوعة شيقة» واعتقد 
أن المذهب الاباضي ژژیوَاً وفلسفیاً في مصادره القديمة ؛ يتقدّمُ طرحاً مُستنيراً على المذاهب 
المناوئة له من مذاهب الشنة» رما لعتح أسلاف آشیاخ العذهب المُبكر ین فکر الفعتزلة. 
واعتقد أنَّ هذا الؤكن العقدي في المذهب الاباضي - كما هو الحال لدی الشَّيعَة - خصيصة 
جذابة تستحق التنویه والاعجاب؛ اتفاقاً مُضعرآ؛ ولیس اختلافاً معها بالتأکید . 


۵ ۰ 


إلى باب جَبّارٍ السّمَوَاتِ غالب ال اجَبَابِرٍ ذِي البَطش الشْدِيدِ المُرَاتِبٍ ال 
آمُور ومَنْ يَقْصِدْهُ للأختّما قبل | إلى باب وَمَّابٍ المَمَالِكِ قالب ال 
والحقيقة أنه كان بإمكاننا الإتيان بشواهد مُمائلة لإثبات وجهة نظرنا التى 
ذهبنا إليها فى تحليل رُؤيّته الشعربّة الباذخة» ناهيك عن آرائه التصرّفية العميقة 
من أغراض شعره الأخری» لكننا نؤثر الإكتفاء بهذا القدر. 


۹1 
قاض لسلطان و نُصيرٌ لر مام 
(Persona non grata)”‏ 


من المُفارقات المُثيرة لذهول المُفارقة (قبل إثارتها لخدود الججَدّل) في 
شخصية أبي مُسلم وانفرادها الذي لم يتأت لكثيرين استيعابها وفهمها؛ هو أنه 
كان قاضياً لسُلطانٍ في زنجبار ونصيراً لإمام في نزوی؛ عاصِمة الإمامة. 
أتحدثٌ» هناء عما بدا لي غموضاً تحقیبیاً لفترة مُتأخرة من حیاته | 


Persona non grata )#(‏ تعبير لا تينىٌ الأصل شاع استخدامه في اللغة الاسپانیف ويعني حرفتاً: 
«شخص غير مرغوب فیه». وهو تعبير عادة ما يُستخدم في أروقة وزارات الخارجية» إشارة 
إلى الدّيلوماسي الذي لم يعد مرغوباً فيه لنشاطه التجشسي في الدّولة المُضيفة. وقد صَعَدَ 
نطاق استخدامه الشاعر الفلسطيني سميح القاسم حين وَس به إحدى مجموعاته الشعريّة. 
تأكيداً منه على مُكابدة الفلسطيني (غير المرغوب فيه) من الأعداء مُغتصبي وطنه» ومن 
العرب ؛ بَنى جلدته! وبيذاونا تمده فف لهذا الصا یر حرا غا الك إل أخوال 
أبي فسلم «شاعر العرب» في أواخر أيامه في زنجبار» ومحاولاته العودة إلى وطنه مان لیدفن 
فيه» لكنهُ حلم لم يتحقق رغم توسّلهٍ للومام محمد بن عبدالله الخليلي الذي لم يلتفت إلى 
توسّله في قصيدتين مُثبتتين ضمن هذه الاثار . 
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مناضرنه للومام سالم بن راشد الخروصي”"''. إمام المسلمين الذي أسف 


(۱) إشارة تاريخية: كان وَعْئْ أبي مسلم بأهمية المُنجز التاريخي لثورة الامام سالم بن راشد 
الخروصي ودورها في لم شتات الشعب القماني بعد انقطاع الامامة نحو نصف قرن (بعد 
إمامة عزان بن قیس)؛ آقول كان وَعثِهُ لافتاً بحدّته التي لم تتجلّ في مُنجز مدائحه المُؤسطرة 
لتلك الثورة ولذلك الإمام ؛ بل في تصوّره العميق لهيكل وأساس وعماد قيام دولة الامامت 
وفقاً لخلاصات توصل إليها أبو مسلم خلال إقامته في زنجبار واطلاعه على دساتير الأمم 
الناهضة لتوّها من نير الاستعمار» فكتب رسالة مطولة إلى الإمام سالم بن راشد الخروصي 
يحثه فيها على تخليص دولة الإمامة من معوقات الجهل بمعطيات العصرء والإتكاء على 
حذافير مقولات السلف الصالح» كما وصلت تعاليمها إلى عُلماء المذهب . وهي المُعوقات 
التي أطاحت - كما رأى أبو مسلم ‏ بسابقاتها من تجارب إمامات الحق والشورى التي فشلت 
بسبب عدم فهمها للجدل التاريخي الذي أفرزته معطيات عصر الاستعمار» وما يستدعيه من 
تثوير جذري في بنية الخطاب المزشس لتجربة الامامة اليافعة» لذلك أرسل أبو مسلم رسالته 
المطولة آنفة الذكر» لتكون بمثابة ضوءٍ يهتدي به الإمام الجديد في ظلمات مسيرته الوعرة» 
لا سيما في بلد تحكمه عصبية القبيلة» أكثر من احتكام تخب على مبدأ الشورى المُستمد من 
ناصع تجربة الخلافة الراشديّة . اقتباس : يكرا انو فلم من تعره من اليه المطولة إلى 
الإمام سالم بن راشد الخروصي : «وعسی الله يَمْنَّ علينا بتوسيع الدولةء وقرار الأمور على 
قواعدهاء فحمکنوا إن شاء الله من اتخاذ مطبعة لبيت مال المُسلمين تن فيه کتث المذهب» 
والنشرات العربية الدينية » وذلك يَسهُل عليكم. ۰ إن شاء الله » بمخابرة الشيخ الشمّاخي» أيده 
اله في یصر. هذا وأحثك سيدي على فتح المدارس العلمية في بلادك» وحث أهل الخير 
على التباعات في سبيل هذا المشروع العظیم ٠‏ فان صر لم يسقط هذه السقطة العظيمة إلا 
من جهة الجهل» والجهل ام المصائب في الدين والدنياء وبودي لو ساعدني العُلماء هناك 
على الدّأي الذي أراف وهو جواز جبر الأولاد على التعلّم» وهي لعمري مصلحة عظيمة في 
الأقدء ثم تجعل نفقة الفقراء منهم على بيت المال» ونفقة أبناء الأغنياء على آبانهم» وهي 
طريقة سياسيّة دينية تدل عليها أصول من الكتاب والشنة. وبقاؤكم على تعليم الجهّلة على 
اختيار الآباء لأبنائهم مُضِرٌ جداً بالائّة لا یم بها شبراً عن مركزها في الجمود ولو تركت 
الأقم الراقية على مجمودها في الظلمة والجهل؛ ولم يزعها وازع قسريّ من جهة الحكومات؛ 
لما بلغت مبلغها من التقدّم في العصر. وأحقّ ما يكون بالإيزاع والقسر هي العُلوم الإسلامية 
التي تخرج بها الأئّة من الظلمة إلى النور» ومن ¿ الوذالة والنقص إلى الفضيلة والكمال. 
فاجهد جهدك مولاي في هذه الخطة. واجمع جيار المُسلمين وعلماءهم. وزعماء القُرى 
والبلاد وألزمهم بالنهضة العلمكة رأم لهم الحُطباء في الجُمَع والمحافل والمجتمعات 
یحثونهم على هذه النهضه» . ملحوظة: راجع ملحق الصور والوائق 


o۲ 


الشاعرُ كثيراً على تعثره في مُناصرته بالگیف كما ناصره بسيف القله”''. 
والحقيقة أنه عبر عن أسَفه ذاك في مَتن شعره» وفي نونیته الفارقة”"؟؛ لاه لم 
یتمکن من خناصرته ا ی ا 
القلیل معا جادت به يده» قلمه بالأحری: قصائده”" التي آبقت الشاعر یا في 


ذاكرة الغمانیین وإِنْ تناسوا إمامهم”*' العادل - مدوخ الاثیر سالم بن راشد 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


أمثولة السيف والقلم : «ميشيما بين «بُو» و«بُون» و ا 
وإنما بصفتي عسكرياً خالصاًء أحث أن تضاف كلمة الشيف 4 و - إلى اسمي البوذيٰ . وليس 
من الهم آن تظهر كلمة قلم - بون )... (من وصايا الكاتب الياباني میشیما هت 
«اعترافات قناع» قبل انتحاره بالهاراکیری). ووصية میشیما هذه؛ كانت توطئة لقصيدة 
قصيرة جداً كتبها الشاعر العراقي سرکون بولص»› عنوانها: ميشيما بين «بو» و#بون»: «هذا ما 
اعترف به قناعٌ يوكيو ميشيما: اليف أصدق انباء من الكتب / لكنّ الشمس غداً | ستشر 
کالمعتاد / لتكتبَ كلمة أخرى / في هذا الكتاب». 
كلما قرأتٌ نونية أبي مُسلم. اعتقدث بأنها آخر مُعلََةٍ تليق ظعناً» بجاهلة القرن العشرين. 
ورد في نهايات قصيدته النونية هذا البیت : «تلكم وَصِيَةُ خسان لکم ف بث | فَإنْني الوم للإسشلام 
حسان» . وهي إالة من أي ل إلى الشاعر حسان بن ثابت» عفن كما لاحظ مُراجِمٌ 
الآثار وشدققها - لفتة عبقرية من أبي مسلم؛ ذلك أنَّ حتاناً كان منافحاً عن الاسلام بلسانه 
وشعره» في حين كان باقي الصحابة یتبارون في تقدیم دمائهم سخية في سبیل الله فكأنّ أبا 
مُسلم في عجزه عن نصرة الإمام بالفعل والجهد البدني» مُكتفياً بنظم الشعرء تماماً كحالة 
خسان ابن ثابت الذي اقتصر دوره على نظم الشعر. راجع شرح النونية. 
في مقاله آنف الذكر؛ يروي الأستاذ أحمد الفلاحي عن رسالة أبي مُسلم إلى الإمام سالم بن 
راشد الخروصي ما يلي : «لقد اطلعنا على رسالة مخطوطة مطولة كان قد وجهها [أبو مُسلم] 
إلى الإمام سالم الخروصي تحمل أفكاراً حديثة ورژی عصرية فيما يتعلق بإدارة الدولة 
وتنظيمها والدعوة إلى الاعتناء بالتعليم وإلى إنشاء مطبعة في عُمان» وفيها يذكر أنه نشر مقالة 
في جريدة الأهرام تتحدث عن تلك الدولة وعن الأوضاع العٌمانية حینثذ؛ مما يدل على 
معرفته بمصر وصلته برجال صحافتها مما أتاح له النشر في الأهرام» وهي من أهم الصحف 
المصرية یومثذ» ولعل صلاته بمصر جاءت عن طريق صديقه الأستاذ عبدالباري العجيلي 
الذي استقدمته زنجبار من مصر ليكون مدرساً بالمدرسة الحكومية فيها بالإضافة إلى الشيخ 
الشكاخي الذي ذكره في رسالته إلى الإمام سالم» ولعل مصر عرفته أيضا من خلال جريدته 
«النجاح» التي صدرت عام ۱٩۹۱۱‏ وكانت تصدر ثلاث مرات في الشهر». 


o 


الخروصي إثر اغتياله”'' . 

ولَعمري؛ إن هي الا مُفارقةٌ فارقة في حياة أبي مُسلم» كما في شعره 
نستطيع تلمّسَهاء بل تشريحها النفسي - إن صح التشریخ والمبالغة - لیس 
بیبضع نقد ساد بأسئلته وأدواته» واٍنما بکشوفات رائد علم النفس سیغموند 
فروید ۵ Sigmund‏ فیما تتناهى الینا آصداء ديمومة الحاحه على قراره 
(الذي لم يكن تنفیذه باختیاره) كي یمود إلى مان (وقد آشرف على الشتین) 
لیناصر إمام المسلمین سالم بن راشد الخروصي الذي کال له مدیح العدالة 
والانصاف في «النونية» و«الميمية» على وجه الخصوص» ضمن استنهاضه 
لشتات قبائل شعبه المتناحرة في «هناوییها وغافرییها"» تماماً كما تناحرت قبائل 
«عبس وذبیان» في سالف الازمان» التي لم ینسها الشاعر فیما يُشير إلى تلك 
الصَغائن والحزازات» لا سيما في أبيات «نونيته» المُتعلقة بالصّراع العَبثِي بين 
«بني رواحة» وابني جابر» : 
وین حُلقُومُ دك الملك. بِعْصَمهُ ‏ «سمائل». هي بلشلطان سلطا 
وین عن آجربیهامنغع بیضیها ‏ والاجربان بش وعبس وسیان 


۱۰ 
«المَنفى أفضل وسيلة لضمان الوفاء للوطن» 
لا نرید الایغال» في هذه المُقدّمة لتوضیح وشرح ظروف الشاعر لا 
سِيّما بعد انکفاء كل من حمد بن ويني وعلي بن حمود (ممدوعيه الأثيرين» 
من سلاطین آل سعید في زنجبار) لکننا نستطیم التأکید بأنه عانی الأمَدَيْن - 
فیما كان یَقذف بجم إشاراته وتلمیحاته النافذة في قصائده الاستنهاضية - رغم 


(۱) ملحوظة: من المفارقات اللافتة. في هذا الشیاق, ان ما أبقى الامام سالم بن راشد 
الخروصي عیا لا سى في ذاکرة الخمانيين هو «نونية؛ أبي فسلم؛ اکثر مما فعله قومه الذين 
«ناضلوا» بسيوفهم ومكانتهم القبلية ر نصرةٌ : لإمامته بشلوبهم العُلّب . 


۵ 


بقائه تحت شلطة سلاطين زنجبار الأضعف من الضّعف ذاته إثر رحيل مؤشس 
السَلطْئَتيِن سعيد بن سلطان""* وانقطاعهم في جزيرة زنجبار» بل انفصالهم 
الشياسي والاجتماعي عن الأحوال الشياسية في کل من «سلطنة مسقط» و«إمامة 
عمان»؛ بسبب من التأثير المباشر وغير المُباشر لضغوط الإمبراطورية البريطانية 
التي تابعت أجهزتها النافذة نشاطهٌ فقيهاً وقاضياً لدى سلاطين زنجبار 
المَغلوبين» حقيقة» على آمرهم. تماما كما لم يَخفَ على دوائر مخابرات 
مُستعمراتها نشاطه المُوازي في مُؤازرته موز لا تقع سُلطته في دائرة نفوذهم. 
فقصائده الاستنهاضية استدعت الحذر من شخصيته وتأثيرها العارم في كافة 
آرجاء عمان. 


لذلك عانى أبو مُسلمء كما يُشْرَحُ حالتة د. محمد المحروقي في دراسته : 
١مِنَ‏ الاغتراب الشديد أثناء وجوده في زنجبار. اغتراب مكاني واغتراب فكري؛ 
وقد تعمّق لديه هذا الشعور فى أواخر عمره» لا سيما بعد مبايعة الإمام سالم 


(۱) في كتابه «عُمان منذ 18057 مسيراً ومصيراً» يروي جيرار روبرت لاندن ما يلي: «لقد مزقت 
وفاة السید سعید بن سلطان سنة 1463 غلالة الاستقرار الى کانت تحجب مواطن الضعف 
في الامبراطورية العُمانية . فالدولة العريضة الشاسعة التي امتد نفوذها من بُحيرات افریقیا 
الوسطی غرباً حتی مشارف شبه القارة شرقأًء كانت في حقيقتها انعكاساً لموهبة وشخصية 
رجل واحد هو السید سعید بن سلطان. وعلی الرغم من أن الشطر الافريقي من هذه 
الامبراطورية قد بُعث من جدید. الا أن الاعوام الخمسة التي أعقبت وفاته قد شهدت تداعي 
البناء السياسي الذي كان يستند عليه الحُكم المُعتدل في مان . وعلی أي حال؛ فلم يكن في 
مقدور أي إنسان حتى لو كان في مستوى السيّد سعيد أن يحول دون الكوارث التي ألمت 
بعُمان ما بين سنة 1867م وسنة 14171م. كما لم يكن في مقدور أي حاكم عُماني أن يمنع 
تسرب النشاط الاقتصادي الحديث ووسائل المواصلات الحديثة إلى المنطقة الغربية من 
المحيط الهندي والخليج في الستينات من القرن التاسم عشرء أو أن يُغْيِر من الاعتقاد بأن 
المؤسسات الملاحية القديمة في الخليج قد استنفدت أغراضها بعد ظهور السفن البخارية في 
'المياه العربية . ومع ذلك فان انتشار هذه التكنولوجيا الحديثة» كان السبب في تدهوّر النشاط 
التجاري والملاحي القديم في المنطقة» وتقويض الأسس الاقتصادية التي كان يعتمد عليها 
الجهاز السياسي الاباضي المعتدل؟ . 


۵ ۵ 


الخروصي› فصار بح إلى معاهده الأولی؛ حنين الابل إلى مواطنهاء ويتشوق 


القيام الإجباري ب(زنجبار)»”'" . 


لكنّ المزسف أنَّ آبا مُسلم لم يُشِر إلى ذلك الوضع [صَرَاحة]» رغم 
إشاراته المبثوثة بالشكوى في قصائده [تلمیحا] يُشِيرُ بقوة إلى تلك الصّراحة 
ولو مُواربة. وبدورناء فنحن نعتقد أنه تقب من سلاطين زنجبار (الخاضعین» 
بدرجات مُتفاوتة بين سُلطانٍ وآخرء لشلطة النفوذ الإستعماري البريطاني في 
تلك الجزيرة) بُعِيدَ انفصالها عن السلطنة الأم» لكنه تعهد على نفسهء كما 
يبدو» عدم العودة إلى مان مع اشتراط بقائه مُكرّمأ مُعرّزاً في زنجبار من قبل 
سلاطينها المُتعاقبين عليهاء خصوصاً حمد بن ثويني وعلي بن حمود. وهو 
تَعَوُدٌ كما يبدوء لزع أو أجبر على القبول به» ليْلزِم به نفسه تجاه من ارتأى 
في بعضهم - لا سيما السيد حمد بن ثويني وعلي ٠"‏ بن حمود - آملیتهم لخکم 


)١(‏ راجع» بهذا الخصوص. في المصادر والمراجع كتاب م. المحروقي: أبو مُسلم البهلاني» 
رائدا. 

(۲) يُؤكد ناصر بن عبدالله الريامي في مُزلفه : «زنجبار» شخصيات وأحداث»» ص ۲۱ على 
التالي: «الاخبار المتوارثة جیلا بعد جيل» تشير إلى أن اليد علي بن حمود كان ذا بأس 
شديد على الادارة الانجليزية؛ لاستنكاره لحقيقة ضوع بلاده لسلطة الاستعمار؛ فكان فظا 
في التعامل» ليس مع الموظفين الإنجليز العاديين فحسب» وإنما مع القنصل العام البريطاني 
أيضاً . ومن الروايات المتواترة حتى يومنا هذاء أنه أمر القنصل» ذات مرة» في محفل من 
المحافل. أن يجثو أمامه ليربط له خيط حذائه» قاصداً إهانته. ما كان لسلطة الاستعمار أن 
تقبل هذا الوضم. بطبيعة الحال؛ فأجبرته على التنازل عن العرش . ولتغطية هذا التصرف 
الريب جماهيرياً؛ أصدرت بیان أوعزت فيه هذا التنازل» إلى «الظروف الصحية» التى 
أت فان إلا أن اف که اليه سان جود مر هرا فقس فت اليد 
لشلطة الاستعمار ؛ وكذا تشر كن هلاه الا از هل الارن أن 
الامز لا یخرج عن کونه سياسة من سیاسات القهر والاجبار الاستعمارية؛ وممارسة الادارة 
الانجليزية لصلاحیاتها في تعیین واستبقاء من یروق لهم لحکم البلاد ؛ فقّرت تنصیب السیّد 
خليفة بن حارب بن ويني» زوج أخت السيّد علي بن حمود؛ سُلطاناً على عرش زنجبار . = 


05 


الوّعيّة في زنجبار بعدالة''' «افترضتها» مَوَازِينُ تلك الأزمان. ورغم أنه عايش 
خمسة حکام» كما يُشير المحروقي”" إلا أنَّ المديح لم يكن ديدنه» وكانت 
مدائحه تحديداً في السيد حمود بن علي تتفق ورؤية أبي مُسلم لصورة «الحاکم 
العادل»» كما كان يراه أو كما كان يختزل رؤيته لمثال الحاكم العادل" الذي 


(۳( 


-وللامانة» فان الثابت التاريخي يشير لنا إلى أن السید علي لم تكن صحته على کل حال؛ 
فتصفه السيدة سالمة بأنه كان ضعیف البنية» رقیق الصحة» مصاباً بصرع خفيف» ولم يكن 
میالا إلى الأبّهة أو العظمة» . 

لا نرى شوّغاً يدعونا لافتراض تلك «العدالة» التي افترضها الشاعرء لكننا نحاول تشريح 
وتوضيح موقف أبي مُسلم الصّارخ بتناقضه؛ كما أفصحت عنه مُبالغاتُ مدائحه لسلاطين 
زنجبار الذين أكسب بعضهم صفات تأليهية لا تُنصِفُةُ شاعراً. كما لا تنصفهم سلاطين مور 
أو سلاطين عدالة نضحت بها مدائحه» خاضعين خانعين كانوا لشلطة الامبراطورية البريطانية 
الحظمى»ء ام مُتمردين عليهاء كما هو الحال» وفقاً للوّوايات التي تروی» کالسیّد علي بن 
حموده ممدوح أبي مسلم. 

عايش أبو مُسلم خمسة من سلاطین زنجبار بعد انفصالها عن «السلطنة الام» في مسقط ؛ وهم 
على التوالي : ۱ - برغش بن سعید بن سلطان [۱۸۳۷ - ۰۸۱۸۸۸ ۲ - خليفة بن سعيد بن 
سلطان [ ۱۸۵۲ - ۰]۸۱۸۹۰ ۳ علي بن سعيد بن سلطان [5 ۱۸۵ -۰]۱۸۹۳ 4 حمود بن 
محمد [۱۸۵۳ - ۱۹۰۲م]۰ ه ‏ علي بن حمود [۱۹۰۲ - ۲۱ - راجم : دراسة م . 
المحروقي في المصادر والمراجع» ص : ۱6۲. ملحوظة: لا نعرف لم أقصى د. محمد 
المحروقي من دراسته ذکر معايشة آبي مُسلم للسید خليفة بن حارب بن ثويني (۱۹۱۱ - 
۰ وان كان أبو مُسلم قد تقاعد من عمله في القضاء حين آل عرش زنجبار إلى السید 
خليفة بن حارب بعد اقصاء (أو تني علي بن حمود الطوعي عن الخکم)» كما لا نفهم كيف 
استثنى مُعايشة آبي مُسلم للسید حمد بن ثويني الذي حکم زنجبار في الفترة بين (۱۸۹۳ - 
1م( لا سیما أنه آهم ممدوحي آبي مُسلم إلى جانب السيّد علي بن حمود! 

في الحقيقة أننا نختلف كُلياً مع ما آورده محمد المحروقي في دراسته تلك لان أبا مُسلم 
روط نفسه في مدائحه لکل من حمد بن ثويني وعلي بن حمود. لدرجة الإسفاف الذي لا 
يليق بمكانته شاعراًء قاضياً» مُتصوّفاً ورائياً ما كان عليه استعارة قاموسه الذي استخدمه فى 
إلهاته ومقصورته لیسبغه» دون أدنى بر على قمدوحَيه اللذين (مهما بلغت مكانة «عدلهما؛ 
الفتوخی)» لم يكن ی منهما مُستحمّاً لمديح أبي مُسلم. وفي اعتقادنا أنّها سَقطةٌ الشاعر 
الكبير ومثلبته التي لا تختفر . 


۷ 


وجده لاحقاً في شخص وإمامة «العاصم الكافي» سالم بن راشد 
ي ۱ 

لکنه اعتقادٌ ینتقّض؛ هو ال بالنسية المع لاحوال اب فسلم بین 
«رخاء» عاشه هناك» وه وس عيش وحنين للعودة تشف تشف عنه قصائده المستنهضة 
لشعبه» بعد أن لم يستسغ عيشه هناك لا سما في أواخر أيامه؛ رغم مكانته 
الاعتباريّة والمَعنويّة قاضياً ورئيساً لقّضَاةٍ زنجبار» سواء تفيّغ (أو أعفي من 
منصيه) لعکوس أواخر أيامه للتأليف» كما تشير بعض المصادر بغموض لا 
يجعل المُتتتع تلك المرحلة المُتأخرة من حياته واضحة في ذهن الباحث ليقول 
فیها القول الفصل» لا مدا الفترة اللاحقة لرحیل [أى:تنارل] السلطان على بن 
حمود''' إلى المنفی . 


(۱) كما يُؤكد الایامی فى مُولفه : «زنجبار شخصیات وأحداث» ص ۰۳۶۲ ۰۳۳ ۳ على 
ما يلي من آسباب (عزل)» ولیس اعتزال السید علي بن حمود: «عدم تصدیق العرب لاعتزال 
السید علي بن حمود لم يأت من فراغ» فالمعروف أن السید علي» وعلی الرغم من تأثره 
بمظاهر الحضارة الأوروبية الحدیثة» وما بذله من جهد جهید لتمتيع بلاده ورعیته بتلك 
المظاهر؛ الا أنه» في الوقت ذاته آبدی تجاوباً شديداً مع حركة الجامعة الاسلامية التي 
أعلنها السلطان عبد الحمید الثاني (۱۸۷۲ - 1104م) مما كان مثاراً لقلق سلطة الادارة 
الإنجليزية» من أن تنتشر تلك الحركة في زنجبار. زاد هذا القلق تعمّقاً عندما لوحظ عليه 
مُؤازرته للسلطان عبد الحميد في نشر أفكار الجامعة الإسلامية في فرنساء حيث أوفد ابن 
تاجر قفري من أصل عربي» يُدعى سالم القَفري - كان يعمل في خدمته ‏ أوفده إلى فرنساء 
بالتنسيق مع المُخابرات الفرنسية» لإصدار صحيفة إسلامية للدعاية لفكر الجامعة. ومما 
يُذكرء فإنَّ الزيارة التي قام بها السيد علي [بن حمود] إلى الآستانة في عام 19017م» 
والاستقبال الحافل الذي لاقاه من السلطان عبد الحميد» والذي رح بتقليده أعلى وسام في 
الدولة» الوشاح الغثماني الاعظم؛ زاد من شكوك الإنجليز تجاه نوايا السيد على وتومهانه . 
ازداد هذا الوضع سوءاً في عام ١191١م:‏ إذ لم یتجاوب للدعوة التى رجهت إليه لحضور 
حفل تتويج جورج الخامس ملكا على بريطانياء واكتفى بإيفاد صهره» السيد خليفة بن 
حارب» رت هی a‏ بیان امعم فكرة تعض السيد علي للعزل» التي كانت 
مسيطرة علی عقيدة عرب زنجبار» تاكن للا صحتها؛ ؛ وذلك من خلال الإطلاع على وثيقة 
تاريخية نادرة » عبارة عن رسالة مُوجهة إلى السلطان السید علي بن حمود؛ من السیر [دوارد< 


۵۸ 


إلى جانب تلك الأسباب غير المُتّخة» للأسف» من تتابع ضغوط الإنكليز 
إلى جانب تضاژل مصدر عيشه بعد تقاعده» فضلا عن كرمه الذي اشتهر به 
نستطيع استشفاف سبب مُواز بامکاننا تلقفه من مُتون قصائده: 


کانث روم هنا في عُبَيْرَاء الم وليس في زنجبار الوادعة باخضرار 
طبیعتها وشکونها الاسر . ورغم أنه لم یک في منفى بالمعنى المعهود» لكنّ 
مکانته فرضث عليه أن یکون ذلك المنفی شاء أم أبى ‏ رغم أنه کان آنذاك 
في رُقعةٍ وبُقعة جغرافيةٍ لم تكن لتتجزأ عن وطنه» فیما لو استعرنا مفهوماً 
كُولونيالاً لجريرة المُواطنةٍ بمقاييس تلك الأزمان. 


مع ذلك» نستطيع المُجازفت في هذه المُقدّمَة تعبيراً عن أسلوب حياة أبي 
مُسلم في جزيرة زنجبار» ونحن نستعيد مقولة الكاتب الأرجنتيني خوليو 
کورتاثار بعد رحيله من بوينس آيريس في ۱۹۵۱ إلى باریس : «كان المنفى 
أفضل وسيلة لضمان الوفاء للوطن»”''. 

تُجازف بعبارة کورتاثار تلك» رغم أن آبا مسلی آنذاك لم يكن عنفعاً 
(بالمعنی التقليدي للمنفی). لأنهٌ كان یعیش في بحبوحة واحدة من 
(مستعمرات) «وطنه»» إن صت المجازفة بغله التعبیر في الائافي الثلاث : 
جزيرة زنجبار سلطنة فصلّت عن توأيها ۲سلطنة مسقط» وعمان إمامة حاول 


=جري Si Edward Grey‏ وزير المُستعمرات البريطانية» بتاریخ ۱ ۰ وردت 
فيها إشارةٌ صريحة إلى السلطان تقضي بضرورة تقديم استقالته» وتتعهد الحكومة البريطانية 
في المُقابل بدفع أجر سنوي له مقداره ألفا جنيه إسترليني» لإعاشته وكذا عائلته» شريطة 
تقديم تعهد بعدم العودة إلى سلطنة زنجبار (جزيرتي زنجبار «أونجوجا» وبيمبا) دونما 
الحصول على إذن مسبق من حكومة جلالة ملك بريطانيا» . 

(۱) مُفارقة طريفة: لقي شاعد بلاط لدى أحد السّلاطين فيلشوفاً يلتقط الأعشاب ليأكلهاء فقال له 
الشاعر : لو خدمت المُلوك لم تحنج إلى أكل الحشائش فردٌ عليه الفیلسوف قائلا: وأنث لو 
أكلتَ الحشائش لاستغنيتَ عن خدمة الملوك! ويبدو أنَّ أبا مُسلم استطاع التوفيق» على نحو 
ماء بين المسألتين! 
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«أبِكَمُها الَاشدون»» آنذاك» إعادة الحياة اليومية إليهاء كما عهذت في زمن كل 
من أبي بكر الصدّیق وعمر بن الخطاب . 


[۱۱] 
إشارات حول شروخات المَقصّورة والنونيّة 

كان الهدف الأساس من إعادة تقديم الآثار الشعربّة لأبي مُسلم البهلاني 
قبل نحو ثلاث سنوات هو إعادة تقديم طبعة دمشق» 1 ملمّحة ومَضبوطة 
بالتشكيل في مژوده الدّنيا. والحقيقة أنها الطبعة» التي تُعتبر حتى ذلك 

الحین» أفضل الطبعات'' المنشورة» لديوان أبي مُسلم . 
وكانت رغبتي إعادة تقديمها مضبوطة ومشكلة في حدودها الدنی . لكنني 
اكتشفتُ» خلال العمل على ديوانه» أنني أذهبُ بعيداً عن ذلك المطمح 
الصّغير آنذاك؛ فوجدت نفسي أقضي وقتاً طويلا في تشكيل المُستعصي من 
أبيات قصائده» لأجد نفسي شارحاً لبعض المُفردات التي جزمت أنها مُستغلقة 
على القارئ العادي غير المتضلم في المُنقرض تداولا من مُتون الفصحى» 
لیس ذلك فحسب؛ فقد وجدث نفسي آشرخ في بدايات اشتغالي على هذا 
المشروع» بعض الابیات اللافتة على الصّعید الشعري والجمالي والفني . 
لاکتشف أن عالَمَ آبي مُسلم أبعد غوراً من منهج اشتغالي المبعط على آثاره 


(۱) في الخلاصة التي انتهی إليها محمد المحروقي في دراسته عن مصادر شعر آبي مسلم البهلاني 
المخطوطة منها والمطبوعة» توصّل [ص 594] إلى الملحوظات التالية بخصوص طبعة 
١: 7‏ (): حققها عبد الرحمن الخزندار. (ب): آقرب الطبعات إلى صورة الاعمال 
الکاملة لانتاج أبي مُسلم الشعري. (ج): يبدو آنها جاءت تحقيقاً للوعد الذي وجدناه في 
خاتمة طبعة ۰۱۹۵۷ وذلك ما تؤكده الامور التالية : (۱): تکرار المقدمة الدراسية ذاتها في 
الطبعتین» وکذلك الخاتمة. (۲): اعتناء الامیر صالح الحارثي بإخراج الطبعتین . وقد كان 
الوعد في طبعة ۱۹۵۷ بتقدیم مختارات من شعر آبي مُسلم» ويبدو أنه تم الغدول عن ذلك 
إلى محاولة إخراج آکبر كم من شعر آبي شلم». 


1۰ 


كلما تبحرث في م مُبِتَدَعِهِ الابداعي فعزمت على شرح النونيّة كاملة بخکم 
أهميتها وذيوعها وانتشارها , بين العْمانيّين وغيرهم من مُحبي شعره. 


والحقيقة أنَّ التُونيِة تمکنت بذلك الذيوع أن تحجب كثيراً من شعر أبي 
مسلی رغم ذیوع المقصورة والميميّة والعينية والنهروانيّة إلى جانب قصيدته 
الفارقة تلك ؛ لا أنَّ اكتساح التُونئّة ة للذائقة والذاکرة الجَمعِيّةِ لمُجبي أبي مُسلم 
كافةٌ ؛ لم تج الفرضَة لظهور وتجلي انفراداتٍ روائعه الأخرى. لذلك بدأث في 
شرح بعض أبيات النهروانيّة”''» دون استكمال شرحها بيتاً بيتاً» لأنها قصيدة 
من الوضوح بحيث لا تستدعي ذلك الججهد. لولا بعض الإشارات التاريخية 
اللافتة حول موقعة النّهروان. لكنّ المُعضلة التي واجهتني حقيقة كحجرة 
صمّاء هي قصيدته المَقصورةء لولا أنَّ أحد الأصدقاء أسعفني بنسخة مُصوّرة 
من «الدّرر المنثورة في شرح المقصورة»» للشيخ القاضي منصور بن ناصر 
الفارسي الفنجاوي”"' . 


(۱) ملحوظة: في مراحل العمل الأخيرة استعنت بالصديق ناصر بن إسحاق الكندي لیراجع 
ويدف المتن والحواشي الشارحة» فأضاف» مشكوراً - إلى جانب شروحاتي - شروحات 
إضافية إلى القصيدة النهروانیة . راجع حواشي : القصيدة النهروانیّه . 

(۲) صَدرث مُؤخراً طبعة جديدة من کتاب «الدرر المنثورة في شرح المقصورة» - دراسة لغوية 
للشيخ القاضي منصور بن ناصر الفارسي؛ تحقيق : عادل محمد علي الطتطاوي» تصحیح : 
(سحاق بن يحيى بن ناصر الراشدي الطبعة الأولى» وزارة التراث والثقافة» مُنتصف عام 
۹ على وجه التقریب . وقد علمنا بصدور هذه الطبعت 3 ثر مُطالعتنا لمقال بعنوان: «أبو 
مُسلم في مقصورته: : الحنين الحارق إلى أول منزل» کتبهٌ الصحفي محمد بن سلیمان 
الحضرمي في ملحق د رخ ريد عياف تاريخ ٠‏ 6 يوليوء ٩‏ همم لكننا للاسف لم 
نستفد من تلك الطبعة ولم نُضمّنها في قسم المراجع والمصادرء لأنها حين صدرت منتصف 
العام 4١٠٠م‏ تقريباًء كنا قد انتهينا من شرح المقصورة نهايات عام ۲۰۰۷م ومطلع عام 
م ؛ أي قبل نحو عام ونصف اعتماداً على النسخة الأصلية (المرقونة على الآلة 
050 التي آعدها د. عادل الطنطاوي وهي نسخة مليئة بالأخطاء الإملائية والمطبعية. 
ملحوظة : تشید هناء إلى أنَّ الطبعة الجيدة من شرح المقصورة مُنقحة» وهي أفضل بكثير 
ین نسخة الطنطاوي التي اعتمدناهاء وربما كان الفضل عائداً لمُصححح الكتاب : إسحاق بن 
يحيى بن ناصر الراشدي - لمزيد من التفاصيل راجع حواشي ي المقصورة. 
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نستطيع القول» وفق معطيات الوضع السياسي والاقتصادي المتدهور آنذاك 
في «عُمان الداخل»» وعدم قدرة (بالأحرى؛ عدم رغبة) الإمام الجدید محمد 
بن عبدالله الخليلي على تحقيق رغبة الشاعر بالعودةٍ لتحقيق حلمه بالمَوتٍ في 
مراتع وطنه الذي أخلص لهء واعتقد ‏ طوال رحلة منفاه ‏ أنه سيكون مثالا 
للخلاص الروحي والديني لمواطنيه» وفقاً لمبدأ «ديموقراطية» انتخاب الامام 
من رَعَيِيِهِ - كما تنص على ذلك مفاهيم بناء الدولة» وفقاً للؤؤية المتفودة التي 
کرّسها المذهب الإباضي» في محاولاته الدّؤوب لإقامة دولة الاستقامة 
والعدالة والمُساواة» المنصوص عليها في مُتون الأصيل من آدبیّات الْمَذهب. 


لكنهاء كما كان الواقع دائماًء لم تكن سوى أحلام شاعر طوباويّة اعتقد 
أبو مُسلم بإمكانية تحققها في قلب الواقع الشرس» رغم تضلْیه ومعرفته 
المُحيطة بكافة الغوامل التي فتكت بإمكانية استمرار تلك الدّولة/ اليوتوبيا من 
عدمهاء فيما كان يتحتطبٌُ في زنجبار قصائدةٌ الوطنية المادحة لثورة الامام 
سالم بن راشد الخروصي. قبل أن ینکفی في أواخر أيام حياته على المُتبقي له 
في مرارة حلقه من تمس تجلّی في «النَمّس الرحماني» وانقطاعه إلى تأليف «نثار 
الجوهر في عِلم الشرع الأزهر». ویواهما من أعمال ظلّ بعضها مخطوطاً 
مجهولاء أو معروفاً أعيد طبع المُتاح منه قبل ضياعه . 

لكنّ حلم الشاعر الیوتوبي» في حقيقة الأمرء كان قد تلاشى أو بالکاد» لا 
سِيّما بعد فاجعة اغتيال الإمام سالم بن راشد الخروصي» وإنْ بقى من ذلك 
الحُلم تصيصٌ ضوء في إمامة محمد بن عبدالله الخليلي؛ لکنهٌ ضُوءٌ ساهم 
كثيرون» كما أسهم الشاعر نفسه في مواته واضمحلاله لذلك لم يور بصي 
ذلك الضوءء في نهاية المطاف. حلم العودة المُتأخر إلى معاهد تذكاره في 
عمان. 


وعوداً على بدء؛ فان من يتأئلُ؛ بعين فاحصة» قصيدته العَينية المكتوبة - 
كما نعتقد - في آواخر أيام حياته» سیلاحظ آنها مُختلفة عن سابقاتها من 


1۲ 


قصائده الاستنهاضيّة كالنونية والميميّة؛ فهي نْعبَر بوضوح عن مبدأ جديد 
رَسَّحْهٌء كما بدا لناء أبو مُسلم في المراحل المُتأخرة من حياته؛ لا ليدعو 
لارلتفاف حول مام إباضي مُبايع كما كان شأنه في استنهاضيّاته الاخری» بل 
نراه في نهايات قصيدته العينيّة يدعو إلى وحدة أمَّةٍ إسلامية واحدة تكون 
مذاهبها المُتعدّدة مصدراً لقرّتها ومنعتهاء عوضاً عن تفرقها أمام جحافل الکفار 
المُتمثلة ‏ وفقاً لما كان يراهء آنذاك ‏ في الاستعمار الذي كان ديدنه تحطيم 
الأمتين العربية والإسلامية. 


على صعيد آخرء فاد قصيدته: «وطني» (أي الميميّة) بها الكثير من 
الدلالات والشواهد على ولائه لشخص «أمير المومنین ابن راشد»» و«أنف 
الخصم خزيان راغمٌ». والميميّة قصيدة استنهاض لا تقل مكانة عن النونية» 
لكن القارئ يستشف في ثناياها ما يؤكد عدم قدرته على العودة إلى مان 
وأنه وا عمل» ضمنياً. في سلك القضاء مع سلاطين زنجبارء إلا أنَّ ولاءه 
وقلبه كامنان في قلب الامام المُنتخب وامامته "*. وربما بسبب المواصلات 
وصعوبتها تلك الأيام كان يمارس التقيت فيرسل قصائده إلى عُمان ولم يكن 
يُظهرها في زنجبار. وفي اعتقادنا أن هذا أقرب تفسير لحالة ازدواجيّة مدائحه 
للسلاطين”"» وهي قليلة ‏ عدا مدائحه للسلطان علي بن حمود «الورع»» في 


)١(‏ نعتقد أن هذه المرحلة ابتدأت عام ۰۸۱۹۱۱ حين أقصي (أو تنازل) السيد علي بن حمود عن 
العرش» ليخلفه السيد خليفة بن حارب بن ثويني . وفي استقرائنا لما آلت إليه أمور وأوضاع 
أبي مُسلم في حكم السيد خليفة بن حارب لا سيما بعد موالاته الواضحة في استنهاضياته 
الداعية للوقوف إلى جانب الإمام سالم بن راشد الخروصي؛ نستخلص أنهما عاملان عَصَلا 
بضغط الإنكليز والشلطان المُوالي لهم على أبي مُسلم . 

(۲) إضافة من مُراجع الآثار ومُدققها: «فليسمح لي مُحقق الآثار وشارحهاء الأستاذ محمد 
الحارثي بمُخالفته فيما مضى إليه في شرحه بخصوص «قسوة أبي مُسلم على بعض رجالات 
الدین»۰ ا سیما في النونیة إراجع حواشي ا ففي رأبي أنه أمر يجب أن نقلبه على أبي 
ُسلم نفسه؛ إذ إنني أشكُ بما ذكره محف الدیوان حول «موقف جذري للشاعر يُحيلُ إلى 
اصالة فکره التنويري» فقراءة هذا الديوان كاملا كفيلة بهدم تلك الصورة الخيالية والوهمیة- 


۳ 


نظره ‏ فيما لو قورنت بالجامح والأصيل والنابع من يُويْضَاءِ القلب في 
استنهاضيّاته الكبرى كالنوئية و«وطني» والعينية . .الخ. 


فاستنهاضياته ومدائحه في الإمام سالم بن راشد الخروصي ظلت في 
الذاكرة الجمعية الغمانية ماتحةً منها أصالتها المفقودة والمُغْيّبة» عن قصدء 
بفعل تراکم زمن سياسي (على اختلاف مُعطياته)» كان همه الأول والأخيرٌ 
كما بدا لناء هو تجيير تلك الذاکرة لما خسِبَهٌ ٍنجازه الفرديٌ» فیما یحذف 


=التي انطبعت في أذهان العُمانيين عن أبي مُسلم» > والتي مرها إلى عاملين» هما: (۱): 
عدم نشر ديوانه کاملاً حتى الیوم. . (۲): انتشار الثونية الواسع الكاسح. فان كان أبو مُسلم 
يعيب على الشيخ عبدالله الخليلي موقفاً ما؛ فا لأبي مُسلم مواقف تستحق أن تُعاب وتُذْم؛ 
أعني مدائحَةٌ البالغة الّیاء والنفاق في سلاطين زنجبار؛ والتي لم یستنکف» في بعضهاء من 
أن بتضوع ويستغفرء بل ويُؤله شلطانه ذاك» حتى أنَّ شغر جسمي وقف من هول ما قرأتُ» 
ولم أصدّق نفسي: هل يبلغ أبو مُسلم هذا المبلغ؟ إذن أين الهیاته وأذكاره؟ وستجد - أيها 
القاری - آمثلة كثيرة في باب المدائح. ولكن يبدو أنْ العايلين اللذين ذكرثُهُما خلقا لابي 
مُسلم صُورة وهميّة بلغت من القوة ة والتمكن أنَّ باحثاً رصيناً هو محمد المحروقي يؤكد في 
دراسته أن أبا مُسلم كان مُتحفظأ في مدائحه لسلاطين زنجبار! أما هجاؤه الشيخ عبدالله بن 
سعيد الخليلي > وبتلك الشاكلة المُعيبة» فهو مثلبة في حق أبي مُسلم؛ لا الخليلي» فحقيقة ما 
جرى لا يعدو كونه خلافاً سياسياً لم يكن المتسبب فيه الشيخ عبدالله الخليلي» بل الطرف 
الآخر الذي نقض اتفاقاً مُبرماً على يد الشيخ» > ثم صَعَدَ الخلاف إلى نقطة اللاعودة . ولمن لا 
يعرف فان الشيخ عبدالله بن سعيد الخليلي كان أميراً شاعراً فارساً وأديباً» وله مواقف بطولية 
ناصعة في وجه الظلَمَةء إلا أنه دعب محه موا أجهزت على مكانته المنيفة لدى 
العُمانيين؛ وتلك الأبيات ‏ تحديداً - شکلث ضربة قاصِمَةٌ لمكانة الشيخ الذي يستحق منا 
وقفه تعاطف جرا ما تعرّض له في حيانه وبعد مماته بحوالي قرن كامل . العجيب في أمر أبي 
شلم أنه بعد هذه الشتائم المقذعة في عن لجل لم بر غضاضةٌ في استدرار عطف وكرم 
وَلَدِهِ الإمام محمد بن عبدالله الخليلي طالباً نَوَالَهُ وعوئّه». ملحوظة المُحقق: أوردناء هناء 
رأي مُراجع الآثار وشدفقها إثراء لهذا العمل وان اختلف معنا في الرؤية . وبدورنا نؤكد أننا 
لم نكتفف بشرح أبيات النونئة كاملة؛ كما وصلتنا في متونهاء بل أوردنا في إحدى الحواشي 


اقتباساً تخگرناه من الود المطول للشاعر عبدالله | | » كماورد 
مخطوط كتابه «الحقيقةة . ااا ا 
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ذاكرة شِعريّة أرادَ لها الزمنٌ» قبل إرادة أبي مُسلم» أن تبقى شاخصة ومائلة في 
حياة الأجيال اللاحقة» لانه استبصر بوَرّع وجنكة استبصار لم تنتقص منه جدلية 
الأزمان في سيرورتها التي تجلت في ملاحظته الثاقبة لما سبق المتُنبِي أن 
لاحظة في بيتٍ لن يتداعى بان المرصُوصٌ» كما لن يفنى برحيل أبي مسلع 
وسلفه الشامخ أبي الطیّب المُتنبي : 


]1۲[ 
أثرٌ النونية على شُعراء الجزيرة العربية 

لقد كان للنونيّة تأثير عارم» ليس في وجدان العمانیین في بلدهم مان 

وحسب؛ - كما يروي الأستاذ الأديب أحمد الفلاحي» في مقاله آنف الذكر 
والإشارة ‏ بل في بلدان الخليج والجزيرة كافة أنذاك؛ لیتاثر بأسلوبها 
الاستنهاضي الفريد شعراء ذلك العصر. ومنهم شاعر نجد المعروف «بن 
عثيمين؟ الذي انتحل أسلوبية النونيّة في نونيّته التي امتدح بها الملك عبدالعزيز 
آل سعودء لذلك سنترك بقيّة الرواية ليرويها علينا الأستاذ أحمد الفلاحي: 
«وقد اشتهرت قصيدته النونية شهرة كبيرة ليس في عُمان فحسب» بل في منطقة 
الخليج في البحرين وفي الكويت. وقد نشرها المؤرخ والصحفي الكويتي 
عبدالعزيز الزشيد في مجلته «الكويت» على حلقات في أكثر من عدد» ويبدو 
أنها بسبب هذا النشر عرفت لدى الكثيرين خارج عمان من متابعي تلك المجلة 
من الادباء والشعراء فى المنطقة» وقد لاحظت - والقول ما زال للفلاحي - 
تأثرا واضحا بهذه القصيدة لدى الشاعر النجدي المعروف ابن عثيمين الذي 
عاش في قطر وكانت له صلة بساجل عُمان حيث كان يزور أستاذه الشيخ أحمد 
الوجباني وهو عالم نجدي يقيم أنذاك في أم القيوين» كما يزور صديقه الشيخ 
مبارك العقيلي في دُبَىَ. والشيخ مبارك العقيلي هو الذي عن طريقه ذهبت 
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قصيدة أبي مسلم إلى الرّشيد في الكويت لنشرها في مجلته» وكان تأثر الشاعر 
ابن عثيمين“ واضحاً جداً في قصيدةٍ نونيّةٍ مُشابهة لقصيدة أبي مُشلم في الوزن 
والقافية قالها في مدح الملك عبدالعزيز آل سعود في وقت لاحق : 


ملك تجسدفی‌آنناء برذته 


غيت وليت واعطاء وحرمان 


خبيئة الله فى ذاالوقت آظهرها وللمهیمن في تأخيرهاشانلٌ 
ودعوة وجَبَتْ للمُسلمينبه آماتری مهم آمن وای‌مان 


(۱) أبيات نونية الشاعر ابن عثيمين التي قالها في مدح الملك عبدالعزیز آل سعود» تثبثها في 


المُقدّمة (نقلا عن مقال الاستاذ أحمد الفلاحي» آنف الذکر). لان التأثر ببُونيّة أبي مُسلم 
واضخ في قصیدته التي امتدح فيها الملك عبدالعزیز آل سمود. وفي اعتقادنا أن في ذلك أكثر 
من دلالة» ستسمح لنا شّقَّة الزمن بمحاولة استنباطها على الرغم من المُفارقات التاريخيّة التي 
ستقف حاجزاً أمامنا في المحاولة : إذ لا مُقارنة البتة بين حكم عبدالعزيز آل سعود الذي (أقام 
حكمه) ليس بالسيف وحده بل بالشيفين ونخلتهما المُخْمّفة من بحر الدَّماءٍ المسفوكةٍ في 
اخضرارٍ رمزيّتها الداعيّة (والشاهد خفاق في علم المملكة العربية السعودية) لنوع من التوافق 
بعد استثار آل سعود بملك الجزيرة قياساً إلى مديح أبي مُسلم لإمام المُسلمين الورع سالم 
بن راشد الخروصي الأقرب - ولو عبر الأمر اختزالا في أدبيات الإباضية - لعدالة العُمِرَئِن ؛ 
مر بن عبدالعزيز وغمر بن الخطاب. لكنّ الخطاب في القصيدتين يُفصِحُ» بدواله 
الخطاكة. عن المُفارقة المُستعارَة للتعبير شِعراً عن وضعين سياسكين» لا مُقارنة بينهما على 
الاطلاق؛ عدا ما بدا في بلاغة الشعر النكاض بأحقية الممدوح في مدحته [أبو مُسلم وإمام 
المسلمين؛ سالم بن راشد الخروصي]» قياساً إلى مُبالغات شاعر نجد ابن عثيمين المَنځولة 
من نونية أبي مُسلم» عبر في يِذْحَةٍ [ابن عثيمين للمَلِك عبد العزيز آل سعود] عن خلاصات 
المشهد التاريخي في الجزيرة آنذاك؛ وانعكاسها على اللاحق لها زمنياً. وفيا ري 
شامذ تاريخيئٌ» وشاهدة على مقابر التاریخ» ناهيك عن المفازة الفارقة والمفارقة ميا 
وژوجِياً ووجدانياً بين المدعتئن المنحولة والمُنتخلّة» لا على الصّعيد الشعري العحض» ٠‏ بل 
في صلب مُعادلهما التاريخي في وتيرة انهمام الخمانيين و«الععودئین» بهماء لان الفرق جلي 
وضاخ في مُنتهى المُغامرة» على الصعيدين: الشعري والاستنهاضي . وفي اعتقادنا أنَّ ثمة 
درساً سياسياً وشعرياً وژژیرتا ستتضبٍ أنوارة على قبري کل من العمدوح سالم بن راشد 
الخروصي › و أبي مُسلم البهلاني» لضرورة قالتها ضرورة الشعر قبل أن تتحتّك بها 
جنكة السياسّة فشلا وافتقاراً إلى نُديدِه في مفازات النجاح (الظاهر) للشياسي» كما في 
مفازات (الباطن) للفشل الؤوحي . 
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فجشت بالسيف والفُرآنمُعترفاً تمضي بسیفك ماامضا قرآنُ 
حيث انجلی الظلم والإظلامُ وارنفعث . للدين في الأرض اعلام وأركانٌ 

فهو يستعير أبيات أبي مُسلم في مدح الإمام الخروصي مُتأثراً به في سياق 
القصيدة حتى أنه يورد بعض كلماته بنصّها مع الفارق في مستوى الشاعرية؛ 
فقصيدة أبي مُسلم أكثر شاعرية وأقوى سَبكاً وصياغة بما لا بُقارن»» على حد. 
تعبير الأستاذ أحمد الفلاحي . 


[1۳] 


في الإطالة والتكرار في مُتون الأذكار 

قد تبدو موضوعة الإطالة والتكرار؛ مفردة ومضمونا وأسلوبا في قصائد 
الأذكار والابتهالات خصيصة غير مُحبذة في الشعر الذي يجب أن ينحو نحو 
الخالص منه. الا أن أبا مُسلمء في اعتقادي؛ كان واعياً لتلك المسألة؛ 
وبالتالي هي ليست غائبة عن باله» لكنه يتقصدها تديّناً. فبالتكرار الدائم تكن 
سبحة التسبیح» إِنْ من خلال تأليفه لتلك المطولات» أو فيما بعد عبر تكرار 
فرًائها لهاء وبهذا ينال الأجر ليس مرّتين فحسبء بل کلم قرأ قارئ تَفعة 
الحماني. وهو بذلك قد يكون متأثراً بمن سبقه من الشعراء العُمانيين كالشاعر 
محمد بن مدّاد في ديوانه المطبوع باسم: «الإعجاز والإشهاد في أشعار ابن 
مذاد»» والشاعر محمد بن عبدالله بن سالم المعولي في ديوانه المعروف عند 
المانیین : «دیوان المعولي» . 

إذن؛ الغاية دينية صرف ولا علاقة لها بالحفاظ على مستوی رفیم من 
مستویات القول الشعري . والدلیل ملحوظ في قصائده الاستنهاضية التي 
یستکمل فیها شروط الشعر وقوته وجزالته ونفحته الدفاقة في روح القاری 
تماماً كما هو حال المعلقات وقصائد کبار شعراء العصرین الأموي والعباسي 
وشعراء النهضة والاستنهاض القومي والديني في عصور سبقت أو زامنت 
عصره . 
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والحقيقة أننا نخلص» هناء إلى نتيجة واضحة ليست في حاجة لإطالة أو 
تكرار مُواز للتكرار في أذكاره؛ لأنَّ التكرار حبيس مقصد واحد من مقاصده. 
ألا وهو أذكاره» ومطولات قصائده التي رتبها وفق أسماء الله الخسنی. 
والهدف واضح: مرضاة الله لا مرضاة الشعر. 

وهو ما يؤْكُدَُهُ الشاعر مقصّدأً في «الخاتمة الأولی» للأذكار حيث آبان 
بوضوح لا لبس فيه هدف تقرُبه من الله : 
بأسْمَائِكَ الخننی تقرّبث سَيدي 2 إليكمُجذافي مُنَافِي وقُرْبَتِي 
جَعَلْتُ سَمِيرَ الطبع نَرْتِيلَِكُرها لوجهك ربي غلوابمد خلوة 
بحَفْكَ آنطزني سَحَائِبَسِرها ‏ بسماخص کُلاین كمال وئوة 
وب لي بهاین کل خیر أنمه . إلهي في الأنياوفي الألحروئة 
الهي فعخت الفح لي وأقنتئي ‏ بحُبك ناليم لي ځنم المَحَبْةٍ 

بن هده اا كلها لو كاذ یعاس بدا سر تاو تراه فده 
هدفه من «الأذكار» و«التقدُب بالأسماء الخسنی» إلى ذات الخالق» مُستبعداً 
أهميّة بلاغتهاء ناهيك عن جماليات الشعرء التي قد يكون التكرار أحد 
مكوناتها في الحدود الذّنياء ولكن ليس كما ورد في أذكار أبي مُسلم من إطالة 
كان لها ما رها في بُعدها التديّني تقوباً بها من صاحب العزة» دونما اعتبار 
لوظيفتها الجماليّة المحض . 


]١5[ 
المدائح السلطانية‎ 


قدر ما انشغلت شرائح عريضة من الناس باستنهاضيات أبي مُسلم وإلهياته 
ومدائحه النبوية») وصرفت ل 8 عن أغراضه الأخرى» تقر واف النظر إلى 
مدائحه في سلاطين زنجبار التي رأت فيها بعض النخب المُثقفة تناقضاً في 
توجهاته الفكرية والعقدية لا لأنها مديح شاعر لحاکم» فقد فعل ذلك من 
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سبقوه من أساطين شعراء العربية» وتكفي مدائح المتنبي في سيف الدولة مثالا 
تجدر الإشارة إليه. لكنّ شاعرنا في بعض قصائد مديحه لسلاطين زنجبار خرج 
عن مألوف المدائح بما فيها من إعلاءٍ لشخصية الممدوح لا سيما مدائحه في 
حمد بن ثويني وعلي بن حمود» وإسقاط خبرته ومعرفته الدينية ليسبغ عليهم 
صفات قَرَبَتهم مِنْ صفات الألوهة» وقد رأت تلك التُخبٍ في ذلك سقوطاً 
دا ا 

والحقيقة أنَّ من يقرأء على سبيل المثال قصيدته الاعتذارية المادحة 
للسیّد حمد بن ثويني: «أيادي من عفى»» سيكتشف المبالغات والتهويل في 
هذه المقصورة التي بدت لناء تمريناً مبدئياً على مقصورته العظيمة المُعجزة. 


فهو يقول في بعض أبياتها : 


راب مار تسه 
تد فلع الدهر به والمُژمنو 
1 ۳ نشمشم الشُوز بوخهه نما 


یو 0 # م م ۴ 7 ۰ 
همداه فرقان وخد سیب فه ال 


بعنتهذي الأنبياء ء تختلی 
من فرّض الم الیهن افتدی 
ر وفلاخْ الکزن في یمن الهدی 
بالشمس من ور قمن ذاك السّنا 
فاروق في محص الضلال وَالمَمَى 


نكما قري بيع أب ا ا و ات یھ با 
آنها لا تنطبق على ممدوحه ی و ی ی ی 


وأ من فرض الح اهتدى لین أي 


کت ا مخت ل 
بامکان الشاعر ذکر ممدوحه بما يليق» مُوازنة» بمقام المذحَة ومقاماتِ الشیخ 


المداح» قياساً إلى ممدوحه السلطان . 


وفي أبيات آخری من نفس المقصورة یقول في حمد بن ثويني : 


قام, اجاءَ به و ‌ 8 و« 
تاداء عون اله وم نله 
ولم زل في خضرات مَجُْده 


تلح ز انيع ا ي 
اخوط من قَدَّنئَدَاهُوالّخا 


فأنّى للسيد حمد بن ثويني أن يقوم بما جاء به مُحمد(ص)» مهما بلغت 
درجات عدله وورعه وثقاه في نظر الشاعر؟ 

والحقيقة أننا نكتفى بهذا القدر من اللوم» ونترك الباقي للإستاذ أحمد 
الفلاحی الذي آبدی ملاحظات علی قصائد مدیحه في مقاله( آنف الذكر 
والاشارة: 

«أما شعر المديح عند أبي مسلم فجزء منه يدخل في قصائده الوطنية 
والاستنهاضية كما في مديحه للإمام سالم الخروصي وللعلامة نور الدين 
السالمي وله مدائح في بعض أعلام عصره أبرزها كانت في الفقيه الأكبر 
العلامة الجزائري محمد أطفيش الملقب «قطب الأئمة» وكذلك له قصائد مديح 
في السيد حمود بن محمد البوسعيدي ومدائح واعتذاريات في السلطان حمد 
بن ثويني سلطان زنجبار وقد جعل بعضها مرتبة علو سور القرآن وعلى أحرف 
آية الكرسي وهو فيها يتشفع [إليه] ويلتمس عفوه وقد كان غاضبا منه فيما يبدو 
وهي تدخل في باب الاعتذار وفيها مبالغات سيئة في المديح غير مقبولة من 
رجل في مكانة أبي مسلم وعلى الرغم من افتخارياته واعتزازه بنفسه في كثير 
من شعره إلا أننا نجده في اعتذارياته متذللا كسيرا في موقف لا يليق به : 
عَبِدَببِابِكَلهْيُغايرْرَّلَة الأوقدعَلِقَشبوآئامها 

إلى أن يقول في أبيات كثيرة تسترحم وتتعطف في تذلل شديد: 
وبمت نیهبشرال نفْلِهٍ هري والنیاومن فوق الشزی 

أين هذا من تلك النفس الشامخة المتسامية في المقصورة ونظاثرها. وفي 
بعض اعتذاریاته کثیرا ما تکون مخاطبته للمعتذر [الیه] مثل مخاطبته لله في 
الضّراعة والتوشل . 


(۱) ما يرد ابتداغ من المزدوجتین التالیتین حتی المزدوجتین اللتين تُغلقان هذا الفصل» منقول 
حرفياً من مقال الاستاذ أحمد الفلاحي . 


۷۰ 


وعند ذكره لشورة الوم يقول: 
إذا تجلی فَارِسأًتَحَشْرَجَتْ ‏ مالك الوم بضصّء الرّدّی 
ولا ندري أي عمالك الوم تلك التي خشرجها ذلك الممدوح؛ آهی 
آلمانیا بصیتها العظیم یومثذ؟ أم إيطاليا بمُستعمراتها المترامية في أقاصي الدنیا؟ 
أم انجلترا التي كانت تطبق على العالم من شرقه إلى غربه؟. . وهذا الممدوح 
ومملکته تحت نفوذها وقهرها. وهی التی تأمر وتنهی واذا جاءت لقمان فان 
الممدوح حکمته كحكمة لقمان ومکذا بقية الشور شخرت معاني أسمائها 
لتکون صفات عظمة ومجد لا یطال لذلك الحاکم المُعتذّر إليه. وعلی الرغم 
شورة الشوری وهو یعرف أن صاحبه لا يُطبق الشوری في دولته» نراه یستخرج 
للشوری معنی جدیدا؛ فهذا العظیم إنما يُشَاورُ عقله وهِمَّتهُ وغزيمتة فقط . أي 
أله تشاوز ا ومع ذلك فما يقضي به هو الوْشذ بعينه : 
لعتب وه نم زب شوزی فمین الرشدمابه فضی 


وهذه المقصورة كلها على هذا النحو» ویبدو أنه کتبها وهو في حالة 
حرجة وفي موقف صعب ولعل له عذره. وإن كنا نود لو أنه لم يصل في 
اعتذارياته إلى مثل هذاء بيد أنه بَشْرٌ ولسنا.ندري الأوضاع التي كتب فيها 
فصیدته » ولكنها ليست من روائعه ولا من جي شعره» فهي مليئة بالتكلّفي17) 
والمبالغة» ليس فیها شي, من ابداع أبي مسلم وتدفقه العفوي مما يؤكد لنا آنها 
لم تنبعث من عاطفة صادقة وأنها كانت من أجل حاجة في نفس یعقوب. 
وقد آنباني أحد الإخوة» وهو باحث مدفق» وله بعض الکتابات عن أبي 


)۱( ملحوظة ين مُراجع الآثار ومُدققها : : أختلفٌ مع الأستاذ أحمد الفلاحي بخصوص مدائح آبي 
مُسلم . فمدائحه في سلاطين زنجبار جزل وداقة كَديَْْهِ في ڄل شعر و ولا تكلف فيها الا 
عبدان SSE‏ المصيده العموديّة - عُموماً من فَنّْ صَنعَة لا بذ منه . ولا أرى داعياً للاتكاء 
على مقولة [التكلف] صتا بالصُورَةَ الوهيية أن تتساقط . 


۷۱ 


مُسلم؛ أنَّ هذه المدائح والاعتذاريات كانت في بدایته» وقبل قصائده 
الاستنهاضية والعماسیة» وقبل تُضجه ولمعان اسمه وظهور صِيِيِهِ وتعمّقٍ 
شاعريّته» وذلك واضح جلي عند المُقارنة بين تلك القصائد العْرّر وبين هذه 
المدائح المُتواضِعة الغستوی) . 


[۵ ۱ ] 
5 5 2 ار سر Wa‏ 
أوراق مجهولة من الصّحافة العُمانية في شرق إفريقيا " 
(الخذور الرُوادء النهضة الصّحافية في زنجبار) 


ججف بحق الصّحافة العمانية إذا قلنا بتأسيسها عام ١٠191م2‏ مع ظهور 
صحيفة «الوطن» التي هي بالفعل» أول صحيفة تصدر في مُمان"''. لكنّ 
ميلاد الصحافة العمانية قد تم قبل ذلك التاريخ ب 04 عاماًء ليس في مان التي 
كانت تمر آنذاك بظروف لم تكن تسمح بإصدار صحيفة» بل في «السلطنة 
التوأم»» آنذاك: زنجبار. فكما هو معروف هاجرت قبل وبعد انفصال 
اللطنتين مُعظم النخب المثقفة من مان إلى زنجبار» بحثاً عن مناخ أفضل 


(*) هذا الفصل مُنتخب» بتصوّف. من مقالةٍ کتبثها بُعيد مطلع الألفية الثالثة» وسبق لي أن نشرتها 
في صحيفة «القدس العربي» اللندنية» لكنني أعدتٌ صياغة بعض فقراتها لتنسجم مع هذه 
المقدمة . 

(۱) توثيق تاريخي لأول صحيفة: عَلِمنا مِن مَصدَّرٍ موئوق؛ أنَّ رل ضَحيفة تَصدُّرُ على أرض 
عَمان» لم تكن صَحيفة «الوطن؛ الصّادرة عام ۱۹۷۰م - كما ذكرنا في مقالنا. فاوّل صَحيفةٍ 
عُمانية كان اسفها : «الشعبٌ آقوی»۰ ولم تصدر في مسقط» بل في سعائل بالمنطقة الدَّاخليَة 
سنة 1476م لیان کم الشلطانٍ سعيد بن تیمور» إثر شقوط إمامة تممان. وقد صدر من 
تلك الصحيفة عَددٌ يتِيمٌ ثم ألقت الشلطات القبض على ناشرهاء كما صَادَرَتُ المطبعة التي 
هُربَت من دبي في بطن سَفينة خشبيّةٍ عبر بلدة اليب القريبة من مسقط . وقد ظَلّ ذلك الناشِد 
مُعتقلا حتى عام ۱۹۷۰م» حيث أطلق سراحه في مجموع من أطلق سراحهم مع بداية العهد 
الجديد في ۲۳ يوليو 1۹۷۰م . 


V۲ 


للتعبير عن تطلعاتهاء بحكم الجُمود وتقلقل الأوضاع الشياسية والاقتصادية. 
لذا نستطيع القول» دونما مبالغة؛ إن عام ۸۱۹۱۱ كان الميلاد الحقيقي 
للصّحافة العُمانية بصدور جريدة «النجاح» في زنجبار. صحيح أنَّ تلك 
الصّحافة لم تكن «صحافة مَهْجَر؛ ‏ بالمعنى المعهود. والمُتعارف عليه لكنها 
صحافة عُمانيّة ظهرت في زنجبار لغياب شرط ظهورها في عُمانء لا سیّما وأن 
الشاعر أبا مُسلم البهلاني”'' قد رأس تحريرها فترة من الزمن. أما أشهر تلك 
الصّحفء وأكثرها مداومة على الصّدور فقد كانت صحيفة «الفلق» التي 
تأسست عام ۱۹۲۰ التي تناوب على رئاستها نخبة من الكتاب العمانيين. وقد 
كانت هذه الصحيفة صلة وصل بين العمانيين في عمان وزنجبار» كما كانت 
صلة وصل بهم. ناهيك عن آنها كانت يومها بمثابة «علوم وأخبار» هذا العالم. 


تلك الصّحافة المبتورة ججسداًء الموصولة روحأء أناخت في جوزة هند 
المناخ الليبرالي نسبياً في زنجبار. وهو مناخ أدى لنشوء جمعيات وأحزاب لم 
يجد بعض الصّلاطين غضاضة في ظهورها ك «الجمعية العربية» و«الحزب 
الافرو. شيرازي». ليس هذا فحسب» بل إنَّ السُّفن الزنجباريّة حملت أعداد 
تلك الصحف. كما حملت قُبَة الذكريات» إلى «داخليّة مغمان»"۳*» وكانت 
تصل إلى المشتركين فيها على ظهور الجمال التي تحملها من ميناء ضور في 
المنطقة الشرقية إلى سائر المناطق العمانية» لتواصل بها المسير الى مومبي”" 


(۱) في الحقيقة أنَّ أبا ُسلم ی صحيفة «النجاح» في زنجبار ورأس تحريرها فترة من الزمن» 
مُستفيداً من وجود المطبعة السلطانية» التي نشر فيها إلى جانب صحيفة «النجاح» كتبأ فقهية 
وأدبية انتشرت ليس في مان فحسب» وإنما في القاهرة ووادي ميزاب في الجزائر» لكنّ 
هذه المعلومة لم تكن متوافرة خلال كتابتنا للمقال. 

(۲) تعبير كان يُستخدم للتفريق بين ساحل «سلطنة مسقط» ومناطق نفوذ «إمامة مُمان» في المنطقة 
الداخلية وسواها من المناطق كالشرقية والظاهرة. 

(۳) كانت تمرف آنذاك باسمها الکولونيالی: بومبي 80253 وقد استعادت موخراً اسمها 
الهندي القدیم : مومبي ۷۲۵۳۰02۷ . ۱ 


۷۳ 


فى الهند التي کانت» آنذاك حاضرة وواحة ثقافية وتجارية لکثیر من آبناء 
50 _ مثالا لا حصرا: الشاعر البحريني |براهیم يم العریض (مُترجم عمر 
الخیام)؛ والشاعر والتاجر الاماراتي سلطان العويس» وبعض النخب السياسية 
والثقافية في منطقة الخلیج التي ضویقت من آبناء جلدتها» ووجدت في مومبي 
ما يجده البعض في باريس ولندن الیوم! 

تلك الصخف العُمانية (إلى جانب بعض المجلات والصّحف المصریة) 
كانت تُتداول وثقرا وتژوّل لأنها كانت النافذة الوحيدة على العالم» والوحيدة 
التي تهتم بالشأن الغمانیع المضطرب آنذاك. وفوق هذا لم تكن تلك الصحافة 
غريبة عما يحدث في بؤرة العالم العربي آنذاك» فقد كانت تصل إلى بعض 
الأقطار العربية وعواصم ك اسطنبول وباريس» وتتابع من قبل السّاسة 
والخهتمين: 

ومثالا على ذلك يورد أحدهم هذه الحكاية: فقد أرسل «مدير أشغال مجلة 
«العُروة الوثقى» في باريس ان ای ی 


تخصيص اشتراكات ل«العروة الوئقی» في دوائر حكومة السلطان» على أن تنشر 
أخبار سلطنة زنجبار في «العروة الوثقى». 


بطبيعة الحال توقف صدور بعض تلك الصحف. وتقطع بعضهاء واستمر 
بعضها تحت آسماء آخری. من آهمها: «الإصلاح؛ صدرت ۰٩۱۹۲۳‏ 
«النهضةء ۱۹4٩‏ «المُرشد. ۰۱۹6۵ «الأمة ۰۷۱۹۵۸ وبالطبع «النجاح» 
ولالفلن» نما انز کی وأسماء تلك لشیم کاپ شف و هه 
اهتماماتها الوطنية ومتابعتها لاحوال الامة العربية ‏ بخطاب لا تخفی مجذور 
(َسلَمیه) التي لا بد منها في شتلة تلك الاقاصي - ۰ وقد ظل الاهتمام بأحوال 
مان "* - التي انقسمت بعد انقسام واقتسام إرث الأسلاف إلى إمامة عاصمتها 


)١(‏ من غريب ما فرأث حول هذا الموضوع. في عدد ٠١‏ يوليوء ۹م من صحيفة= 


V٤ 


(نزوى) وسلطنة عاصمتها «مسقط» - دیدن تلك الصحافة. بل أن الجُرأة بلغت 
منها مبلفاً لا تبلغه صحافة هذه الايام» من ذلك: أن جريدة النهضة» التي 
أسّسها السيد سيف بن حمود بن فيصل عام 449١م»‏ نشرت خبراً عن «ناظر 
شؤون الداخلية» في مسقط الذي أصدر قراراً بمنع العُمانيين المقيمين في 
زنجبار من دخول وطنهم الأم. بل اد تلك الصحيفة طالبت بمُحاكمة ذلك 
الناظرء ولذا أمر شلطان عُمان السّابق سعيد بن تيمورء بالغاء «فرمان» ناظر 
داخلیته . 


كان هذا حال صحافة عربية مجهولة» لم تحظ بالدراسة والارشفة وتقدیر 
دورها» لاهمال ونسیان ليسا غریبین عنا وعن آحوالنا. ولا يهمني» في «فتح 
البصایر» هذاء تمجید اشراقة عُمانية - نسیت نفسهاء زمنا فائضاً في مفصل 
العربة والحصان - ۰ وإنما الالماح إلى لحظة عربية قديمة قلیلا» وساطعة 
کنجمة تستحق الالتفات إليها من العُمانيين آنفسهم قبل سواهم من الباحثين 
والدارسین والمژرشفین . 

والحقيقة المُّرّة أنه لا آحد یعرف مصير کثیر من الوئائق السّياسية والادبية 
والفقهیه التي ظلت في زنجبار بعد خروج العُمانيين منها» سواء ما استولی 
عليه أحفاد ثورة عبید كرومي أو ما ظل حبیس آدراج بعض العُمانيين أو 
أحفادهم» هنا في عمان أو هناك في زنجبار . 


-«الحياة» اللندنية مقالا عن دورية ممانية مناهضة للاستعمار البريطاني اسمها «فتح 
البصاير؛» صدر عددها الاول في يناير ۰2۱۹۰۰ وهي صحيفة مطبوعة بخط اليد. ولا ذکر» 
في صفحاتهاء لصاحبها ولا لمكان صُدورها. وقد اهتمت بها بريطانيا العظمى آنذاك ظا 
منها آنها ربما كانت تصدر من قبو سِريٌ في «مسکد؟ أو مسقطء لكن «تقريراً سرياً للبريغادير 
من عَدَنَ الى الخارجية البريطانية بواسطة محکومة بومباي البريطانية الاستعمارية» يرجح 
صدور الجريدة من باريس» ويستبعد صُدورها من بيروت. ويُعلل الاستبعاد بان أية مطبوعة 
تصدر في بيروت أو في أية مُتصرفيةٍ أو ولاية عُثمانية يجب أن تحمل اسم صاحبها ورئيس 
تحريرها»! 


V0 
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نشت المطبعة السلطانية عام ۹ في عهد الشلطان برغش بن سعيد 
بن سلطان . تن و یه المُستفيدين من تلك الغنيمة غير المُتوقعة في 
ذلك الضّقم؛ فاهتم بها و؛ نکن قيمتها العالية في الاسراع بنشر المعرفة؛ لذلك 
نشر فيها کتباً فقهيّة مختلفة لكبار عُلماءِ الاباضية إضافة إلى أعماله التي نش 
ا هناك خلال حياته» لكنها أعمال أدبية2'0 أضاعت مُعظمها يد الدّهرء 
ولم يبق لها ذكر. 


والمدهش آن مغامرة ا مُسلم | لمعرفبّة ذهبت به إلى أقصى حدودها 
المتاحة آنذاك حين أ صحيفة «النجاح» عام ۰۸۱٩۱۱‏ تلك الصحيفة التي 
رأس تحريرها فترة من الزمن» وظل یکت فيها مُراوحاً في مقالاته بين 
الأحداث السياسية في العالم الإسلامي وبين اهتماماته الأدبية . 


إلى جانب ذلك» فقد عُني عناية فائقة بنشر أنّهات کثب المذهب التي 
قَوّضها بقصائد اشتملت عليها آثاره هذه؛ منها: 


(۱) واحد من أعمال أبي مُسلم الرواحي التي لم أجد لها ذكراً في كافة المصادر التي أتيح لي 
الاطلاع عليها كتابه المفقود: «السياسة بالایمان» . وهو كتاب يرد ذكره في رسالة أبي مُسلم 
المُطولة إلى الإمام سالم بن راشد الخروصي» في معرض إشارته التلميحية للإمام سالم 
قائلا: «. . وقد أشبعنا الكلام في هذا المقام في كتابنا «السياسة بالایمان»» فارجع إليه» وها 
هو مُوجةٌ إليك . كنا قد ألفنا الكتاب على هذه الوتيرة ‏ كما تراه قبل أن يمُنّ الله علينا بظهور 
دولتك المؤيّدّة ‏ بمشورةٍ وطلب من أعز الأصحاب وأحبٌ الأجناب الشيخ سليمان بن سيف 
اليعربي» فَمَنّ الله بتمامه» وعلى إثر تمامه بأيام جاءتنا البشائر ببزوغ شمس الحقٌّ فكان الواقع 
هوعين موضوع الكتاب» ولم يتير لنا إرساله قبل الأوان الحاضر» وما كان ذلك أنَّ بعض 
الأصحاب ممن نثق به وعدنا بطبعه على نفقته» ولرغبتنا الأكيدة في نشره بأقطارنا العُمانية 
وثقنا بالوعد الذي أصبح سَراباً بقيعة». 


۷1 


- منهل الوراد» ل أحمد بن أبي بكر العلوي . 

۲ - هميان الرّاد إلى دار المَعاد» ل محمد بن يوسف أطفيش . 

۳ - حاشية الترتيب» ل محمد بن إبراهيم الورجلاني . 

٤‏ - مدارج الکمال» ل عبدالله بن حميد السالمي. 

هذه الکتب اهتمٌ بطبعها أبو مُسلم في المطبعة السلطانية في زنجبار وغني 
بنشرها وتوزيعها في غمان والجزائر والقاهرة ومكة المُكرّمة لتعبر من حاج إلى 
آخر في موسم الحجّ؛ لتصل الباحثين عنها في تلك العواصم 

وكما نلاحظ؛ فإنهُ لم يكن مُتعصّباً لمذهبه بل مُنفتحاً على كافة العذاهب 
الإسلاميّة لاعتقاده بان قوة المُسلمين ومنعتهم تکمنْ في اتحادهم» وليس في 
تكفير المذاهب لبعضها البعض» فقد عُني بطباعة كتاب منهل الژزاد» للشيخ 
أحمد بن أبي بكر العلوي. وهو شيخ علوي شافعي المذهب» يتصل نسبه 
بالرسول (ص) وفي ذلك تدليل على عدم تعصّب أبي مُسلم لمذهبه كما 
آشار لذلك المحروقي في دراسته. والحقيقة أنَّ أبا مُسلم في تقريظه لكتاب 
منهل الورّاد مدح مكانة الشيخ احم س أبي بكر العلوي؛ قائلا : 
مصضدر ر الفضل اخمد بن آبي بکر شری_ف الاب ء والأضداد 
علوي مجح یی علیه من سنا الئْسْبَتين سیما السداد 
جَمَّع الملم في مراد من الثشتف وى» وللو جنع ذاك السمسزاو 
واقتنى الدُرٌ من علوم الإشاراتِ ‏ فخلی به ضدورٌ السوادي 
جرد النفی من كَُثائِفِها نانماّث عليهالَطائِف الانداو 
وتلشی من رنه لمات مها الفَیض في لباس المداد 

وفي اعتقادنا أن ما دفعه إلى ذلك هو المَناخ المُنفتح في زنجبار بحکم 
تواجد طوائف دينية ومذهبية مختلفة؛ كالشيعة والإسماعيلية والإباضية وبعض 
مذاهب الشنة. كما أن انفتاح المناخ السياسي وليبراليّته النسبيّة في ظل وجود 
آحزاب تتنافسش لمصلحة شکان زنجبار بكافة طوائفهم» دون أن یموق بعض 
السلاطین المتنورین ذلك الاتجاه . 


۷۷ 


والحقيقة أنَّ أبا مُسلم لم يكت بذلك الدّور في طبع الكتب ونشرهاء بل 
أضحت يفصلا صميمياً اجترحته تجربته الشعرية إلى جانب إلهياته وقصائد 
التصوف والمديح النبوي واستنهاضياته وقصائده الاجتماعية» ليظهر غرض 
«تمریظ الکتب» في صلب عمله الشعري توازياً لا يقل في أهميّته عن أغراضه 
الأخرى. وفی اعتقادنا أنَّ فرحه الغامر بطباعة تلك الکتب ونشرها؛ هو ما 
دعاء لاعطاء تقریظ التب جانباً هاماً من تجربته الشعرية» وذلك انجاز کبیر 
بكافة المقاییس . فهو كما يُشير المحروقي - من الاغراض الجديدة في الشعر 
العربي» ارتبط ظهوره بعصر المطبعة . 


والحقيقة التي لا بُدَّ من التأکید عليهاء هي أن شهرة الشاعر الفقهية 
والأدبية ذاعت في العالم الاسلامي کله . وبامکاننا استنتاج ذلك من علاقاته 
بأعلام الإصلاح في عصره مثل الشيخ سليمان الباروني باشاء والشیخ محمد 
بن يوسف أطفيش الجزائري» ناهيك عن اطلاعه الواسع على مجريات 
الأحداث الإسلامية من حوله» كما تدل على ذلك جريدته «النجاح» التي 
أصدرها في زنجبار. فهي دليل آخر على عبقرية مؤلفاته القيمة» لاسيما في 
ميدان الأدب والشريعة بشهادة كل من قرأ ديوانه» أو اطلع عنلى «نشار 
الجوهر» ولا أحسب أن عالما يستطيع أن يتولى رئاسة القضاء في زنجبار لو 
لم يكن على ذلك النحو من التفوق والتبحُر علماًء فقهاً وعلوم لغة» لا سیما 
أن جريدة النجاح تُعدٌ واحدة من أوائل الصّحف العربية ظهوراً في ذلك 
المنتأی فهي - كما أشرنا ‏ دليل دامغ على سعة أفق أبي مسلی وتفتحه على 
مجریات أحداث عصره. وانهمامه بالتعریف بالطاقة الکامنة في الفکر 
الاسلامي» ناهيك عما اجترحته الصحافة في ذلك العصر من تغییر في آنساق 
تفکیر النخب الأدبية والدينية والسياسية. حتی أن الشاعر آحمد شوقي عد 
ظهور الصّحف آية من آيات ذلك الزمان» كما ورد في بيته المعروف: 
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لكلزمازمضىآبة وآيةٌهذاالرْمانالصّحًُفْ 


۷۸ 


۲] ۱۷[ 


ابو مسلم وجسابٌ الجُمّل 

حِسابُ الجْمل"" هو حساب تقليدي مُزینْ في عراقته. وقد استخدمه آبو 
مُسْلِم لتأريخ بعض الاحداث في قصائده» لا سيّما تأریخ وفاة بعض الاشیاخ 
والفقهاء والغلماء الذین راهم إلى جانب تواریخ طبع کتب العلماء 
والفقهاء التي قام بتقریظها في قصائد مستقلة. كما آشرنا. والحقيقة أن 
تقریظ الکتب والاعتناء بتواریخ طبعها» غرض جدید من آغراض الشعر التفت 
إليه الشاعر وأعطاه اهتماماً إلى جانب الأغراض الاخری التي قاربها شعره 
كثرة وقلة . 

آما جساب الكل فهو حِسابٌ مُندثر لم يعد أحد يَعتدٌ به في الوقت 
الحاضرء لا القِلّه مِمّن أبانوا عن ولع كبير به» وأنشأوا مواقم إلكترونيّة على 
الشبكة أبرزت ولع نسبة يسيرة من أبناء هذا الجيل بهذه الجیل الحروفية» 
لذلك لا نرى بأساً من التذكير بأهميته القصوى في سالف الأيام لتأريخ 
الأحداث في القصائد والأراجيز التي تؤلف خصيصاً لتلك الغاية . 

أما الطريقة ة المُستخدمة في الشعر العربي الكلاسيكي» فعادة ما تكون عبر 
اختيار جُملة بعينها (بالأحرى» تقصّد تركيبها) في أحد أبيات القصيدة لتشير 


)١(‏ بخصوص الأصُول التاريخية التي نشأ منها جساب الجْمُل» كما نعرفه في العربيّة» أو 
«جمَطریة». كما يُعرف في مذهب مُتصوّفة القبّالة اليهود. لمزيد من التوضيح والتوشعء 
راجع حاشية بيت أبي مُسلم الذي يرد في موضع آخر من هذه المقدمة : وأنا من خیث انتسايي 
إليه | مُنِش الرُوح باعتٌ الأجسادء إذ يرد في نهاية تلك الحاشية ما يلي : كان تابكرم 
والإغريق سباقين إلى دراسة معاني الكلمات بالنظر إلى القيم العدديّة للحروف التي تالف 
منها . وقد استدخل بنو إسرائيل هذا المنهج تحت اسم «جِمَطرية» [جساب الجُكل] في عهد 
الهيكل الثاني؛ وهو حِسَابٌ تضْلَّمَ فيه أبو مُسلم واستخدمه في أكثر من قصيدة من نتاجه 
الشعري . 


۷۹ 


عن طريق جساب الجَمّل”'' إلى تاريخ بعینه» سواء كان تاريخ طبع كتاب (كما 
فعل أبو مُسلم)» أو تاريخ وفاة أحد الأعيانء أو تاريخ ميلاد مولود جديد. 
وقد يكون التاريخ معنيًا بالسنة فقط» لكنّ بعض المُتفقهين في ذلك الحساب 
يجعلون الججملة ‏ المفتاح قادرة على تحديد اليوم والشهر والسنة (الهجريّة: 
عادة) بحيث يكون تأريخ الحدث في صلب القصيدةٍ لا يندثر باندثار الأيام . 

والفكرة» في مُجملهاء هي اعتبار کل حرف من حروف الأبجدية» بمُعادل 
رقم معلوم يُجمع إلى رقم الحرف التالي له» لتكون مُحصلة الجملة ‏ المفتاح 
تاريخ الحدث باليوم والشهر والسنة. نثبتٌ» هناء أحد نماذج حساب الجُمّل 
الشائعة» حيث يظهر كُلُ رقم (في الجدول أدناه) تحت الحرف المُوازي لقيمته 
العددية : 


| ب ج د هر و 5 طٍ ي 0 ل 
۳ 3 0 1 ۷ ۸ ۹ ۱۰ ۳۰ ۳۰ 
ق 


ر سس ت 
fo ۳۰۰ ۱۰۰ ۹۰ ۸۷۰ ۷۰ 1۰ 0۰ ۶۰‏ ووم 


شا خ ذ ض ظ ان 
6۰۰ ۰۰ ا qo’ Ai’‏ ۱ 


وكي لا نطيل سنوجز هناء طريقة الاشتغال المُبِسَط على الاسلوب المُتبع 
في تحويل الحروف إلى مُعادلها الرّقمي» وفقاً لجساب الجْمل . وسنكتفي بمثال 
بسيط» كي لا ندخل في تعقيدات الجسبة . فمثلاء إذا ما أردنا تأريخ صدور هذه 
الطبعة من آثار أبي مسلم ؛ فسيكون حاصل جمع : [غ +غ + ي = ۲۰۱۰م]۰ على 


)١(‏ لا يفوتنا أنه حِسابٌ معروف لدى الأشياخ القدماء» وقد يبدو ذكره» هناء تفسيراً للماء بعد 
الجهد بالماء» لكننا نثبته كي تطلع عليه الأجيال الحديثة ممن لم تُتخ لها معرفة هذه الآلية 
الفريدة في التأريخ للحوادث المفصلية في الازمان؛ ناهيك عن تاريخها المُمتد منذ عصور 
البابليين والإغريق المُتقدّمة . 


اعتبار أن حرف [الغين] يُساوي ألفاً من الأرقام» وعليه فإِنَّ [غينين مُزدوجتين] 
تعادلان ألفين» فيما يُساوي حرف [الياء] الرقم عشرة» كما هو موضح في 
الجدول آعلاه . واللعبة الفنية التي اعتمدها أبو مُسلم (كما اعتمدها كثيرون قبله) 
تکمن في استخدامه الشعري لحساب الجْمّل في ابتکار مفردات ذات معنى 
(ظاهر) ذي دلالة في خاتمة القصیدة بمُوازاة معنی (باطن) هو التاریخ المراد 
تأبیده في المتن الشعري» سواء كان جائحة أو محلا مُزْمِناًء أو تأریخ الانتهاء من 
تألیف کتاب يؤرخ له في أرجوزة» وهکذا دواليك . 


[۲۱۸ 
ببلیوغرافیا النّشأة والعیا:(*) 


]1[ 
اسمه ونسيه 
البهلاني الرّواحي العُماني (المُكتى : أبو مُسلم). ويبدو آنها كنية كانت أثيرة 
لدى الشاعر لارتباط مدلولها بالاستقامة الدينية. وهي كنية طغت على کنیته 
الأخرى الأقل شيوعاً: أبو المُّهنّاء رغم أنَّ لها جذراً واقعياً محسوساًء لأنَّ 


(*) اعتمدنا في كتابة هذه النبذة عن حياته ونشأته» على أكثر من مصدر؛ أهمها وأوثقها دراسة د. 
محمد المحروقي : «أبو مسلم البهلاني› رائداً»؛ إلى جانب ما اخترناه من : «النبذة المختصرة 
من ترجمة سيدي العم المرحوم ناصر بن سالم بن عديّم البهلاني الرواحي»» التي كتبها جامع 
شعره ابن أخيه الشيخ سالم بن سليمان البهلاني الرواحي؛ وهي نبذة كتبها ابن أخيه (كما ورد 
في مُقدمتها) بناء على طلب الشيبة محمد بن عبدالله بن حميد السالمي» مؤلف «نهضة الأعيان 
بخريّة أهل عمان». إضافة إلى مصادر آخری أهمها مُقدّمة المؤرخ الشيخ سالم بن حمود 
السيابي لکتابه : «نثار الجوهرة؛ إلى جانب مصادر ثانويّة منهاء على سبيل المثال لا الحصر 
كتاب «زنجبار: شخصيات وأحداث» ‏ راجع قسم المصادر والمراجع . 


۸۱ 


المُهنا هو اسم ابن الشاعر ) الذي کرس له قصيدتين» إحداهما فرحا بتعافيه من 
مرض ألم به. 

آما نسبه : البهلانى؛ فهو عائد إلى قبيلة الشاعر التي هاجرت من موطنها 
إلى وادي حرم" مِنْ أعمال ولاية سمائل في مان لتنضوي تحت لواء 
قبيلة بني رواحة ۳ القبيلة المُتسلسلة نسباً في عبس" » وقد دخلت مان منذ 
آلف وآربعمائة عام» كما یُشیژ إلى ذلك مایلز ءانة۷ في کتابه : الخلیج» بلدانه 
وقبائله . 


[I1] 
تاريخ مولده وتاريخ وفاته‎ 


ولد في أ حضان بيت علم وفضل في قرية (قخرم)» أكبر قرى وادي 
مَحْرَم» من أعمال ولاية سمائل في عُمان. وهو وادٍ يقع في المنطقة الداخلية 


(۱) ثمة رواية أخرى» غير مُؤكدة» تقول بولادته في نزوى» عاصمة الإمامة حين كان والده 
الشيخ سالم بن عُدِيُم الرواحي قاضياً لدى الإمام عزان بن قيس» لكنها رواية ضعيفة كما بدا 
لنا من تقمّي تاريخ ومكان ميلاده» لکننا لم نر بأساً من إثباتها في هذه الحاشية» لا سيما أن 
العُمانيين لم يكونوا يُدرٌنرن تواريخ الميلاد وغالباً ما يعتمدون على الذاكرة الشفاهية أو ربط 
ميلاد أحدهم بحدث بارز» كجائحة خاطفة» أو مل آزن وأغعن أو فتح ین فتوحات 
آنکتهم أو غزوة عاتم جاء من خدود الیضر أو خوارجه. 

)۲( ترددث كثيراً قبل الب في نسبة الشاعر إلى قبيلته الأصلية (البهلاني) » أو القبيلة التي انضوت 
تحت لرائها قبيلته المهاجرة من بهلا إلى وادي محرم تحت كنف (بني رواحة)ء وآثرت في 
نهاية المطاف إثبات النسبین في نوان الآثارء لسبیین : : شیوع اسمه الکاسح بصفته: أبو 
مسلم البهلاني› فضلًا عن عثوري على وثيقة صك شرع بخط یده» وتوقیعه الذي أثبت فيه 
اسمه كالتالي : : كتبه شاهداً به العبد الفقير إلى عفو الله ورحمته ناصر بن سالم بن عديّم بن 
صالح الرّواحي بیده. في يوم ۱۳ جمادى الأخرى سنة ۱۳۳۷ من الهجرة النبويّة على 
مهاجرها أفضل الصّلوات والتسليم. راجع قسم الوثائق والصوّر . 

(۳) راجع نسب الشاعر في الأبيات الخاصة بقبيلة بني رَوَاحة في شرح النونية. 


AY 


من عمان» يمتاز بوعورته واضعاضعه» وتحصينه المُمتنع بين الجبال الشاهقة 
مان جات كما بالأبراج والقلاع التي ند من يُحاول اقتحام ذاك الوادي 
(المحوم) على غير شکانه في زمن غابر. 

أما بالنسبة لتاريخ میلاده فقد تضاربت الآراء» وثمة أكثر من رواية: 

.١‏ الرواية الأولى: لسالم بن سليمان البهلاني» وهي تذكر أن الشاعر ولد 
عام ارم ين 

. الرواية الثانية: لابن الشاعر المُهنا بن ناصر البهلاني» وهي تذكر أنَّ أبا 

0 عام /A۷V)‏ ۱۸۷۱۰م) . 

۳ الرواية الثالثة: لسالم بن سلیمان. أيضأء وهي تذكر أنه رد عام 
AV /۱۲۸۵(‏ م( . 


CS‏ وت سا ای و هه - في 
او تحدید تاريخ میلاد الشاعر؛ فوجود روایتین ین متناقضتین دلیل على 
عدم دی بسبب تغجّر ذاكرته بمرور الزمن ناهيك عن أن روايته الثانية لا 
تستقیم مع إشارة للشاعر نفسه حول تحدید سئه. ففي قصیدته العينيّة يُشِيدُ 
بوضوح إلى أنه قد بلغ الستین من الممر : 
وأيْ رجاء بعمدسئين حَجة لمفیش, وَل ماض من العُمْرٍ راجمٌ 

هذا البيت ‏ الوارد في ختام الفقرة السابقة - يعني» فیما يعنيه» أنَّ الشاعر 
قد بلغ السّتين من العمر. وبناء على رواية سالم بن سلیمان البهلاني الثانية؛ 
فان وفاة الشاعر تکون قد حدثت وله من العمر خمسّ وخمسون سنة» في حين 
أنَّ وفاته كانت بتاريخ (۱ صفر ۱۵/۱۳۳۹ أكتوبر ۱۹۲۰م6. ونحن نر بخ - 
كما روی المحروقي في کتابه - رواية ولده المُهنا لقربه من والده» ولقرينة 
تاريخة تتصل بختان الشاعر» فكما يذكر الشيخ أحمد بن حمد الخليلي ؛ أن 
آبا مسلم حُتنَ في نزوی لما كان والده الشیخ سالم بن عديّم والیاً وقاضیاً علیها 
زمن الامام عزان بن قيس» وقد فُتِحت نزوی عام (۰)2۱۸۹/۸۱۲۸۲ وذلك 
يُناسب السن الذي يُحْئَن فيه الولد. 


AY 


[111] 
تعليمه وتكوينه الثقافي والمعرفي 


تعدّدت الوّوافد التي شکلت ثقافة أبي مُسلم البهلاني» ووجّهّت شاعريّته 
بين روافد دينية وأدبية ولغويّة» إلى جانب ما اكتسبه بالمُمارسة طوال تجربته 
الحياتية الثرّة. والحقيقة أن المحروقي يُشير إلى ندرة المصادر المكتوبة عن 
حياة الشاعر (وهو ما أتفق معه فیه) لذا كان لزاماً علينا أن نتوجه إلى شعره 
مُباشرة» وأن نستعين بالمشايخ والعُلماء العُمانيين في محاولة نسجنا لصورة 
أقرب ما تكون إلى الكمال عن حياته المُغْيّبَة . 


والحديث عن ثقافة الشاعر الدينيّة يستتبع الحديث عن التعليم في غمان 
قبل عام ۱۹۶۰م؛ وهو العام الذي شهد ميلاد أول مدرسة نظاميّةَ في مسقط» 
فقبل ذلك التاريخ كانت الكتاتيب والجوامع (لا سيما في المناطق الداخلية من 
عُمان) تستقبل أعداداً محدودة من تلاميذ العلم الذين تسمح لهم ظروفهم 
المعيشية القاسية بتلقي قسط يسير من علوم اللغة والدّين. 

ووفقاً لما كان سائداًء يومهاء فان الطالب في الكتاتيب في المرحلة 
الأولى يتلقى مبادئ القراءة والكتابة» وكذلك قراءة القرآن الكريم وحفظ ما 
تِيسَرَ منه وفقا للقدرة الاستيعابيّةٍ لطالب الیلم والكتاتيب عادة لا تكون في 
الجامم» وإنما في مبنى مُستقل قريب من سوق القرية في الحارة» وان لم 
يتوافر ذلك فتحت ظل شجرة وارفة. 

تنتهي هذه المرحلة حين يختم الطالبُ قراءة القرآن» فتعَدٌ له (حفلة 
تخوج) كانت تُعرف ب«التّيميئة؛» حيث يطوف المُعلمُ ومعه الصّبيان أزقة 
البلدة مُرددين مَنظومة التيمينة التي تُعلي من شأن الطالب الذي أتم ختم قراءة 
القرآن دون أخطاء فادحة» فيما تعرز زملاءه الذين لم يتخرجوا بعد لتكثيف 
جهودهم لبلوغ ذلك اليوم القِياميّ الصّغير في حياتهم . 


A 


تلى ذلك المرحلة المُتقدّمَة ؛ وهي تنقسِمُ إلى قِسمَين : 

* المرحلة المُتقدمة الأولى 

* المرحلة المتقدمة الثانية 

ففي المرحلة المُتقدمة الأولى يدرس الطالب کتاباً في الفقه يُقدم أساسيات 
المعرفة الدينية» وكتاباً آخر يرفده بمبادئ القواعد النحوية» التي كانت تُقَدَّم في 
صُورتها النحوية المبقطة وفيما بعد تُقَدَّمُ قواعدها على هيئة أراجيز شعرید(۱) 
تُسهّل جفظ تلك القواعد النحوية» تماماً كما يحدث لاختصارات قوانين 
الكيمياء والفيزياء والرياضيات في العلوم الحديثة» إن ضحت المُقارنة قبل أن 
يخذلنا التشبيه . 

بعد ذلك تأتى المرحلة المُتقدّمة الثانية » حيث يدرس الطالب فيها بشكل 
مُوسّع التوحيد والفقه وقواعد اللغة العربية نحواً ورف إلى جانب أساسيّات 
علم العروض . ولما كان عدد الطلاب محدوداًء لا سيّما في المرحلتین الأولی 
الخواري» وانما حسب ظروف اللقاء سواء تم في الجامم أو منزل الاستاذ أو 
في مجلس عام (سَبلة). والمُتعارف عليه أن يُلازم الطالبُ أستاذه فترة طويلة 
من الزمن ؛ ليستفيد منه قدر استطاعته علماً وسُلوكاً. 

إل هذه الطريقة التعليميّة (الكتاتيب/ الجوامع) تأصّلت في أدبيات 
المذهب - كما یود العحروقي - مع مدرسة جابر بن زيد» وفيما بعد مدرسة 
آبي عُبيدة الکبیر مسلم بن أبي كريمة. وقد حافظ علیها حَمَلة الیلم إلى 
عمان» لیشهم بعدهم علماء أجلاء فى هذا المجال؛ منهم. آبو محمد بن 


(۷) مثالان شائعان لما يُقدَّم فقهاً وأراجيز نحويّة : «جوهر النظام في علْمَي الأديان والاحکام» لنور 
الدين السالمي» و«ألفية ابن مالك» المُسهّلة لطرائق حفظ القواعد النحويّة لدى التلاميذ 
المُبتدئين في اللغةء قبل إبحارهم في ليج اله لفصحى . 


Ao 


بركة» خميس بن سعيد الشقصي والعالم الرّباني سعيد بن خلفان الخليلي» 
لتأتى بعده مدرستا ك من الشيخين صالح بن علي الحارثي وعبدالله بن 
حمید لالم المُمَثلتان لمراحل نُضج تلك المزحلة من التعليم العالي 
الذي خرَج فقهاء وعُلماءً أجلاء وأئمّة انتخبتهُم عدالة الشوری التي تميّز بها 
المذهب اا 


و ما دفعني إلى هذا التفصيل - يؤكّد محمد المحروقي) - هو أنَّ الطريقة 
ذاتها هي التي تلقى بها أبو مُسلم تعلیمه؛ إذ تتلمذ في بداية الأمر على والده 
سالم بن عديّم البهلانی» وکان من الطبيعي أن یلتفت الوالد القاضي ون فلذة 
كبده ويقوم بتعليمه في ظل غياب المؤسّسات”" الوّسمية التعليميّة آنذاك . 


(۱) كما أشرنا فى إحدى حواشي قصائد هذه الآثار» فإِنَّ المدرستين النزويّة والؤُستافئة» كانتا 
المُعادل الفِمَهي واللغوي لار الكوفة والبصرة فى العراق» مع حضور سياسي مهم 
تميزت به المدرستان العمانيتان» كانتا تتناوبان فيه تداول الحكم والمعارضة. برز واضحاً في 
السّيّر المتداولة بين المدرستين» وللأسف لم تحظ هذه الشیّر بدراسة علمية» ولا حتى 
بتحقيق ونشرء إلا نزراً یسیراً نشرته وزارة التراث القومي والثقافة العمانية باسم «السير 
والجوابات» في جزئين مليئين بالأخطاء . ونودٌ أن نُضيف هنا إلى هاتين المدرستین» مدرسة 
الشيخ المُحتسب صالح بن علي الحارئي في ولاية القابل بالمنطقة الشرقية التي تخرّج منها 
الشيخ نور الدين السالمي نفسه. ناهيك عن علماء أجلاء وَسَموا ذلك العصر بِمَيسَم علمهم 
وتقاهم ونزاهتهم وعدلهم لا سیّما من مثل منهم عدالة دولة الإمامة من قضاء أخذوا على 
عاتقهم تحقيق العدالة بين الناس سواسية» دون تمییز بين غنيك وفقيرء إلا بالحدود التي 
تضفيها مسالك الورع والتقوى. 

(۲) إشارة: نلفت نظر القارئ» إلى أننا اعتمدنا بصورة أساسية على ما أورده محمد المحروقي 
في دراسته آحَدّ النقل الحرفي» أحياناً]» في هذا الفصل رقم: [111] من ببليوغرافيا النّشأة 
والحَيَاة» رغم تغیبرنا لمقنحنی الصياغة وحذفنا أو إضافيّنا ما ارتأينا حذفه أو إضافته أو 
استبداله بما استجد لدينا من معلومات أخذناها من مصادر أخرى» كما سبق لنا وأن أشرنا في 
حاشية سابقة . 

(۳) السبب الذي لم يُشر إليه المحروقي في دراسته» ليس غياب المؤسسات الرسمية» بل غياب 
كيان الدولة في الفترة الفاصلة (نحو نصف قرن) بين إمامة عزان بن قيس وإمامة سالم بن 
راشد الخروصي. 


۸۹ 


المرحلة المُتقدمة تتلمذ أبو مُسلم على الشيخ حمد بن سليم الوّواحي”'', 
الذي كان على جانب من التواضع» عارفا بإلقاء الدروس على المُبتدئ» وقد 
كان زميله في هذه المرحلة هو الشيخ أحمد بن سعيد بن خلفان الخليلي 
الذي أشار إليه الشاعر ومجد علاقتهما الووجیّة» سواء في رثائه له» أو في 
نونكته العصماء . 


فيما يتصل بمصادر ثقافة أبي مُسلم الدينية» يتمظهر إعجابه بنماذج وسِيّر 
الشخصيات القيادية في المذهب الإباضي» فقد تمئَّلَّ تجاربهم» فقد كان ملتزماً 
بها ومُدافعاً عنهاء لا سيما في دفاعه المُستميت عن ثورة الإمام سالم بن راشد 
الخروصي. وان تأثر - كما أسلفنا - فى شعره وتصوفه واتساع أفق مُدركات 
معارفه بمذاهب شتى» لکنه (في الظاهر)» وغالباً في (الباطن) ظلّ مُخلصاً وفيا 
لنسقه الفكري العقدي . 


واحدة من الشخصيات المُؤثرة في تكوينه الفكري العالم الوّباني سعيد بن 
خلفان الخليلي» والد صديقه الشيخ أحمد بن سعيد» فقد كان الشيخ سعيد بن 
خلفان عالماً مجتهداً وشاعراً مُفْوّهاً وسياسياً مُناضِلا أقام إمامة عزان بن قيس» 
ناهيك عن أبعاد التصوف في شخصیته» لذلك كان المثال الماثل أمام أبي 
مُسلم ليُعجب ويقتدي به. فقد قال في مُقدمة تخميسه لإحدى قصائد الشيخ 
سعيد بن خلفان: «إن شهرة سيدي القّطب الجليل العارف بالله سعيد بن خلفان 
الخليلي» طيّبَ الله ثراه وأكرم مثواه شهرة الشمس في كبد السماء. وقد بلغ 
من جلمي الظاهر والباطن”" مبلفاً عظيماً دلت على قدم راسخ في الكمال 


)١(‏ في مقدمة النكابة والمؤرخ سالم بن حمود السيابي ورد اسمه» كما جاء أعلاه: حمد بن 
سليم الرواحي» في حين أن اسمه يرد لدى المحروقي: محمد بن سلیم. 

(۲) نلاحظ, هناء أن السبب (الباطن) إلى جانب ما نضح من أسباب (الظاهر) في إعجاب أبي 
مُسلم بشخصية سعيد بن خلفان» هو البعد الصوفي العميق الذي أكده أبو مسلم لاحقاً في 
تخميسه لقصيدتين من قصائد الشيخ سعید» هما: «درك المنی في تخميس سموط الثنا»» = 


AV 


والتکمیل» وعلی مقام عال من المعارف اللدنعة» ودرجة سَنيَةَ من مراتب 
الذوق) . 

آما الاند الثانى الحُكوّن والمشکل لثقافة أبي مُسلم» فهو الرافد الادبي . 
نقد اطلم الشاعرء کما تشي بذلك نصوصه الشعرية اطلاعاً واسعاً على النتاج 
الشعري الكلاسيکي؛ واستطاع هضمه وامتصاصه والافادة منه» وادخاله» بل 
تكييفه لیوافق لب نتاجه الشعري . 


[IV] 

درس أبو مُسلم البهلاني مطلع حياته على عدد من الشيوخ الأجلاءء كما 
أسلفنا. أولهم والده سالم بن عديّم والشيخ حمد بن سليم الرواحي» وحين 
وصل زنجبار وتسلم منصب القضاء» ثم منصب فاضي قضاة زنجبار فترة 
طويلة من الزمن» لكنه بعد تقاعده انهمك في التألیف» لا سيما انهماكه بتأليف 
كتابه «نثار الجوهر» الذي أنجز منه ثلاثة 58 وكان المُؤْمّل أن تصير كاملة 
في ۲۲ جزءا إلا أنه رحل عن هذه الفانية قبل إتمام مشروعه الأخير» لكنه 
رغم انشخاله بالتألیف فقد حمل عنه العلم کثیرون نذکر منهم : الشیخ الفاضل 
سالم بن محمد الرواحي؛ وعبدالله بن محمد الحبيشي» وبرهان مُکلا المّمْري 

من مزر الممُرء وآخرون. 


=و«ثمرات المعارف وطيبات العوارف»» ناهيك عن قصيدته: «خمرة الله»» التى یقتبس فى 
نهايتها بیتا من أبيات الشيخ العالم الرباني» سعيد بن خلفان؛ وهو ما لم ينتبه له بعض 
الشراح» فأقصوا أو غيروا عنوان تلك القصيدة» فضلا عن استخدامه لمفردات لها مدلولاتها 


AA 


[ ۷ 
ترخلهٌ في شرق إفريقيا 
(السّياحة رک من أركان الحياة) 

كانت الّحلات إحدى القنوات التي رفدت ثقافة أبي مُسلم» حيث أتيح له 
الاطلاع على الجديد والمُختلف كيا عما خبره في مان قبل انتقاله ورحيله 
الفكر إلن زنجبار فقد حفزته تلك الرحلات علی الاستفادة مما لدی الآخر 

فقد كانت رحلته إلى زنجبار ينبوعاً آفاده وجعله يُغْيِر مفاهیمه التي 
ترشخت في مان من خلال اطلاعه على أنماط ثقافة العصر في تلك البلادء 
ببُعديها الإفريقي والكولونيالي» في مُفارقة - وعدم مُفارقة - نماذج التَمَذْيْن إلى 
جانب بساطة وبراءة حياة الريف الإفريقي. وقد أشار أبو مسلم نفسه ‏ كما 
يُشير المحروقي - إلى فوائد الرحلات لتنشيط مقدرات الذات» فيما نجده من 
كتاباته النثرية» حيث کتب : «الشياحة رُكنٌ من أركان الحياة» وطورٌ من أطوار 
الجكمة والشياسة. تنشط لها النفوس الزكيّة» وترتاخ إليها الإدراكات العليّة 
مرقاة العاجز الكيس ومصقلة النفوس من الدّنس». 

لقد رحل أبو مُسلم إلى زنجبار مرّتين من مان : 

* الرّحلة الأولی : وکانت عام (۸۱۲۹۵/ 60۱۸۷۸ لاحقاً بوالده سالم بن 
عديّم الذي استقطبه» بعد سقوط امامة عزان بن قیس» شلطان زنجبار السید 
برغش بن سعيد بن شلطان» كما استقطب كثرة كائرة من التُخب العُمانية 
المُستنيرة» آنذاك ليدعم بها نهضته في زنجبار. لكل أبا مُسلم عاد من هذه 
الرحلة إلى عمان عام (۸۱۳۰۰/ 18487م). 

* الرّحلة الثانية: وكانت عام (١٠٠١٠ه/‏ ۱۸۸۸م)» وهي الرّحلة التي 
استمر فيها حتى وفاته في زنجبار» بعد أن صَعْبَت عليه العودة إلى مان بعد 


۸۹ 


اغتيال الإمام سالم بن راشد الخروصي» وعدم اهتمام الإمام محمد بن عبدالله 
الخليلي بتوسّلاته والحاحه للعودة» كي يموت بين «ضعاضع» وطنه . 

في هذا الشياق» يشير د. محمد المحروقي إلى أنَّ بعض الووایات تُؤكد 
اد الشاعر بعد عودته من زنجبار إلى غمان ناله أذى من بعض قومه 0 فلم 
تسمح له كبرياؤه بالبقاء في غمان مع ذلك الأذی» فضلا عن تمّیه في زنجبار 
بما حَقَّنَ آماله العريضة وهئته الطامحة. 

في أخريات مُمره» كان أبو مُسلم ينوي السفر إلى الديار المُقدّسةء ثم 
العردة إلى مان إلا أنَّ الأجل عاجله قبل إنفاذ ذلك العزم» كما يروي 
المحروقي”" . 

اللات أنَّ أبا مُسلم رحل إلى عدة أقطار إفريقية بمعيّة الشلطان حمود 
بن محمد بن سعيد بن سلطان البوسعيدي (۱۸۰۳ - ۰۱۹۰۲ وقد سججل 
مُشاهداته في تیب زعلیع أسماه: «اللوامع البرقية». رحلته تلك أتاحت له 


(۳( 


(۱) وفقاً لتكهُننا؛ ریما كانت الاشارة إلى الاذی الذي نال الشاعر من صهره الشیخ سلیمان بن 
عمير الّواحي» الذي عانبه الشاعر في قصيدةٍ؛ هي أقرب للهجاء منها لعتاب الصّهر» حيث 
قال في بعض أبياتها: جَشْمْتني خرط القّتا | د وَكان باقع قاخ * وَرَمَيتني مَعَ مَنْ رَمَى | بل 
زِدْتَ کیاً في الجراخ * أو لم تكن ضَرجْتني | بدَمِي على عفر البطاخ * وَرَمَيتَ لَحْبِي للكلا | 
ب السود تنهشُة مُباخ * ونلزت عِرْضِي في نوا | دي القوم تذْرٌوهُ الرّياخ . لا نريد التورّط في 
مغئة تأكيد ذلك» فربما كانت هناك أسباب عائليّة وموضوعيّة آخری» لم نتمکن من الاطلاع 
عليها بسبب شح المصادر في هذا الجانب من سيرة الشاعر. 

)۲( ا في هذه الجزئية الرّحلية من فصل ترجمة حياة الشاعرء لم يذكر محمد المحروقي 
شيا عن زيارة أبي مُسلم للديار القدسة في وقت سابق» حيث التقى بالعلامة الجزائري 
الاباضي الشيخ القطب أمحمد بن يوسف أطفيش» لكننا سنجد أل المحروقي سوف يشير 
إلى رحلة الحج تلك في القسم الذي وسمه بعنوان: (علاقاته)» حيث لا یل لقاء أبي مُسلم 
في مكة المُكوّمة ب(قطب الإئمة) الشيخ أمحمد بن يوسف أطفيش الذي أعجب أيما إعجاب 
بشخصية أبي مسلم. ولقب أبا مُسلم بلقب: «شاعر العصر». 

Goa )۳(‏ ارب عار بن جیوه ۱۶۰۲۱ -١151م)»‏ قبل اعتزاله» أو إجبار الإنكليز له 
لیعتزل الحکم . ملحوظة: راجع بعض الحواشي المُتقدمة بهذا الخصوص 


۹۰ 


رؤية العالم بعين آخری لا سيما أنَّ أجزاء منها كانت في القطار البخاري 
الذي افتتن به أبو مُسلم . 

استمرت تلك الرحلة طوال الفترة الممتدة من ۱۸ نوفمبر 494١م‏ حتى ۱۷ 
ديسمبر 18944١م.‏ وقد كتب أبو مُسلم واصفأ القطار البخاري» قائلا: ٠..فمَر‏ 
مر الشحاب» وهوى هَويٌّ الرّيح بين تلك الفياض المُلتفة كأنها الهضاب 
الروابي» بحيث أطلقت له حركة تقطع في الساعة عشرين مِيلا». 

ولم يكتف أبو مُسلم بذلك الوصف الوارد في كتابه: «اللوامع البرقية»» بل 
أنه كتب قصيدةً طريفة في وصف القطارء أعجوبة ذلك العصرء لم نعثر عليها 
لا في «الأصل المعتمدا ولا في «المخطوطة»» لكنّ نُسخة''' منها تقلت من 
مصدر قديم (بخط الأستاذ أحمد الفلاحي) تکّم مشكوراً باعطائنا صورة منهاء 
خصّيصاً لآثار أبي مُسلم الشعریة حيث يقول في بعض أبياتها : 
نج القطارِ جَرَى بختال للشفر شيء حیراذمالاح للظر 
كالأنِمُوانٍ طویل ند رَحْفتِهٍ ‏ لكنْهُكهبوبالرّيح في السْفر 
يَنقض في یره كالبَرْقٍ مُندَفِعاً وكالصواعق تُنْبِي الارض بالنْذرٍ 


[VI] 
غضبه من الاستعمار الإنكليزي فى البلدان العربية‎ 
وإعجابه بإصلاحات الإنكليز في زنجبار‎ 


يُشير م. المحروقي أيضاً إلى أن أبا مُسلم لم یف إعجابه بما أدخله 
الاستعمار الإنكليزي من إصلاحات على بعض أقطار الدول الإفريقية» فقد 
لاحظ على مدينة «لاموه» أنها: «ضيقة المسالك» قديمة البنای» غير مُستوية 


)١(‏ راجع قصيدة القطار كاملة في موضع آخر من هذا الكتاب. 


۹٩۱ 


المناهج». ويرى أنَّ دولة الإنكليز لن تترك هذه المدينة على ما هي علیه 
وإنما ستجري بها إصلاحات كتعديل الطرق وإقامة المُستشفيات» فكتب أبو 
مُسلم قائلا: «علی أنني أجزم قطعاً أنَّ دولة الإنكليز”'2 لا تُغادر هذه المدينة 
على هذه الخطة حتى تزرع فيها التَّمَذّنْ الذي زخرفت به مُستعمراتها وزئّنت به 
عواصمها». 

وئناؤةٌ على الإنكليز يتكرر في أكثر من موضع في كتابه: «اللوامع 
البرقية»» لدرجة أن المرء يُدهش من إعجاب أبي مُسلم ب«إصلاحات» الإنكليز 
في زنجبار» في حين أنه لا بُوفُرهم في قصائده الاستنهاضيّة المُوجّهة 
للعُمانيين» لا سيما في قصيدتيه «المقصورة» و«العينية». لكنك تراه في 
«اللوامع البرقية»؛ في معرض حديثه عن الحماية البريطانية لجزيرة زنجبار» 
يقول دون تردّد: «ولا أزال أهتفٌ بلسان الانصاف» ما دمت مرا أن إنكلترا 
تحط ها العدل» ونسیج محور سياستها التمَديّن) . 


(۱) نعتقد أنَّ آبا مُسلم كان شخطتاً في محسن ظنه بالاستعمار الانكليزي فما آقاموه من سكك 
حدید وبناء طرق ومساکن ومستشفیات (إرسالية هدفها التنصير» لا مخبیبات الاسبیرین)» لم 
تكن لخدمة الأفارقة» بل لخدمة مشاریعهم في نهب ثروات تلك البلاد. والحقيقة العارية أن 
الاستعمار الانكليزي» سواء في الهند أم في إفريقيا لم يلتفت إلى الثنية التحتية لتلك البلدان» 
عدا ما يفيد الإنكليز آنفسهم لا الأفارقة ولا الهنودء عكس الاستعمار الفرنسی الذي عُني 
في شمال إفريقيا وبعض دول غرب إفريقيا بتعليم الناس اللغة الفرنسية وآدابهاء إلى جانب 
البنية التحتيّة الراسخة التي تتمتع بهاء الآن» بلدان كالمغرب والجزائر. صحيح أن كلا 
الاستعمارين كانت له أهدافه الخاصة. لكننا نستطيع القول» في الممحصّلة النهائية» أنَّ 
الفرنسيين تركوا ثقافة ولغة ثريّة وأدباً راقیاً استفاد منه شكان تلك البلادء عكس الإنكليز 
الذين لم يعتنوا بنشر اللغة الإنكليزية وآدابهاء ناهيك عن التعليم في مراحله الابتدائية 
والمتوسطة. 


۹۲ 


[۱۹] 
شکر وامتنان 


ار شاه هه اه أن اسك الاب وال حا هو ی 
والأصدقاء والأقارب وکافة من عاونونی وساعدونی بسخاء شدید وکرم كبير» 
عبر مُختلف الطرائق» وبشتى السُبْل على إنجاز هذا العمل الذي استغرقني نحو 
ثلاث سنوات کاملة» وهم على التوالي وفق ترتيب أسمائهم الخاضم لأقدمية 
وتراتبية ما قدّموهُ لي من عَونٍ ساهم في اكتمال إنجازي لهذا الاشتغال الذي 
لولا معونتهم ودعمهم وتشجيعهم ما كنت لأنجزه لتقديمه على الهيئة والصُورة 
ال ظهر عليفاء ابا كانتت تلك المشاعدة والكساهمة؛ سواء كانت وثقة: 
مخطوطة نادرة» صورة فوتوغرافية» ترجمة لمُصطلح إنكليزي أو فرئسي» 
إلماحةً أو مَشرداً تاريخياً مُوئقاًء فضلا عمّن ساعدونى فى رقن القصائد 
المُضافة إلى العمل الأساس» تلك التي لم نجدها في المخطوطة ولا في 
الأصل المعتمد وهم على التوالي : الأستاذ الأديب أحمد الفلاحي » الشاعر 
سماء عیسی ۰ الكاتب خميس بن راشد العدوف 3 الشاعر والصحفى محمد 
بن سليمان الحضرمي › الشيخ علي بن عبدالله بن خليفة الحارئي؛ الإعلامي 
والكاتب إبراهيم اليحمدي الشاعر خالد المعالی» الكاتب عبدالله حبيب » 
الشاعر إسكندر حبش» الكاتب علي نصّارء الأخ يوسف بن يعقوب الحارئي» 
الأستاذ مازن الطائی» شقيقى عبدالله بن أحمد الحارثى» الأستاذ سيف 


)١(‏ إلى جانب ما قدَّمهُ لي الكاتب خميس بن راشد العدوي من وثائق قئمة» فضلا عن ترتيبه 
العلمي لفهرس آثار أبي مُسلم؛ فإنني أود شكره على هده ووقته الثمين الذي صرفه تدقيقاً 
مُضافاً من لدنه لهذه المُقدّمة» سواء بإضافاته المُفيدة أو إسهامه بتنبيهي لبعض المُقترحات 
والصّيغْ الاسلوبية التي ارتآها في المّتن أو الحواشي» مما فاتنا الانتباه إليه أنا ومراجع الآثار 
الأستاذ ناصر بن إسحاق الكندي . 


۹۳ 


اليحمدي» الشاعر إبراهيم سعید الآنسة وداد الحارثی""؟۰ ابتهاج الحارثي» 
وصال الحارئي» غول رافي باز خان" آشیش ۳ وفرانسيس 
کونییتاو( لما بذلوه من هد مُثمّن ومُقدّر في مقامات الشکر حول 
إسهاماتهم التي كانت خير مُعين لي في إنجاز تحقیق تحقيق هذه الاثار . 


(۱) هي كريمة أخي عبدالله التي ساعدتني في رَقَنِ بعض قصائد أبي مسلم > لا سيما تلك التي 
حصلتٌ عليها في لحظات اشتغالي الأخيرة من مكتبة الاستاذ أحمد الفلاحي ولم تکن 
موجودة لا فى الأصل المُعتمد ولا في المخطوطة؛ إلى جانب رَقنها للقصائد المخطوطة في 
«ثثار الجرهر؟ . 

(۲) راقي غول باز: هو القيِم على واحة نهار الشياحية في ولاية ابرا؛ والذي قدم لي معونة 
لوجستية كبيرة طوال استضافة أخي عبدالله الحارئي لي في واحته نحو عام ونصف . فقد كان 
الباكستاني راقي يُقَدّمُ لي کل ما کنث أحتاجه طوال اقامتي. مُسهّلا علي مَرْكْبَ الحیاة 
والبحثِ في تلك الواحة المُنفتحة على قضائی وادي نام» فيما يُحدئني» عن أحوال بيشاور 
وما جاورها من أقاليم شمال باكستان. 

(۳( أشيش شودري : هو سائق العائلة الذي قّم لي معونات لا نُحصى طوال اشتغالي في المرحلة 
الاخيرة من انجازي لهذا العمل فقد كان بمثابة بريدي الزاجل الذي يحمل آضابیر 
العخطوطات والتصوص المرقونة لیصورها قبل وصولها إلى مُراجع الکتاب ومدفقه؛ 
الأستاذ ناصر بن إسحاق الكندي» إلى جانب تکفله بكافة احتياجاتي الضرورية آنذاك . 
جدير بالذكر أنه بنغالي هندوسي له ولع بالغيبيات والتكهّن بالغيب» واستقراء الأحداث التي 
لم تحدث بعدء كما أنه مولع بشيخ الطريقة القادريّة؛ المُتصرّف عبد القادر الجيلاني. 
والحقيقة أن أذ شيش شودري كان مُتحعساً لمشروعي» مُنبهرأً من الصُورة الفوتوغرافية لهذا 
رن عاقداً ‏ على طريقته ‏ بين أبي مُسلم والشيخ عبدالقادر 
الجيلاني صلة قرابة صوقيّة (تخیلة)؛ لم توجد اصلا في مهمه الواقعم» كما لم أعتقد 
بصوابها . 

(6) فرانسیس کونسیتاو: هو مُدير مُخيم ألف ليلة في رمال وهيبة» (وهو هندي مَسيجي مُلتزم» 
من جوا 002 لا یخفی رنین اسمه البرتغالي في اسمه العائلي)؛ حيث قضیت نحو آسبوعین 
لانجاز الجزء النهائي من هذه المقدّمة» ولم يَألَ فرانسیس جهداً لتسهيل آلية اشتغالي على 
مُقدّمة آثار أبي مُسلم رغم انشغاله الدائم باستقبال ووداع الشیاح المحلیین والقادمین من 
آوروبا لقضاء ليلة أو ليلتين في رمال وهيبة. 


1 


[۲۰] 
خاتمة 

إن كان لا بُدَّ من كلمة أخيرةٍ في الخاتمة» كما يفعلون دائماً في مُقَدّمات 
الكتب» فاد اشتغالنا هذا مَدینْ تحقّقه لكافة من سبقونا في مَحبَةٍ أبي مُسلم 
والإنهمام بشعره اللافت والأخَّاذء وأخص منهم بالذكر الشيخ سالم بن سليمان 
البهلاني (ابن أخي الشاعر) الذي عُني بجمع شتات شعره وتقديم ما توفر لديه 
في مخطوطة کانت »رجفا انا لمن جاء بعده. کما آخمْ بالذکر عدي الشیخ 
المُجاهد صالح بن عیسی بن صالح الحارئي؛ الذي آسهمت مَحيّتُ لشاعر 
العرب؛ آبي مُسلم البهلاني في تعریف الغمانیین والعرب قاطبة بنتاجه الذي 
البو له جه ها مرخایین فى ايفين نظهرت اهيا فى اا عا 
۷ والثانية ظهرت في دمشق عام ١۱۹۸م»‏ كما أشرنا سابقاً. وبالتأكيد 
لن تفوتني الإشارة إلى الجهد المحمود الذي بذله مُحَمَّقٌ ديوانه راشد 
الدغيشي. فله حى فضل الصّبق» وان اختلفتٌ معه منهجاً ورژيت كما أشرثٌ 
في هذه المُقدمة. آما واجبُ الشكر لصديقي الدكتور محمد المحروقي فهو 
ختمی ولازمٌ بالتأكيد» فاستفادتي من دراسته القيّمة: «الشعر العُماني الحدیث؛ 
أبو مُسلم البهلاني رائداً» كانت رافداً أدبياً ونقديّأ وتأریخیاً أسهم في انجازي 

لهذا المشروع . 
وان كان لا ید من أمنية؛ فان آخر آمنياتي التي لن أخفيها في مُختتم هذه 
المُقدمة؛ هي أن يلقى هذا الاشتغال القبول مِنْ مُحبّي الشاعر أبي مُسلم 
البهلاني؛ ومُساقٍ شعره ودارسيه؛ من لم يُقدّر لهم الحصول عليه كاملا في 
إضمامة واحدة من قبل» لا سِيّما أنَّ نتاجه الشعري لم يُقدّر له - كما نعتقد - 
أن يَظهر بالصّورة اللائقةٍ التي نتمنى أننا أسهمنا بجهدنا المُتواضع في اظهاری 
لأول مرة» مِن خوافي البواطن التي لم تب له أن يظهر في آزمنة سابقة على 


۹۵ 


الوجه والصّبغة والصّيغة التي حاولنا أن يظهر عليها هذا الاشتغال بالصّورة 
والهيئة التي هُيّى لنا أنها لائقة وجديرة بمُبتدَعِهِ الشعري؛ بحيث نستطيع 
القول» فى المختتم إنَّها بالكاد تَفِي بِمَقامَاتِ شيخنا وشاعرنا أبي مُسلم 


الوَواجي . 


محمد الحارثى 
مسقط› ۳۰ دیسمبر» ۲۰۰۹ 
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537 
الصّور والوثائق 


الشاعر أبو مُسلم البهلاني الرواحي 
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البد نفه 2 3 . | حى اشرفت علبنا تي إلسعادة وباشرتا | ان اليس سلا اسمد به الي 
رالد فق را یری ته قد لحم | حه للمنا ٠‏ واطیور باستوك جلالة سید | برا افيا نس ماب 
بناه» وذ ال صبه وسبل حزله ويد | ونولانا لام الطر رز إن غارب ن رما مخلفت بعت الوقوأم رلگثه نظرة 
ان نطرد وه دی اه أو يفي إن سيد بن لات بن لاما الي لواقم دیمان علي اتب نوف 
خف ذل كك تعب ذلك للع انض . .سید القائم المظيم أدبن سيد إن مد | نکتف ال لحرادث ا اض ستابرالسةفبل 


العدد الثامن من صحيفة النجاح ال افوا ا E‏ فى غ کار 
۱ نعتقد أن شعار ع1 جريدة النجاح قد صممه أبو مُسلم البهلاني الذي 
اشتهر کخطاط بارع» وقد خط مزدوجاً تعلوه آکباش زهرة القرنفل . . وهي جريدة كان 
و ی ی رت : "إن ری إلا الاصلاح ما 
انات [ || محرر الجريدة : ابو مسلم الرواحي || جريدة وطنية أدبية علمية إخبارية 
GE Sk‏ نين الاشتراك سلفاً خمس دكات 


المصدر : إبراهيم اليحمدي . 


ناص ر ں تا رن سيم الوا الغا 
شاعر زمانه وفرد أوانه 


الطعة الاول 


7 ۱۹۵۷  ه‎ ۷۷ 


عنی بطبعه وترتيبه احد التظو عين باوقاته الثمينة فى خدمة 
امته ووطته طالیا بذلك رضا الله وعز الوطن واته ول التوقیق 


۳ شارع حسن صیری بالزمالك 
القاهرة ۱ 


والمجد لاعلك عن وراثة لكن بتحطم الشبا على الغا 
ولو تقلدنا قال أهلها لم يعبث الفار ببيصار الشرى 


دار القامزة للطباعة 
1 شارع منصور ب القاهرة 


غلاف ديوان أبي مُسلم (طبعة القاهرةء» ۱۹6۷م) 


المصدر: مكتبة الأستاذ أحمد الفلاحي . 


صورة نادرة للشيخ المجاهد صالح بن عيسى الحارثي في أحد المؤتمرات دافا عن 
قضية إمامة عُمانء وقد كان اهتمامه کبیرا بآثار أبي مُسلم البهلاني فطبعه مرتين : 
(القاهرة» ۷ ۸ دمشق › ۲ م). 


۳ 


ا Eee E E EEN‏ 
EOE‏ حي دم چا سالب ھچ ید س س سس 
ود ع کے ا ا ادنك سكو :عبد اده بن به دم ا ا ته 55 
تست RTE‏ ار 
SS‏ ی راید که ی تس یر کی ی 
5-56 دادر سل سكيد تس یسح 1 
ا EBB OE‏ و 
شنم عه وتر تیه ST SERE‏ 
ل كاف 7 و میات ۱ 


سس ریت سم م سس ام اال ن ظه إن س س م ٠.‏ ست سات ست = سه سد = .س“ حماس — | 


1 امل ثلاخةاقاء ا a‏ 
ال دای اسان تست 
E :‏ ا و 


1 


المممائ اده والمقطعات الشعربة والموبعظ وعنرزاك ! 


اشم اللاات ف خطمه ی رین ف انما الذينكا وبحم . .. ١‏ 
سس وادله ول الإعانة لعونهوتوثيقه . 7 


الصفحة الأولى من مخوطة ديوان أبي مُسلم بخط ابن أخيه سالم بن سليمان البهلاني 
المصدر : : مكتبة الأستاذ أحمد الفلاحي. 


عض ع 9 


ف بننشة وجینه عن كلم ا لر را نكر ريغا لرولة السعيدية تمؤللابيات 
.]| قال : .سم)ق‌دولژالنسلطانالعظ السید سعیدبن سلطان فانەساح 
و الاقطا رطب مالل ساس تن اوطان وكام لاخطا) ررق‌افتناو لا خطا.ر 
وا و کل عب لشعوب. ۵.۵ ٥۵‏ وووه 
| ...چ الان ول لمال مام ج عليه نب والزمان یتسم بد 
..-ج. علی دی ایام رن مل د وللحزن قاسشانین جحیم! 
- .بر وماکل شخ مریب ته نید بب اق يسوب لاش وهی رميم + 
...+ سروس راهنا ملي سميه + وڏ نسە ذلك اللیک. .متيمد+ | 
تسیر سرا لد آیات‌فضله + وید رياه الكريم .خب 
جد. خاعمّبه اشپاله ق‌سلیکم وق أشالجهمالا فيل جسی.. م جد. 
- جد شك تركواع مرت لیر ذرث مد .تلو مم_فیسا يد وریسوم+ 
3 طموبراذ اشاهيت نذوم عله وكنم..ئ الممضلات رجو م عد 


۰ > ۹ ۰۰ ©». 
ل‎ ١ ۲ 


اليس وود 


ل لس سيم ااا کچ و ب ساسا د لاله ا : 
قال این اخإلداظما لعبنا لنتیں سام بن س لجات بن سال پن عرع| الا دالکښی , 
|| هذا اخم ایس لناجَمْعَهمن منغلومات عمناالمرجوم الى مسا مريب 
على الت م لثلا ئة الس ابن وکا _ونتأس فجن على ذهاب ما تغرّقمن نظمه 
و اونیس جع اکل لكأ دند بوا ناخ ولكنما خاث لامر حصموله_فالإمريده جلوَجُلا | 
ولقد همت ع حال النسع. جنی د الانشغال كادت تعول بينى وبين امال لولا مکا مت 


میسن 


إل ان يكون دع بد الس خلطر 
ناه ی جم لكان وين البلامًا رسف 1کو د لس چان 


( | ) .لنظرهکر| وجدناها الاصل ق اللوامعالبرقية «تألینر» . 


الصفحة الأخيرة (رقم 4۰۰) من المخطوطة» وبها أبيات في مديح السيد سعيد بن 
سلطان متبوعة بخاتمة الشيخ سالم بن سليمان البهلانيی» وهي مؤرخة بتاريخ ۲۳ 
رجب 1١71‏ ه (الموافق ۲۲ فبراير ۱۹۰۷) 


٠١ 


آثار المنزل الذي ولد فيه الشاعر بوادي مَحْرَم 


۱۵ 


۹ 


!سر | ريصم ناو هسام البرلاي الوا 


1 ر (کرها ھا يه وقرسا: 
68 | مات ست عبرم ع ا ی 
وها عمیت & عليه عبد ا اليرت عزوم 
میم 5 عر هر مه ومر سے 0 
علي و ی (لعری ف نون هر 2 مب 
مہ ”اعاب الث ع (گعروفة لميه و 
ا مالرم تف لفط 
ری لقا ہ جر تا لا aa‏ ا 
كا لژ قعوام مويل عنم ز حفته ته سوت بی با لاز 
لنت سيره کا لرعر ططتهه درف وها لصواععر تنبی ۸ار مہ هه 
E‏ ر ر میت | رن وید لال با لیر 


دمع م 


نم فة | نموا ! مام صتعنه 
ل “رى علب مويله وز با هشانه في ریہ هم حف 
کک ریز عاك عاتم ی i o‏ 


أضيء هة كر ننوه على ٥اض‏ عم صو 
و )لر جع م , 
فيه اکر ست علي ناس قرخل_ هل 1 في خلرة ی 
۲ 2 ی 8 رد !لش 


فیه | ت هم اخله 
] حون ا في عسنا ۸ نلھ ورس بكر الحم 


فصيلة «القطار» مکتوبة بخط الأستاذ ان الفلاحي مع مقدمة تعریفیه 4 وقد 
نقلها عن دفتر قديم في أوراقه القديمة» ونثبتها بخطه لأهميتها التوثيقية أولاء ولعدم 
عثورنا عليهاء تاليا في كل من المخطوطة والأصل التعتمد. 


المصدر : مكتبة الأستاذ أحمد الفلاحي . 


| نام حلص 7 
ولوا رخ رجي 


ضا لطرف ك یادا اسان 


م 


لكا لبو ارق عاد ر مزنا ن 
شعت صوارنها الارحاءواف يعت 
تست زم الوذق منبّیما 
ص کے ۳ 2 r ١‏ 

سی الوا جر من رضوى وعصم 
وجلل‌السپل والاوعار معتيرا 
وات ینم فترداءستاحتها 
۳۳ ۸ هر ده م . م r‏ رہ 
يراق 3 الجومنه ريق همطل 
ان هيج البرق د اتَجْوفمَ نيرت 


ق لوحه من‌سناء البق الوا 
َي وسدَيَّتَ لسك !لمن س نيران 
امرق نبا والا زان 
ارما ریابرقوتان 


الصفحة الاولی من مخطوطة النونية (الفتح والرضوان في السیف والایمان) 
وهي آقدم مخطوطة للقصيدة الشهيرة (0۱۹۱6)) 
ویظهر عنوانها مخطوطاً في نقوش رسمة المحراب . 


{TY 


ھا تطرت‌فوار فا یرمق 
لاه ما یسمل 
یت نها ولاک لا آعارها 
دی دای 
ركيت متك سلوان فضائليا 
ناهد شأاقئ ما عا سِنها 
۱ انال لب میتاق بو به 
نزخت غا كيلا غاب 
کاس واختزا ی الغرا مما 
هیا لوی جمَلنّ ق علحرها 
اقا موی نکن سکن 
يرال ینیظط e‏ 


ثم 


ا 
ل 
pg‏ 

ا اخ فا الما ل كيز 


إلى ماهد لفن ا جات 
وهن وط ضمیری الآنَسْكَان 
هرمث روځ وجمان 
وهن بَینجتان لد بطنان 
نم لدی لذا السّلوان م 
إنْشَافٌ غیری اراھ وغزلان 
ان اء باکت ف الاوطاناعاث | 
ابلك المد را ىتوم انات 
2 قضی لته ند انار 
متلا یال وروی جات 
یلیس ال الترباق إشكان» 
محل رب شک َا 
]میج 
الام و فالطف اهن هاا 


ول قطن یعلیا قأع رجا || 
والَهروغنله اليب !خر قوب 
زیخ مضل لارندورعا 
8 


ی لس ص و 


ق وقصد ومع 


الصفحة الثالثة من مخطوطة النونية 


__ (۴ 


مج سیک فافراد یم 
ای خر بو 
که ال لن بلس جر 
يعوا اله َو u‏ 
تافو طاعنه قمضر O‏ 
َو ِلآمذيزواعئة كن نک 
اوم ان يضام 
نو سر 
رجا یت 2 pe‏ 
فاجلا عت 
EES‏ 


Es 


غل واد اب وَأَدْيَانُ 

| | موده ای لام عولط 
AE TA‏ 
ن| | کرام مالعا[ 
را اٹ الاڈ باو 
EES‏ 
اد المت رالات ررضو ترا 
یال شترررت | 
إن کات محم التو اكات || 
روا عة علض اصزیلیبان | 
دقام ضاران مرَعان || ' 
| ايوم لوملا سات || 
ای مغ الات لجار 


چم سس سس مجح 6 یت سح 
ەت ورت چم 2 
اکا و" د سە نک ۰ 


ااا رقم ۳ من مخطوطة النونية 


ايحم زالنعع تاد 


ید ا لکن ياء ام ان 


ال ادرو لان ء قدت هذه القَصِيدَه ا مارڪ 
ا ناء اون لیف والامان+ تالیش 
العالمالعلامه يوا حبرا لرا لا مه سيد الشيع انی مس 
كاري سَالو عدم الوا حَيَظه مؤلاء وتا 
يَمَّنْاه م اہین وکات شم مه طبع هذه اليه 
فعرة جمد ى التق ملظا" ری عل صَاحِيِهسَا 
أفصَلْالِصَّلدةٍ وا زک 
2 م 


امن 


مم 


۱ 


الصفحة الا خیرة من مخطوطه النونيت ویظهر فیها بیتان إلى جانب تاريخ الانتهاء 
منها في عرة جمادى الثاني عام ۲ص (الموافق ۳۷ إبريل 64م) 


انه لخن لحم 
كله للن‌انر 


اد دنه وكفْع وسلام علعیاد ٠١‏ لذبی‌اصطفی ه انا رحوزة! لصا ؤل لعلامة مولفاکارتا 
وعرع من ا جوا مح الفعهيه رجراش ه مرحم ارجوزة الىالآن ق ممه المزهب لعا رت 
الشرعية ORE‏ نظ عاق با لنفوس وا ضبط لمل وال لظ وا وتا 
نیس لمعا ١‏ لطوبلة قالا لفاظ ا لوجر ه و( لعنى جا مع ا جزل اوی رسويًا ف 
١‏ لقلب١‏ ذا طرهمبا للفظ | دسل‌اذابی هو فاجاء با لعبارةا لتامل e‏ کات مرک 
نكي ا 6 لنعهاء و لتعط شين الى ذخرلزاجٍ ه ونمع ا لعباد م تيا لمعيد 
یر ا لشا رد وحمعا لشتيت ه وتخليصا لعاف المرتبك:: بای لفا نط اة ه بات 
کال کر َك فا تعاب الیش كسنيع عالا اشح ومشاعر العلا ء۱ لعلامة! ناسا اللن 
ااا حمدين! تنضرا موس رح الله ق دعایم هوالعالامة أف نصرخترسی دوز 
العف ماماد وق رن الصلاة © وا لیلایة 4 غین سکیم 
الشرع نة مکتابه ا لعن النقم ه. م وک لعلامة آ ری زا راجیرها هي هو 
الد اليل العلامة ايى ق زك : تم وال وفع اول ی E‏ 
0 ن فعا للوله ه وحم یمن ول ! لعام واد ة۱ لدی ری الله 
: سل اوا وا را ل ی لماوع نا اه بادف 
لاملا دا عات ا لصا يديه ا الوح مامتو اءع ل سصهرة ! لمعته 
مادا لتناول١‏ ب علیہا ناض وا لعا م و لہا ولاحشرته ہام لماج 
الشر ميا لش وا لعارف الربنية!لنفيج سرشلا ا لعلامة | لدت كتخا تامعن 
ناش لوا ET‏ والمنقول نهد الدن! عبد ١‏ نه بن مد السالیکدس ادتم 
مضعییم ه فتناولبابيين! لنصمر والاات وخا سرج (مجوهرمن بان نلك 
الاصداف ه بان حف‌ف( لتطويل © واس صندا لاجا ل با لتمصیل هواسر 
عن یجن الافاویل ه وحمو ل٠‏ ١ا‏ میم لعلية هوایدها RSE‏ 
ول الاقوال! لضعیفه © وف عن وجوهها لین و ونم وا خر وهزمه 
یراد و تفص ورتب » وون التص ل علا لمل وجي وج امل با لفسل 
واصات الحَرَنىقَصِهٍ و وجاء مسا ص الشع بضر ونیم هخطه رحوهلنا- 
ناجلا م بلیعافسااً ه شاملاًجامعةالنفع ل الکفایم وسالکاکا لیر 


الصفحة الثانية من مخطوط «نثار الجوهر في علم الشرع الأزهر» الذي أكمل منه 
الشاعر ثلائة مجلدات في حياته» وکان المزمل أن ينتهي منه في ۲۲ جزءا. 


ود م وفیامّا وا جل دلانا ا ام له وول فتسرعل لناظ الاصلين هد 
النکار ه واكنى اخلسث لحرا تفاظ آ یی می‌راجة الهاره وحشرتا(معای 
الاصزمعا مانا سيت المفاء تخيسط لہا نفس كاريب ا 
میب ه ويا اسفربث عن وحوم بعض الأقوال هغادرها الاصلان قرا وی الامال 

وسکت زا یانبم دلانرا وحی(لی!۱ لد ارلامی مضامين الاسهاب فف 
الكلا هو معت ا لنظایرا ل لنظابره وعدت عا لیم الاصالا من حشوا لحب ابره 
ولما! لعن رغلا نالناظم ونب رماي و سک واذا(عتبوتٌ 
کتای وجرته 2 شرا للاصلی ن وعلا لصف [ی لايطلبٌ ثرا هد عين د يعض له فاح 
کنرالعارف اذا اعسّم تہ سبصيرة النصف ! لعارف دو وضعت له اصطاما دض 
عن متا مواد ۵ ویر بك هل لوا خصمن جوا ره ه ین ا ا بور 
( ای لمبا رة حن هی‌دثرک للاصل ه وای مرت بك لفظة قلت فا سیم زبا دف 
حلللاصل ه ون وجدت رمزا ھغھ لامة ناء زیا دق و دجو ول نتزی للاصز ۵ 
وان وحدت غال الص فا مراد برشخنا ا لعلامة السالّرجرادته د واه میت کلام 
مرا الا لقطب فا ملد ستدی! لعلامة! لطب ول عیرس دوس لط ف تاليصوت 
مضو متمعتم فاذا انيت عبانم رمت ا هرکلامه وسار قوا ليا لعها. اعزوها المقادلها 
باسهر( و باشهيرما تحرف به ه وان مایت حرف ح الیم اة في رمزالمحديث | ذه د 
وهکنا اذا كيت الاحاديث رمزت باحاه قم لكزحريث فاصلا ما بان حر بیت وحریت 
آخرخا زفا للاسانیں واسماء١‏ لجال مكدفيًا بمتون الاحادیتالاحیت ال بد كر 
سنه ا حر بت معماومد ترسنبه ۵ رانا دنم ومنت, ما نفقت فب هکنزصی؟ رک ۵ 
ومَضت لمحرابٌ صد رک ۵ و بعود‌ادزد وعتید: دعوم اناف ةن سنا سا بو و 
وا لخربة عر لون م ترا رف من امسن و فان أصبتٌالرميّة موي ادنه فوسی وی 
والافلاغرا ةقخ طا من له فم كرت وانما احق والمصواب ه حرط م١‏ کم لوقام 

وا سا ل اشرا نجع ل هنا ١‏ لس یوج رة لريرمرضية ه وكفارةٌ للتثات! لوتة ۵ وان 
يعقق انتفاى وانتفاح امس هين بنا الکتاب ىا لري وا لرنيا وا لب رالاعر وحَّة ه 
امۓ قيب محيب ٥‏ وما توفيق لاما ده علي رتوت وا ليما نيب 0 

ما شارا جو ضر 
مائة الم _ل 

عمال عبد الله بن ميد | لسا ی م اياك 000 
الرفد وغیره ه وا شکرل؛ علىمطلق! لور مق الشكرا عرض 


واسارک 


الصفحة الرابعة من نثار الجوهر 


1۲ 


1١ 


بافاخاً سفاء باللفت واا لِلْمَهآه والب 
اباءایاينام بْب لا سنا عرامین لتلت 
معا لاش هان تراپ ا لها نوا روحلا ابوللمیب 
وهنا علوعظم | وشضمحى سا لالد وقد لع مستا دذمبکتر می ميلا زای لهاد وا لزنرخم 
تاد ناژ دیب را فاص احور وا حفيفمر ات 
اسل طم حمًا بع دعقم وحق بسر مخ روا لوا لرين مع اس يرق بین موضع هد 
الوا لد بن تقول وا أ جاصنا ك عت تغل یما ليس لك برعا انما م وبح رت 
فامت ا مرا ت یصاجیما فا لدشامعيوقا و قد یہد ق(لکتاب والنزتمطههما وتوتيرها 
و عجوب طاعتما ١‏ لاق عصان نرفلا طا ع رلو ق وجعصیالنا لق ه وما نبا لوالراللكين 
وهو لايرل للم نفمّا و لاضترًا ولامويًا ولاحياءٌ ولاننوژا اذاکان مصيرولى چیی‌زورفا 5 
ود لل ١‏ لصربمخملءك جما ولوكا ف تناس لا ليشعمن وران اجل هنا نا الصیراد] لتلالت 
یروا رتضعت لاطي الالال للاول سنیاس مومت ارم عليبالسلام رذن سارالتلل 
ای لصا نع ا كيالا لى! لبدیالعی فيقال لاذاخلق‌هد ! لعبد! لضعيت ورطرجيات 
امتا وی بهن نشد ابد هنا ١‏ لعا هر سب E‏ 
نم ونم واذا ا فتکرت ذهب ها ولاء الملاعين وحد ت رر یا( هن | لغایوسصان! اعد 
وقدقلتٌ فى تعر يرصن امسار YT‏ 
يباب ويه جنر اذ ذ هوّدابکیناونص ت 
وراه مد فقاده لفضیراد کک 
و راقم ىسنا نہ فطو ل الانِمّد اق 
ما الوا اش با نلك واب السميرة 
احق دن واحماعا 1 باصن قاد 1١‏ الممصرة 
نا عن و رمک امك ضماغ لل لمتعؤين وإلاتا علب عوج قولي انرمن | وگن واجبات 
لترقیر الا زمره وهوأن يبعذ مامتا بالق لدا على قبول ا لشيدة هنم وی وت 
الإعناتِ لعفل لتقليد فيا اخذ عنم فيعقد قو تیعر دلیلاوای لتد ل وحتفتایه 
جروات يمع نینضول مرا لیا لت لے را یدیا اخف من فیوخك بطلات st‏ 
اماخزدت( ویز ج تايل امن عدار لعطاء مباشارکتاذیتصوّر ان مہ من بأ یش حت 
غرما اسن عنم فیطا لمیا قمەروا فد وشوا الت الجخ ودینصفی دوت 0100 
قیف ھبوا ہیا یمین ینتب الام رمصيرانتعَاوه لیم عظ ما واب بر بر وماها 
لاخسإلاغطا استاذه١وؤزحقوقرعلير‏ ه "فا س دش ميث من هن | لبم رملا 


- 


ألصه لصفحة رقم ۱۳ من نثار الجوهر 


۱۳ 


۲ 5 ۶ 


ممه الم رة حلة مرب الانان لان! لواحب علیہ اشم ال الكت عجلته لا بعصوص 


کارا د فى الشكل 


دمعن یکو يا رم قبل الافأو ۱ ناصل الا فاق يتت لون المهة احرمرلاجزا لکية 

ماهمو افقو ا فامایتتبلودا سم قصغ للكعبة ونية لها لاتصدالحره. 

لناته وھک ذا يقال زاستقبا ل اهلا حر مم کةواستتتال اصلها الم ر فلونوى 
اهر 


الصفحة رقم ۳۵4 من ار الجوهی 
ویظهر فیها تخطيط رسمه أبو مُسلم للکعبة وضحنها 


۱۱ 


سين مد 2 ب یه از طرش ری رن زا 
7 سین بارس ار وس 


بسن > 


2 0 لل 
وک الم سمل جر و ۳9 7 
0 وت ۵ ا ل ل لمان 0 ۱ 1 


0 2 ر د 3 اا الوا 
ا : 0 لد یمان انمي : رت ر 

وا باه رک را ی 
e‏ ۱ الى ٠‏ الع ا بخ 6 كنت د 


102 اها م مات ا ى 
و اش ES‏ 


سے "ره مکی کی , سنج دمر وتو نوکت + اسلا 2 


الصفحة الأولى من رسالة أبي مُسلم البهلاني المُطوّلة إلى الامام سالم بن راشد 

الخروصي . وهي رسالة أورد فيها أبو مُسلم ما يرتأيه لدولة الإمامة كي تصبح في 

مصاف الدّول المُعتبرة من خلال اعتبار التعلیم ركيزة أساسية على الدولة أن توفرها 

للجميع» بحيث يُعلّم أبناء الفقراء من أوقاف بيت مال المسلمين» وحث الأغنياء 
والموسرين على دفع نفقات تعليم أبنائهم . 


المصدر : مكتبة الشاعر سماء عيسى . 


+ امد ناعام اا ات 
ی 0 0 
ااا وکا الاسر لاما ب 1 
ا ID‏ ا 
E‏ 
زات ول اخ ا نل ا ر 
> ولا ات لمن ريزوع تمل وكاب اجه 
۱ ا کا a‏ 
ERA‏ 2 
. بقیع تو ھک زهب آم رل2 هنانج رطا E‏ 
علرمفاز نار مصایت ال ا 9 ١‏ 
٠‏ افقو را لیر دالو زم ریو ووی ابی 
٠‏ ال رول وف ازمر رع ل قرع رها ی پا ءاد طلغ 3 
تلبت مالل یوررب لباق 2 
0 + یو للدي لعي دنم لها 
: بر .مشیر نا إلى كنا ب لم حت توا ١ا‏ لیا سے دیا 
م1 .وس ره مالعا > ويم نفع نع و ماع ولحازا انار 


سس دعذا ١‏ تكدزا دنت SL RS‏ ليس ایا 
ا ۰ لحلد تا سم EE‏ سور و ا ا خلال ال > ا عع ات اتن 


a ۰ 
5-00 


e‏ ويرد فيها ا ال 


۱1 


امهل سي یرل ۳ بلاد 

e ۱ N SS هزجع التعات اسیا‎ 
0 

بیط ک التق ( ند ] زول راما 

۱ [المبردالينا رر للك ما 


وا لن ديعاو معا نعل لانت لت شم 

ET 0‏ لمات را ا 43 و ونوكت 

رم زار ها واد ما دارع صرب 
وح یواست دا ددخت ملخا 1 له یوحن 

STE‏ ا 

اب وار 5-0-0 ی و منوا 


5-7 رم مض لجلا 1 
SU RS‏ 0 3 ل ا 
۱ زب E SSS‏ ر ا ام ا e‏ ا e‏ 


3 هت 
۱ خلا جیار را لمعدخ > 2 راك یاه ريع عسییبوم تا 1 0 
- 2 ا د ر 


۱۷ 


پیب ماد ی نود ۹3 
زو رداهب هه لی دوبہب ترصیلبیشي . 
وال ور لام وال ات والض الک سا الام ١‏ . 

۱ جردلا زر و نلیتا ااا ماق مالا . 

رس بیان هل الهضم 7 
A‏ اد بدا ان 


و زب | 
00-0 وا خی رو 
1 ا ا لوا 0 0 
تمهت ل 3 
باسنا رخ لق سا رمو نوسيات اه ای ۱ 
:حمسا اج سوق هرا 1 با 
١‏ ریما رازب( O‏ 
ر اقاب رن تدر( ر ا 0 0 


5 سخ < چ تج ا اعد من a‏ 


: : وبجعم 1 
کک لجل e‏ ا 2-2 منغ کللاع. لتد ET‏ 


جره 
تن 
تن ۰ 
سا 


صفحة أخرى من نفس الرسالة / الوثيقة بها نصائح للإمام 


۱۸ 


جنا زا نا نوم اتسار دزن حولان سوقان ۰ : 
Te‏ لرل ون .۰ 
کلاس اع دی ا ال ورانا 


ظ 0 قرط با ترا 1 
و ی زا لاع رخا ارت وزع نار ,: 
TS‏ 0 

ا اما دمم ناه ا اج 7 


تم د ۱ مسا 


فضا 1 
REE ۱‏ و دعس 2 
EA‏ ا 0 رشن Sa‏ 


تتمة للنصائح الواردة في الصفحة السابقة 


۱۹ 


0 
و ی تس كك 
E e E 75‏ 


٣ 


E 3 ِ E ١‏ ا 0 2 امي 
۱ رید a‏ زک وج موه خا 9 جر ی کن 
EE o 09 ۱‏ سل »و ا دا ی د حمر ۱ 5 00 5 


وميد آلا نم جنا مجم ج موت ١‏ لاما مر نو زاند دنا سا کي ره ری 


صفحة أخرى من نفس الرسالة يُشير فيها إلى قصيدة كتبها في مديح الإمام ودولته. 
كما أن بها إشارة إلى رحيل نور الدين السالمي» مُضمنة في تعزية أبي مُسلم للإمام 


اناوت ع سات ان عبن العابزالضجيف: :. 
- بي م 
BR‏ دهت 0 
E‏ 
ك نر ر نالعا توخ اها : 
E‏ ناور واا اور 

زر ا ۳ 1 تزا بوم ع ری 

ی زا 9 7 

۱ ۱ سیون 


تالا a‏ ار یی 
اب > شیرت St‏ وام چرام لكرج بع دوا شر ر ادها 
اس 1 ر گر وق وت رم 


7 : 5 
۱ 
5000٠ 


OR 


SE 5 ۰‏ : , 2 
لرا +2 مد 4 2 ا و رب ر س 2 ا f‏ 
5 5 4 مم ۰ ا و وه 2 . 2 e E e‏ سد - 1 RL‏ ر 2 ا 9 2 1 
ِ 3 3 5 ل 9 ا ا 


ر 
E <2‏ 


۰ که ی . . £ 
<.2 ۰ 0 00 0[ 

3 , 5 تس‎ ES 1 ۱ E 
۰ ارب ره‎ ° ۳ ۰ 2 

eR O i. aoe : 1 9 


۳ alo NYE . ا جو‎ 
os E 


الصفحة الأخيرة من الرسالةء وبها إشارة إلى قصيدته النونية» راجيا من الإمام : 
«الإكثار من نسخها ونشرها مع شیوخ القبائل عساها تحرك عواطفهم وتهز من 
آريحياتهم ولهذه الغاية وضعناها على هذه الوتيرة» سِياسَةً منا للدّين وتحریکا 
لعواطف المُسلمين». 

ملحوظة الخطاط : قد تم الكتاب الوارد ولقد جزى الله مُنشيه وكاتّبه عن الإسلام خيراً 
يوم ۱۳ ربيع الثاني عام ۱۳۳۳ه (الموافق: ۲۸ فبرایر ١۱۹۱م)ء‏ وتحرير الكتاب 
يوم ٠١‏ ربيع الثاني من صاحبه من زنجبار في العام المذكور. تم بقلم الحقير زهران 
بن خلفان بن سرور بن سليمان بن مهنا اليعربي» بيده. 


سم الاه الج نا لحم 


اق ی زا هد حرأصوايَّه قر اقا م لني رد عاس ماجد لان 
اللسدئوليلاً له ونايب اعنه بقوم‌مقامه قىص اموا هسنا روض‌وخل 
وميا ومايصدقعليما رما يمن الاصول ا حاسم ام ريه أهما رض وارىبى. 
خروص عد ودها وحقوفبا ومتعذقا تا انا ماکان من يد م2 يله ما لاس 
و قحال ة كل معوضعلبه اک نع عليه فبأررعوى ا من شاءا دله من حكادر 
السلين وف استمع لابانا لشي لهو قامة | جنات عنم مما اوا 02 

من د لاث وبعد قبض تلات الامو الفقد كله ؤعارها واستیا رها ع لها 
داه وسو وقمض الق ا ولاب صن لمشتو وید فع الاجرة مہا ف مصایا. 
حب ماب رارف وم مار امه وکیلانهیامفوضا 
أقايأ عن مقام ذ تمابحورله| تولف دوک له شع مع ةا لم وون 
افوا 9-7 ل وکنبه شاهاا بها لد اتل إعفوالله و چت امه 
بن عل سا ال رولیت بو سر بمادى لک سنة ۷ا 

لول اوه نس لموت للم 
الى فسينعةلوهدي شرع باک زصد چ نازوا نوی ۳ 


صك شرعی کتبه أبو مُسلم بخط یده. ویظهر في نهایته توقیعه وتاريخ کتابته 
المصدر : داثرة المخطوطات. وزارة التراث والثقافة العُمانية 


| 
ا 
إ 
۱ 


0 


۱۳۲ 


الباب الأول 


الالهیّاث والقصائذ الدينيّة 
(مشتملة على ١‏ لنفس الرُحمانی) 


۱۳۳ 


۱۳ 


في ذكر الله جل جلاله 


الوادي المُقدّس(*) 

هو اله بشم الله تسبیخ فطرتي 
هو الله بسماللوذاتي جرد 
هُو الله ببسم الله ضاءث فآشرقث 
هو اله بسمالهذرَاتٌ غالمي 
هو الله بسم الله شاهدت اشمه 


م۶ ر اشو ر و رن و ی 
هو الله ببسم اله فقري مخشی 


هو الله إخلاصي وفي الله نزعغتي 
وهات بممجلى النُورٍ تمِينُ حقيقتي 
بأنوارٍثورالله نف هُويَتي 
باشرار سر الجنع جمغ تشتّتِي 
حوای مهاب ذء كغالمذرَّتي 
بُروق جلال من أناالله عيجتي 
فتامث بآفناء الفناء يمحي 
به اخترقت آفات نفسي ونشايي 
وتضذق الا عن مَرَاضِيهٍ لفئتي 


لوخدنه؛ اذ منه لى فيه وخدتي 


ی هو ی 


(*) وردت القصيدة في الاصل المُعتمد بعنوان: [هو الله جل جلاله]» لکن عنوانها الاصلي: (الوادي 
المُقدّس) - راجع : محمد المحروقى › الشعر الغماني الحديث (أبو مسلم البهلاني رائدا)» المرکز 
الثقافي العربي - الدار البيضاء/ بيروت» ۱۹۹۹ ٠٠٠١‏ م» والحقيقة أنها مُقدّمَة لمطولته في أسماء الله 


الخسنی» بل تُعتبر ضمن نسيجها ولخمتها. 


و تسب اله یی لد زكر 
هو اله بسم الله آزشفث رُؤيتي 
هو ال بسم ال خضي رودي 
شُو الله بسم الله نَمْسِي قشاعري 
بلحس انه توا تون 
و اه بسم رما شفث لشظا 
هو الله بسم الله ونري شهادني 
هو الله بسم الله اه ذت شوکتي 
هو اف بسم ال حون اضانعي 
مرا س الله خق إِرَادّتي 
هو اه بسم الفا قش يتج 
و الله بسم ام لو عَارَضٌ القّنا 
مو اله بسسم اله في کل زارد 
مرا باد ل ر 


هو الله بسم الله لك عَوَالِمي 
هُو ال بسم اله قهري سمخ 
مو الله بسم الله والجدٌ باشهه 
مو الله بسم اله والقَيض باشيه 
مُوالله بسم الله والفتم باشيه 


(۱) 


هم سماو ر 


مُراڍي» وائبايي لمخوي بُعْيَتِي 


ومالي بشي, جزء حولي وفوّتي 


کل ی اف ناگی 
الیه زولي في مدارك خشيتي 
بتلبیرٍ سر الاشم في تبر قبضتي 
بد اشمه أَرْثُ على الجدٌ خطوتي 
فعوخاث عزفاني وكَشْفِي اسْتَهَلَّتٍ 


)١(‏ تلاعبٌ شعريٌ بالغ الدلالة حول دلالات «الوُؤية». إذ ُوقّف الشاعر رؤيته على اللهء لک دينهُ الذي 


آخلص له هو نفئ رؤية الذات الالهية. 


(۲) البضعة: القطعة. يُقال هو بَضعة مني: أي هو في قرابته كالجزءِ مِئْى. وفی الحدیث النبوي 


عنه(ص) : «فاطمة بَضعَةٌ مني . 


هو الله بسم الله والوَهُبٌُ باسْمِهٍ 
هو ال ۳ له والشوز باشمه 
وان بسم فوا ن اه 
كن ااا شم ناي 
هو الله وف الله والرٌوځ باشمه 
هو الله سم ال واللطف باشمه 


هُو الله بسم الله ذي المُلكِ آذعنث 
هو الله بسم الله ذي | لجبروتِ کم 


مر اله بسم الله ذي الک بریاء لا 
ر اله بسي الله ذي لور أكي 
هو الله بسم الله ذي امین وال 
ُو الله بسم الله ذي العزش لم أَضِنٌ 


)١(‏ الأئد: تعني القرّة. آد أيداً: قوي واشتد. في التنزيل العزيز: 


«الكيدٌ ابلغ من الأيد». 


أفاض علي الوب کل حَفَيَةٍ 
ی نوراھ فى ف ی 
دس توجيدي وإيمانٌ فطرتي 
تجمّع فوقاني وفرّقث جشغتي 
ندارزکني من ژوجه كا ي 
سَرَى لطْفه في شفوتي فاضم ڪلت 
عرزت عزا قامرأ کل مره 
هر دايي تخت قفري وسطوتي 
کمئیی نُوراًمِن جلال وه هَيِبَهِ 


أقامتٌ محالي في رضاه وشلطتي 


: 7 .6 و )۱( 
عَلَبِتُ به من فاق أي وفوّتي" 


فضفت بهامن شاء وَهُيِي 
وشاعث تخسر الهعتدین ردت 
يڌي جبزرب عازلني فش لب 
۳ انه و 0 د 
ول ولا نمقي 5-17 ل 
واغدي وأفځو باشه آي ظُلْمَتي 
مَحَامِدَهُ ني اعترافي بخيرتي 


واِشداد؛ العزشی يُوسغ حيطيي 


«والعماء بنیناها بأید». وفي العثل : 


(۲) , بعض الشراح یقرآون البيت كالتالي: هُوَ الله بسم الله ذي العلکوتِ من | خزائنه وَهْرِي ويٌشري 


وغْيتي . 


هُوَ الله بسم الله ذي الطول والغنی 
هو ال بسم اله ذي المَنٌ كلما 
ُو الله بسم اه ذي الوَحْمَةٍ الُجَلَتَ 
و اه بسم و 
واه سم قارب لامر 
مو اله بسم ال شل؟ شخیعم یی ) 
هُوَ اله بس الله اذهب فواطمي 
مو الله بسمالله أفرغ علي في 
وال بسع الوقن ]زاف © 
و اه بسماللهثيِث عزیمتي 
نو اه بسم الق لي جوایع ال 
واه يسم ااا يكار 


(۷) سشچيمتي: ضفينتي وحقدي. 


عغتای وطولي وانساعي ونزوتي 
رازب من شوء القضاپي حلب 
لأ_ارتي بالشوء نقطء خیرة 
جناني ولمّني مع العزض() حجني 
وئیث على مَوؤْضاةٍ وجهك خذعتي 
نضَرّف لي التضریف في کل تُقطَةٍ 
ول مجمُودي وانجماري وغفدتي 
بلائك صَبراًء وليك الل ي 
على الوْشْدِء إِنَّ العّىَ َضل طبيعتي 
اة في الذنیا وعُقبَى مَنيّبي 


() ازائتی: من الارث؛ لکنه لا یقصد الارث النيوي بل : «العُلماء و الانبیاء» . 


الله جل جلاله 

ااا 
مَعَلَفْتُ بان الذي لاإلة لي 
اة السظیم اف 
لت PE‏ ۱ 
تغل بالل الكريم ولم تخب 
تاس باه ا 
له نع لفق بالل الحليم وانني 
تَعَلّقتٌبالله الم EEE‏ 
تعلقث اة ال دوم ائئنی 
ان بال الحخييدبخفده 
EE‏ تَعَلَّمَتٌ باللها لجليا تعَلقاً 
نع EEE ET EOE EE‏ 


(۱) مخت : خاشع . 


و “© 


0 


سواه ولا ضاعث لَديهٍعُبودّتي 
وماأنافِيوِمِن ضورب البَليَةٍ 
مَقَاديرَةُدُونَاختيارالبَريَةٍ 
وهذاهُدَى ينه لنفعي وخيرّتي 
مان على باب الكريم اشتقوَتٍ 
بلاسبب ولوب در العفو 
لاغظم شيءٍ في الخطايا حُطِيئتي 
ؤل ممجدالله صِذقاًبِحَهبَةَ 
وَسِيلَهُ قَضْدِي حَمْدَُهُ خشب قدرتي 
نسخث به مني ضَلالَ الخَلِيقَة!" 
أرَانِي ولاء الحم من قبل نَشْأْتِي 


( من أبيات أبي مُسلم الغريبة في مقاصدها وأبعاد غورهاء بل انفلاتها عن مَرْبَط معهود التعبير في كافة 
المذاهب؛ فالشاعر المُتعلق بالله الجلیل نسم باه ضَلالَ الخليقةٍ مِن ذاته. 


مه تَعلّقَتٌباللهالعلى تع لا 
نع باه الوكيل وَقَدْعَدَتْ 
ملق باش الك لکفیل رنضله 
تع لفق با الحفى بأهله 
علقت بالله ال موب وان لي 
تعلّفث با العسیب زد طفث 
عأّفث بالله الشميع اشتفائتي 
ث بالل الجصیر بخالتي 
رل ك باله الخبیر بوهلتي 
كافك باه الفغقیت عيضا 
ث بالل العزيز ون لي 
ك بالل القوي وإ لي 
ا اة لته وات 
تَعَلَمَتُ بالل السَلام وَفَدْجَرَى 
نع له باه الذي اا موی 
علقت باه المُهَيِمِن سيدي 
تعلفث باه الذي جبر الگی 
تعلفت یاه یافتکبوا 
علقت بالله الکبیر جلا 
نع لت باله الوزوف ب کلم 
َع له تعلقث با الوجیم بحُليِه 
تَعَلّقَتُ با المَلِيكِ رحشت من 


تملؤتٌ به تمن عزگزي وطبيعتي 


على العوادي امه لکاث وَشدّتِ 


وأ تى نل فقُري رَذِلَي 
بفقري إلى الوَمّاب فوزاً بعُنّْيتي 
من الشوء في دین ودنيا 9 
آقادیه بَعْياً فوق حؤلي وفوّتي 
سَمیغ ذبیب النَّمْلٍ من فوق صَخرة 
تصير خفاياالعَالْمِينَ الدَّقِيمَةَ 
إليه وإخجاتي وَرَهُبي وَرَعْمَتي 
وشبحخانه لم تخف عنه ضروزتي 
بزي الیرة القّار آفنع عرة 
بذي الفوة القهٌّار أعظم فُرة 
E E E REE‏ 0 ۳۱ ۳ - 
علي القضَامِئهُ بجزيي وكزبتي 
بو وهو رَبّي مُوْمِنٌ م كل جِيمَة 
على کل شيء من صُنوف الجَرِيّةٍ 
لعِوْفَانِه الجكار رِصَدْعٌ الوَزيّةٍ 
عن الكل" باشم الذاتِ» اشم الحقيقةٍ 
بعر اشهات الات في فيِدِشِمَوّتي 
بمَجْدٍ اشمك الأغلى علی کل حضرة 
بمالاشمك الذاتی من لطف رَأَفَةٍ 
بماوسع اح ا 
ملق باشم الله هن مبهة 


علقت ياللةياخحئ ضارعا 
لت بااله باق قانِعاً 
تع لقن یبال یات بات 
نعلقث یااله یا زاسع العطا 
ت يا ال من حیث إنني 
له واا م یی اك 
علقت یاالا من یت انه 
ات ETE‏ خی E‏ 
که ينا SE‏ يي انه 
ا سبيت انه 
فياالةيالالههذائَعَلُقِي 
دَعَانِي : فل اذْعُوا الله» والفقم مطلقاً 
ونور جلال من «فُل الله مشرق 
وعر كمال ین «آنا ال تاه ه 
وخشن جمال من «هُو اله» ظاهز 
رقفث لك اللهك وففت حائر 
رقفث لك اللهُمٌ وق فء ذاکر 


قوفي باشم الذات ياالله خلمه 
وما عْشِيَئُنِي خضرة لم یک لها 
فمایشتم دا 4 كإلابب 5 


۱۳۱ 


باشمك یاهوم تضراع مُخبتٍ 
لوجهك فاقبلني على شوء رَجْعَتي 
وید يافتَّاحُ فجي ونِغمتي 
بوك في فقري وَضَئْكِ مَعِيشتي 
عرفتك با خلاق مُبيِئ نشأتي 
رایث لك الآياتِ في کل نطرة 
وج ودك لم یسبقه ذو قَلي یه 
بقاؤك لایفتی إلى الاب یِبِة 
لاك والاکرام مج دالألْومَةَ 
لاشمك اشم الذات شلطان وَحَْدَةٍ 
وانت مرادي واشم ذاِك لوجتي 
وان ك یااله آفل لدضوتي 
سَریث به حتی شهود الحقيقة 
له اش عسآم الاشیاء طوعاً لب 
به نشوة الأزواح تخ تّالهُويَةٍ 
باخلاء أزكانِي ویلء طويّتي 
قلأت بك اللهقع ر سريرتي 


إلى القُطب يا الله وَضْلَهُ شة 
له الحكم في الأسماء وال یه 


> هه م 


إلهي امح الأغیاز ني بشوره 
وأشرق به ی االة ن ور هدايتي 
ولا ك ور الحَرْفٍ حظي ومتصيبئ 
فرك بِالذّكْرٍ الحقیقی مَنصِبٌ 


الرحمن جلّ جلاله 

إلهي افیقاري لازِمٌ لحقيقتي 
إلى نظرة الرحمن تخت جماله 
الهی بارحمن آشتفطف الءضا 
الهي یا رحمن أستؤْهِبٌ الفنی 


الهي بارحمن كم ین مُصِيبَةٍ 
الهی یارحمن أشأل وَجَهَكُال 
الهی بارحم ما أشنم له 
الهي‌یارحمن لاد بك الوّجا 
بعاطفة الرحمن عاذت حقائقي 


الرحیم جل جلاله 
عسی نفحات اشم الرحیم ورَوحخه 


(۱) الخمتین : رحمة الدنیا والاخرة. 


۱۳۲ 


وخلني به من بين آبخر غفليي 
(ليك وَوَسّعْ في الععارف بشطتي 


إلى رَحْمَةٍ الرحمن في کل لخظة 
بت اضطراراً طارِقاتِي وششوتي 
واستکشف البلوى وغقي وكربتي 
را عظمث. فد آذنث بعششت 
IEE BET e‏ 
كريم شُمُولَ الرخمتین ۲ لفطزتي 
بشما موه کاقرب نع 
نمی على ضَغفي بازخم نطو 
وغفري وفقري وانقطاجي وذلتي 


هت 


تهب على ضري برزح ورحمة 
دار [نفافي بعغو خطيعتي 


عسى نفحاتٌ اسم الرحيم خنانها 
عسی نفحاث اسم الرحیم ا ی 
عسی نفحاث اسم الرحیم وشيكة 
عسی نفحاث اسم الرحیم دين 
عسی نفحاتٌ اسم الرحیم تَوَارَدَتْ 
عسی تفحاث اسم الرحیم تكون لي 
عسی نات ا خی لن 
عسی نفحاث اسم الرحیم تقوم بي 
عسی نفحات اسم الرحیم تُغِيئُني 


املك جل جلاله 


إلى المَلِكِ الأغلى الذي أنا مُوْمِنٌ 
إلى المَلِكِ الاعلی الذي أنا لاهِحٌ 
إلى الملكِ الأعلى الذي آنا مخلض 
إلى الملكِ الأعلى الذي سَكَِحَتٌ له 
إلى المَلِكِ الأعلى الذي سَجدث له 
إلى المَلِكِ العَلّابٍ ذي السَطَوَةٍ التي 
إلى الملكِ القهّار من بجلاله 
إلى الملكِ الجبّار سيد ا 
إلى الملكِ المَنَانٍ أطلبٌ مه 
إلى الملكِ الوَمَابٍ أزفغ فاقتي 
إلى المَلِكِ الكَافِي بت شكايتي 


۱۳۳ 


قريبٌ على قذر العنا وال له 
لطَائِمُها بالصَالِحَاتٍ وباي 
بفضل وغفران ولطفب وعصمة 
على خطء آغیث مخالي وَقُوّتي 
e‏ ندی یَجتاخ فقري وغشرتي 
عدث علي رجالي وأشرتي 
فراش سا ضاقث بأيةفِطرة 


بتوجيدوفي عَالْوِيَةٍذرّتي 
لَه الدین خبا. لالناروبِجنَةَ 
بأشمَائه الوا کسبیع زوا 
َوّاصي المُلُوكِ القَاهِرِينَ وَخوّت 
تصاعقت الأفلالك منها ودْلت 
لیجْبر وَمُني وانکساري وصذعتي 
لأكنى مموع الذین والدْيوية 


اقوس جل جلاله 


ا ا 2 : شا 
تقدشت یا فدوس عن جنس عد 


لوجهك یا فدوس کل قَدَاصَةٍ 
وما مذرك التقدیس مني وفلزه 
ومن هِوياقُدُوسٌ یب که سا 
ترفك ععا شک الوفم ممطلقاً 


ژج ود فعلل 
عَنِيٌ على الاطلاق عَنْ یل حادبٍ 
بو اشمك المَدُوس قد حقيقتي 
وقدس مَقاماتي وقدس مَشاهِدِي 


وقد صفاتي گي ليق لزاهتي 


مدش ذاتا عَنْ 


السلام جل جلاله 

تقدَّسْت قدسایاسلام مُجوع 
شلفت فما فلس السلام إضافةً 
سلاقة ذات الحم ُذس لِذاتِه 
وماعبل الإذْرَاكِ الا حلامء 
ولیحث مقاماث الغناء واژ عَلَتْ 
إلهى لت الخَلِقةمبيءاً 


آجوني أجزني یاسَلام من الاذی 


۱۳ 


لدی شجعاتِ الور والمُدُسِيَة 
لوجهك ين قذس وجي ور 
وتمن جبطء التّغقيل والنَّظْرِيَةٍ 
وفضل رَوضل واعاد وخلطة 
یایند باق دوه تفس الهُويّة 
لذاتك لاعن مُوجب فيك 


۵ ۵ ء = 


م 


۶ هه 
م ”ت 


وحمى بتمقَدِيسَاتٍ وجهك هِمّتي 
و ام ان ۰ ۶ و 2 4 9 
وفدس یقینی فيك من كل شبهه 
و 
بتشبيح تقدِيسَاتٍ ثور الألوهَة 


مِنَ التّقص والآفاتِ خض البَرَاءَةٍ 
لحد ولاإشلابة لشريطة 
يشار إليه دون درك الحقيقة 
لو جه الكلام الحَىٌ في کل حضرة 
ببالئة ئفییسء ین طَرِيقة 
بای جایكٌ الافک ان بِالأَبِدَعِكَةٍ 
من الظلم في آفدارك الأرّلَيَةٍ 


فمايَسْلَمْ العخلوق إِنْ لم يكن لَه 
1 تسن سانيا رام ی 


المؤمن جل جلاله 

ويا مُوْمِنُ امتخني الأمَانَ وأمنك ال 
وا شاوی لا حرف اس رز 
وأمئك جضن مانغ لا وود 
وأمئك لي يا مُزین الح وف مه 
وأمئك لي من حيث آنك ذايري 
وأمئك لي من جانب الحوفِ کالرجا 
وأمئك لي من خوف مكرك مفقل 
وَهَبِتٌ لي الایمان وهو ذريعتي 
الهی منك الأشنُ والخَوف كَائِنٌ 


و 2 
الفهیین جل جلاله 
على کل شيء رب آنت مُهَيِمِنٌّ 
شهدت ُفایا المُفكناتٍ وجپرها 


ي سسس 
)۱( جد وقاية . 


۱۳۵ 


بیفئی السّلام الخق تشر العلامة 
سلاك في ار السَلام المُقِيمَةَ 


سحصِينَ فما في النّقص أمْنّ لخيفتي 
لسوء بذي الدُنیا وبِالأَخرَويَةٍ 
عداء الوّزايا وافیجام العلكهة 
فمالي وشيطاني ونفسي العُوِيَّةٍ 
وذکري لك للم ا 
أا دا ال هه وخ ین 
لأشجاب مافيهٍ تجاتى وه کت 
يَقِينِي وین خیث التّوَكل مَنْعَتِي 
فيامَن بو ین البه دريعتي 
باخسان ظنّي لا بإِخْسَانٍ سيرتي 
وکل مجاز راجع للحَقِيقةٍ 


فماغات ينهاعَنك مبقال ذرَةَ 
واجال کل بنهم والممييشة 


رَقيبٌ على الأشرارٍ كيف تَلَوَنَتْ 
مُشاهِدٌ مكنونٍ الحَواطِرٍ کاشف ال 
إلهي آشفلني بعجريد خاطري 
إلهي اکشف البلوی فاني راجغ 
دعائي عریض والمُهَيِمِنُ حَاكِمٌ 


ندازك لائي با شهیین وازغني 


العزیز جل جلاله 

إلهي عمزيرٌ الذاتِ لالمُعرز 
إلهي عزیر الضف عَنْ زب طالب 
إلهي غزیز الحول والطّولٍ والبقا 
الهي عَزير المُلْكِ والاغر والفنی 
الهي زیر الخکم قطعاً عن الا 
إلهي غزیز الوُكن والجار والجمی 
الهي غزیر الفَهُر والعلب والشطی 
ود بجنب الور رالضیم مخیق 
غود بطول الجر والفقر مذقغ 
ود بقهر الجِرّ والحَضم غَالبٌ 


(۱) الاکداء: التعب. 


۱۳۹ 


اتات و E E‏ 
قريبٌ من الأزواح قرب مَحبَةٍ 
E SE EES‏ 
إليِكَ على شوء بصلق الط وید 
ول بلاني من آغادي الشريعة 
نماقذه کشف الضَو عن زي بَليَةٍ 
یا مهیمن ضزختي 


۵ م 6 


بظلك واشمغ 


د کی لا 2 


لذاتك أوعَن عَضَدِيَةَ 
وعَنْ فَوْتٍ قطلوب وعَنْ وَهْن عرة 
عَنٍ الخال والإكتاء"" والحولة 
عن الصَّدٌ والئغكيس والعَوَّزِيَةٍ 
جيل العُلى والمَّدْرٍ والكَتَفِيَةٍ 
شنیع الذرّى مَنْ عاذ منك بعلعة 
تبراق فاد یاضر[ لاسي 
الیك رلاتجعل إغيرك لشي 


الجبار جل جلاله 


جیورت یا جیار في حِبريَائهِ 
تجیرت يا جبَارُ عن نيل حخادث 
تجكّرت جَجَارَ العمواتِ غالبا 
تجیرت يِاجَجَارُ قهراوتطوا 
تجیرت ی اجیّاز کشر عباده 


وافظع يا جیّاز صذعي وبَرحعث 
ولاقام جکاز لین تمد 


فقم لي بجبر الوغن واکیو شايي 


المتكبر جل جلاله 

َكَقِرْت وق ال( با متكبراً 
لك الکبریاء البخث يامُتكيراً 
بر الاشمی عَن النقص مُطلقاً 
وغاية إِدْرَاكٍ الغقولٍ مغشوژها 
SS‏ 
ومَاهِيَة الإذراك نقص على السَوّى 


وكيف يَحُوض الوم في أ: بحر العَمَى 


)١(‏ جَدَّكَ : عظمتك. 


۱۳۷ 


ومُنيِش جد العایر المُعشتت 
على الفِطْرَةٍ الأولی إذا لم تَنَكَِتٍ 

-جبارٌ انكساري في قيود بَليّتي 
بِضَعغهِيياججَارٌ كل رَزِيئَةٍ 
یواك ولا أشكي سواك شکیتي 
ی توت 


یذات لك مزا ف الالوهة 
عن النقص في الذابَعَة الأقدَّسِجَةٍ 
ءل الأفهَامُ نه كت 
وتشطینها بالعجز في تخر هه 
ولکن وَراء الطور آمر الحَمَِيمَةٍ 
نکیف به في کبریاء الاو 
ومنقطم الا فکار دون الهُوِيَةٍ 


وعیهات ع الأمرُ وَانْظْمَس الضُوی 
تذائیت لي في كبريائك رَافِعاً 
وكنذذك آزري جین عحطیی الوزق 
نب لی على ماضا تدك تكثراً 


4 

الخالق جل جلاله 
ويا خالق الخلق المقدر گزئهم 
ود مه ۳ 
۳ فنکانث 00 بَذَائْعاً 
2 ظامذاتِ اهر نغله 
تجلّث بتخصیص الإرَادَةٍ نانجلی 
فب لي في الانذاع فکرة ناظر 
ويا خالقي نوز جَنَانِي وقالبي 


الباریء جل جلاله 


ویاباریء المَوْجُجودٍمَُوْجِدَهبلا 


ی نات مامه ِ 
بخؤلك زا بي لا 00 تبي 


بظاماأ فویما کل ذاتٍلِصُورَةٍ 
کما شدث ین جنس روطي وعوعة 
و 
کرو ا 
بيد E E‏ 
لها ال ام اتات 
لذاتكَء لای شواء اثراك ف طرة 
لیزنانك اللهُعٌ ین غیر شبهة 
تساجیلا لابضار ند الاب 
رفي بفييي فيك آزفع رئبة 
ويا خالقي أؤجذ رَعْائِتَ ۳۳9 


)۱( الصُوَى : ما غلظ وارتفع من الأرض - والحجارة مُكومة ليستدلٌ بها في القفر. 


)۲( الظهرة: المهین ؛ كالأسْرَةٍ والفخذ والعشيرة. 


م9 


E‏ كشن من ير یه معلل 
وما الل والتولی إلا ئمَلْشَلٌ 
وفي شامد التّطوير لك مُوجِدٌ 
عالت أنْشَأت الوشائط حجعمه 
فماالفِغلٌ والگأئیه والامر والقضًا 
وَذَاتُ الهَيولى فِطرَةٌ بِالِتَدَاعِهِ!" 
وجوب و جود الباریء الحقٌّ مُلْزِمٌ 
بر من حول الحوادثِ مُطلقا 


وَجَدَدْتٌ آشزاري لباریء عالمي 


المْصوّر جل جلاله 


و 9إ 


3 شكال شوه فيدلا 
(لهي رتست الظراهر خطلقا 
وصَرَّرْتَ فينا العَّيَ والژشة والهَوَى 
رضوّزت تکمیل القُوى کل قُرَةٍ 
وضوزت رف النفوس لها 


)۱( َرَأَتَهُم : لمهم . 


فما الحل؟ والثزلیدٌ فى ی نشاه؟ 
دز وَإلا لاخیبار وف ذزة 
هُجَرَدٌ ایجادٍ ين العَدَمِكَِةَ 


فما أَّرَ العزشوط فغل الویبطة) 


1 اجب المأبیر والقِدَمِيَةَ 
له الافیداز العخض في الفاعلكِّة 
وآفئيشهافي الحضوة الاح یه 
به من تلاقاتِي زآنات فطرزتي 


ذَّوَاتٍ على ما ششت في آي ضوزة 
واغطیت بالتخصیص نور السَرِيرَةٍ 
وَرْكَيِتٌ بالإخلاص تفي ترفك 
فك لله ميل بخکم العشيثة 
لماخصّهافي ذَاتِهِامِنْ وَظِيمَةٍ 


فحدّث وقاعث واشتقامتٌ ونَّكَِتِ 


(0) قراءة أخرى للشطر الثاني : فما أث المَوشوط فعل الوسيطة 

() الهَئُولى : مادة الشي, التي يُضْنعُ منها؛ كالخشب للكُرسيء والحديد للمسمارء والقطن للملابس. 
وهي عند القّدماء: مادة ليس لها شكلٌ ولا صورة معينة» قابلة للتشكيل والتصوير في شتى الصُورء 
وهي التي صنع الله تعالى منها أجزاءً العالّم المادّية ‏ (المُعجم الوسيط). 


وضوّزت فيها ضُورء الحُوفٍ والرّججا 
وصَوَّرْت کال المَقاماتِ فانْتَهَتْ 
وصوّرت حب الق في آنفس صَمْتْ 
إلهي كَمَا أأخخسَنتٌ صَورةً ة ظاهري 
فك لم تنظ إلى مخشن ضور 


الغفار جل جلاله 


إلهي أظهزت الجمیل تَمَضلا 
(لهي مافي القّبْح كالذَنْبِ اورت 
الهي یمیش القند ما غاشش ا 
یب ارژ بالهِضيَانٍ مولا الما 
إلهي بش النّفْسُ نفسِي تشوقني 
تخوض غِمارَ ال قذ حال بَيئها 
وا شا يهنا راتت کف هنا 
عَدَوْتٌ إلى الممخظور حتی اقترفه 
إلهي اغترفث الآنَ بالذنب تایبا 


۳( ردني ردني - كما ورد لدی , 


فاا وا و فو لت 


إليكبهاشلاكهارَاشكَعَدّتِ 


IEEE GET 3 ۳ 2‏ 
فأخین بحب الله باطن صُورَتِي 
وحن إلى ححص او لعي 


2 7 4 09 


N TREN 


وبينكَ بنهاعنرة فوقٌ عفر 
بعافيةفي کل خال ونغمة 
وأنت ری يا رَبٌ سیعء خطویي 
اليك ففرا باهي عوبی ی" 
إليك فلا ترذ عتابي ی 


فجُجذلى بمخو اليئاتِ العَظِيمة 


بعض الشواح؟ ونمیل إلى الاولی على اعتبار أن تضمین الآية الکریمة 


في جوهر السیاق الشعري هو من رَد الشاعز إلى بارئه» دونما حاجة للتعویل على فعل آمر مُبِرَم: 


رذني . 


۱:۰ 


القهار جل جلاله 
الهي لاعوجود غیرك لم یکن 


الهي زك اله کنات نکلها 
ا و مک واه 
REET‏ تین نما ترا 
الهي جلال القهر في كله ذاتِه 
إلهي جلال القهْر لیس بزاهن 
إلهي طمّث فوق الیباد عَصَائِبٌ 
طَعَامٌ طَغاةٌتَجَوُوامَاعَلَوَاولا0) 
وماعَايَةٌ المَفُهُورٍ في جبروته 
إلهي تَدَارَكْهُم بقهرذواتهم 
إلهيء وَمَنْ حَابَاهُمْ وَأَعَانَهُم 


الومّاب جل جلاله 

ببابك ياوَقَابٌُ آفلفث مُحْفهقا 
بابك يا وَمَابُ أخلَضث زغجتي 
عَنائي عَناءٌ الْمُجَهَدِينَ وخالتي 
موامبك اللهُم من غیر جياةٍ 


( طعّام: آراذل || تكروا: هَلّكوا. 


بقهرك اهاز والجب ره 
بفهرة في مز وف شم وف 
فمازدباس القهر منك بهرة 
لاعن شوم القَهْرٍ والنَّظرِيَّةٍ 
وان امه القهاز REE‏ 
نصیرسوی القهَّارٍ فوق البَرِيَةٍ 
سوی بَطْشَّةٍ القَّارٍ رب الحْلِقة !۲ 
وغدت هم والعد وال مد ة 
وَدَامَتَهُم بغفباأ لاجل الم هه 


وَأَفْوَيِتٌ مَمجهُودا بأشر رَالمَلَةٍ 
وأؤْرَدْتُ آمالي وا لو مسي 


بیليك فاجبو عَيِلَتِي واشف علي 


و 
ثواصلهائشری وخیر زسيليي 


( ملحوظة: وما غَايَةُ المَقْهُورٍ في جَبَرُوتِهِ | سوی بَطْنَةٍ القهارٍ رب الحُليقة : يتَمَظهَرُء في هذا البيت» 
كن من أزكانٍ جلّم النفس؛ وهو سيكولوجية الشخصية المقهورة حين تتمادی - إن أتيخت لها 
الفرصّة ‏ في الشلطة والجبروت» دون أن يردعها الا سُلطانٌ يُصبځ ردغة غاية حَفَيةٌ تُلازم سُلوكها 


فك ياوَمَابٌ ليس لعارض 
وأنتٌ الجَوَادُ الحَنٌ لارَهْتٍ مُطلقا 
وكيف سول الوب مِمَنْ مَلَكئَهُ 
فما الوَّهْبُ - في التَّحْقِيقٍ ‏ إلا اهب 
ی وناب نرق 


الرّزاق جل جلاله 
تَكَلّفْتَ يارَرَاقُ بالوزق مطلفا 


فماال لجة في الاززاق إلا ول 


ی 


ضمنت به ق خشت خشتِ اختیاجهم 
وهَيَأتَ اباب الخصول باوجه 
ولم تجعل الاسباب عِلَهَ رِزْقِهم 
إلهي يَقِيني في ضعانك غُخدتي 
وخشبي من رزفي بانك كافل 


ولیس لأغراض ولاعِوَضِكَةَ ضيه 

من الحلق الا منك یاذا العط که 
ولیس له في المُلَْكِ در شوك“ 
ولاتنبغي لغب بالشببية" 
نی مَل مالك کل( فطرة 
عن الخلت» في تفي وفي وَاجِدِيّتي 
فكل الختی في الوَّحْمَةٍ اللدُيْكِةٍ 


وإلافمافي الوزي تبدیل قِسْمَةٍ 
على شيل الأشباب کل لوجه: 
یو سب افعراق له 
وفضلّك. یر الوازفین» ذخيرتي 


)١(‏ رَه شِرْكَةٍ: وردت» في طَبِعَةٍ مکتبة مسقط ل (النّفس الحمانی : مثقال ذرّة» لكنّنا اعتمدنا ما ورد في 
الأصل المُعتمدء لاعتقادنا بقوّتها البلاغية التأثيريّة» قياساً إلى «مثقال ذدَة»» شائعة الورود 


0 


يحاول إقناع القضاة والمُحلّفين بخ 


ا و 09 الخالق 


وحده» دون سواه من خلقه . لعن ملك ر فكيف لمخلوق (مَملوك لخالقه/ لا شراكة له 
في المُلك) أن یتمتم بتلك الخصيصت خد تجاوز مُرافعته الوَفيعَة للعلاقة بين ایب وَالمْسَكَب 
[الكيبية] بمخرج لافت: ولا يني لِلوَهبٍ من غير مَالِكِ | ولا ينبغي لغب بالعيية | فما الوهبُ - 


في التَّحْقِيقٍ - إلا لواهب | غُني ملي مَالِكِ كل فطرو. 


. إلخ الابیات . 


وفوض شوال العبد وال فاعل 
زمززوق هذا الک ون يطلب رة 
وما جِيلَةٌ المْضطر في الوژق غير ما 
فيارَازقٌ الاب" أذْعُو ك بائساً 


الفتاح جل جلاله 
الهي فتاح ال وتو نوت ان 
الهي لاعوجوه یو ایغ 
فتكت قلوت المونین تا 
مخت على العاصین باباً موصّلا 
فشخت لي التوفیق باب لانفس 
آعنت على فرح السَّدائدٍ کلها 
لمت 7 
فمایَفتخ الفتاخ من رَحْمَةَ 4 خحمّةعلى 
بفشجك حير الفاتحین الَْصِولنا 


العلیم جل جلاله 


لماا< ختاز؛ ین يشر عبب وغشوة 
إليك وََستوفي ضَمَانَ الوُبُوبَةٍ 


فعحت به من ذغوة وَوَسِنيَلة 


بفيض اشمك الوزاق 


oy 


وَسْعْ مَعِيسشتي 


فُشوحاتِ من وابك اللدُّيْكة 
لمحيو اموز الدین والدنهو24 
بعوفانك اللهُّعَ في کل در 
فخت على الأشرارٍ باب الحقيقة 


خزائن خسن وتو وزخمته 


كَمَى فشخك المَنْحُ المُبِينُ لنجدتي 


آزل ججهْل نفسي یا علیم وَرَكُهَا بشلطانٍ راشم العليم رئبت 


() الاب: فزخ العراب. 


۱:۳ 


آض لى علما یا عليم مُقَرّباً 
فض لي من الجلم اللدُنّيّ يا علي 
وَهَبْ لي نُورأياعغليم مُبصراً 
وزغبا علیمیافیوض انبساطه 
بأنوار ما أزدغت من سر اشمك ال 
بارواح ما ثلقیه من لطّف اشيك ال 
لبك والائذاه ین فیض اشمك ال 
الهی ق بتأثیر اشمك القت 


القابض جل جلاله 

یا قابض الأشیاء فبضء قوة 
ويا قابض الابداع في ُشتقره 
وی قابض الاکوان نايسن د 
ويا قابض الالباب من أل فزبه 
ويا قابض الأشرار من حیث علمه 
ويا قابض الاأززاق قیض سِيَاسَة 
ويا قابض الاغمار عند خدژودها 
ويا قابض الارواح ین شودغانها 
رَشَدّذ عليه القبض في کل بسطةٍ 


۱ 


البك. وقدس یاغلیم أَنِكِقِي 
م بحرأ وحَمَّقْ يا علیم حقيقتِي 
بأنوارٍ سر اشم العليم تصيزتي 
بأنوارٍ سر اشم لعلیم کف کر 
ليم بأسْرَارٍ النفوس الرَكِيَةٍ 
علیم باجشام المُلُوبٍ الجَلكَة 
ليم لافل المرب والَمَمُ وه 
وجل لعقلي كنكل حقيقة 


سم ونور ظاهمري رطويتي 


لها الب والتقدیر في کل ذر 


لمن قابَلَالتَّعْماءً تالعطر ته 
وَمُستأثراًبالبِغعْدٍوالكَوْمَيِيةٍ 
لمُسْئَؤدعَاتٍ العَّيِبٍ في البَرِزّحْيَةٍ 
آطازنه بَغياً فوق أهل البييطة 


الباسط جل جلاله 

با تاسط الاززای قبطا متدرا 
ويا باسط الشخب الال كما يَشا 
ويا باسط الأنوار والظل بايطا 
ويا باسطاً للوُوح في الجشم باسِط ال 
لبا اي ]لت سب دن نا 
إلهي بیس البشط يا باط العغطا 
آفض لي بر الباسط البشط في الذي 
أَفِض لي بئور البسط عِرْفانَ کایل 
آفض لي ین البشط من کل عظهر 
وَيَسَوْ جمال البشط وَسْغ معا 
بلط كمال البسط هب لي رقیقة 


الخافض جل جلاله 

ويا خافض الکمّار حَمُضاً مُقدَّراً 
وذلك سر بالجلال 
ويا خانضا بالبعد من شاء بهه 
ويا خانضاً بالجَهْل والجَهْل مَنبَمٌ 

ويا خافضاً ا : کان 0 
ويا خافضاً 1 مَنْ كان دل 


و 2 0 و 
م < سا 
e‏ ۰ 


(1) بشطة: سعة من الرزق. 


۱۶06 


نو العشعی بعاط البی یمه 
لوب بزوح لاس بال واج یه 
یا بايطا للعفي عن ذي الجریوو) 
يَقَومُ بمايرْضِيك من وجه فْزعتي 
وَهَبْ لي کمالا مُطلقاً في عُبُودَتِي 
آفض لي بخر البشط من کل حضر 
۲۳ 
ین البسط آشتزفي بها تشط ځجتي 


بإشقائهم في سَابِنٍالأزَّلِقَةٍ 
ولا کم إِلْاعَدْلَهُ ني الق ضيِة 


- o27 - ما‎ 


ا اه ارات وج 12 


ويا خافض الجَجَارٍ با لقهر شمه 
إلهى آشکو ظالماآنت حسشبه 
سح 4 الدنیاک اک له : جاع 

ض أخفضه بأَسْمًا سَافِلٍ 


الرافع جل جلاله 

تا وَاففعناً فشن فتاه اده 
ویاراف ها بال یلم أه ل ولائه 
ویازافنع الأقدار بالجِرٌ والملی 
وبا رانعا عن ثال ماه بالفنی 
ویارانعاً بالعقل والعقل لمحجّةً 
رفغت زفیع المَجِدِ والدَّرَجَاتِ وال 
ويا رافِع الأسْرَارٍ فوق مَعَارج ال 
برفعتك ازفعني ارتفاع مُوَحْحدٍ 
برفعتك ازفعني مکاناً ین المُدى 


2 هھ ° 


برفعتك ازفغ هَمَّ نفيي من الهَوَّى 


)۱( الجر : العذاب. 


(۲) أزكسة: رده ذليلا - دزکات: منازل جَهَنّم . 


۱1 


وخانش آفل الیلم بالط عم 
ترفع ط: ياناعلى ضغف فوّتي 
فساعث له أكلاوياءً ت اه 
۰ ۱(2) 
وسلط عليه الو جر" في کل وجهة 
إلى دَرَكَاتٍِ المُهْلِكَاتٍ الوبی ۲۳2 


وبالمُوب والإشعادٍوالصََمُوَيَةٍ 
ولا بد من انفاذ ‏ محكما لممشيئة 
على رجات في الخظوظ رَفِيعَةٍ 
إذا كان تقوى الل أَسٌ الب یه 

Pr 2 0‏ و ی 
على شکره والشکر اغظم نِعْمَهٍ 
ولولاء کنافی عدادالبهيمة 
شناء عقاع الوشل والمَلَكيَة 
شهود وساقیها کووس المَحَبَةٍ 
ليا أ رثني زوج العفيقة 


وسزبي لماتوضی سَوَاءَ الطريقة 


وراه وال الأ ليه 


ونك الع لاجر فوقها 


واغزژبعن آلبثه الهِرَّ رَاتِياً 
وساال ی کل الیژالا بل 
ومَنْ لي بِدَرْكِ العِرّ والنفسل سَائْقِي 
وعري وشلطاني الحقيقيُ ثابت 
ونفسي ان تَرَّتْ فأنتٌ مُعِرُها 
فهب لي عر الرُوح فيكَمُؤيداً 


ال جل جلاله 


إلهي مُذِلَ الکافرین بکفرهم 
إلهي مُذل الماردین وان بجروا 
اخاط بهم شلط ال قهر ور 
الهی ماأذللت نساب مئل ما 
وکیف صُعُودُ النفس عَنْ مُسْتَقرّها 
إلهي تَعَدّى حك الح واعتَدَى 
وعِلْمْك بالاغداء رَبّي مُسَيطر 
وماعِرَّةُ الطاغي وان جد جدُها 
فازسل علیویا مُذل فُوّاصف ال 
وَطنت علية ان زا قارفلا 


۱:۷ 


۱ 5 عو 
وهمذا اخیصاص سره للاألومة 
وشیحان رب العِرَةٍ السَوْمَدِيةٍ 
بیوّیك ال لهء عرّث و جلتِ 
7 نضصام ولن د تبلى ب بو ف]وة 
بزلیه شا ظم زن ده 
ی و 0 4 32 
لوجهثك نی کل حظ وَعرة 
إلى اذل وال ان :صوق الدبيفة 
تسم ۱ ومَححة ۲ عالم | لجشربّة 
اذا ال نخلعث عن ربقءةا 1 مره وونة 
بیوظهوری امه دوم که 


تعالث بدغوی حظٌ فذر وعرة 
على نحؤمات الله بلاغ لب یه 
وغبرئك اللهُم أغظم یو 


ب ضایر الا یخی وَذِلةٍ 


السَميع جل جلاله 

العو اوه د ا 
ال هی مغ اه 5زك لذاته 
الهي تفع الق لین جار 
ولكئةعلم قییم م]طابق 
سمغت دَبِيبَ التّمْلٍ يا شایغ العا 
ولا عَنْنِداءِبِمشْفِلٍ 


صتعفت دعا ا خالا 
إلهى صُراجخى بالدَعَاءِ سَمِعْبَهُ 
ولكن آخاطث بي بُحُورُ مَصَائِبِ 


سَمغت ففرّجهابرؤح وَرَحْمَةٍ 


سمغت ن لحم الحَامِدِينّ وَصْنْتَهُم 


البصير جل جلاله 

بَصُوْتَ بل الکائنات إحَاطة 
بضرث بما لم يبر الحُلق کم 
بَصُرْتَ البَصِيرُ الک بالذاتٍ» لا بما 
وماال‌خق الا أنَذْكَكمُذرِك 
بضرت بخالي جهرها زخفیها 


)۱( رب : يَغيب. 
(۲) العنذمهة: الظلمة. 


و و م 
لْمَاهِيّةَالمغلوم بِاللازِمِيةِ َه 
على الصَّخْرَةٍ الصَّعَاءٍ في العلذر ية“ 
لمعك مکم الفَّْدِ فیه ککثر: 
بعميك یا ذا الحمدٍ في کل بِعمَة 


وساواژواصا تش هه 


بَصِيرٌ بلا اشيّئثار باء اشتعانه 


O نو‎ A a 
ومزمی شؤوني وافتقار أنِيِّتِي‎ 


(۳) يما أنه ذكر مُقلةً القين؛ فربما قصد بالإنطباع التضوّر الذّهني أو انهکاس السُورة في العين» وفي ذلك 


تشبيء مرفوض لذات الخالق . 
62 أنكتي : ذاتي . 


یف عنائي في المواطن كلها 
وین قفري واخيفائي وأنت يا 
الهي مخ جوب الكثائْفٍ موق 
وفي بَصَرٍ الوحمن بالق ناف 


الحَكّم جل جلاله 
إلى العکم الحَقٌ الذي لا یرد ما 
إلى الخکم الق الذي ما لخکمه 
إلى الم ا الذي ا 
الى العکم الق الذي عَرَّ جازه 
رى جلّدي يا أخكم الحاكِمينَ ین 
e‏ 
ُبمَثوی الاشن د اى 
ی ا 
إلهي ناخکم لي عليه 
إلهيّماهذاالمُرِيدٌبمغجز 
وفي محکمك القشط الذي آنت أَهْلَهُ 


م و ۶ و 


ورده 


العدل جل جلاله 
ربا عذل في أخكامه وف ضائه 
إلهي کتبت العَدلَ تيا سوه 


۱:۹ 


وَظَلمَةُ قلبي وانطماس بصيرتي 
فطل خسراني بجغلي برئبتي 

وشوء الختياري أنتٌ تسیر E‏ 
تح الك و افر 
بانشوطءین جفله وأخي: 
فماعربث یارب عنك نى 


و ضاٌ 4 بشلطانٍ دفغفت ييي 
مُعقّبُ محكم أو ناض جكمةٍ 


برب ولا في غل عيب ذرَة 
وقام بتسط الحم تین المِركَةٍ 

شریدٍ غتید شاعیي شه خط 
شَّدِيدُ ملاذي وانيَصارك ري 
خَلَتْ في القرُونٍ الغابرین فأفئتِ 
على مشلم ششتميك بالشريعة 
بحکمك عني يا نَصِيرِي وغدّتي 
وآنت غُیوژ شامد صذق دَغوّتي 
مُعاججلة الطاغي بأخذ العُُوبَةٍ 


وفي خلقه والّزی وال ف اع یه 
(ليك ولم یُذرکهة علم الحُليقة 


إلهي لم تجبز على الذنبٍ مُذنبا 
إلهي فْطرت الكائناتٍ بحِكمَةَ 
الحو دب وت الاشوز ق وی ع 
إلهى مافي الملك مشقال ذرة 
إلهي طلم الكونِ بعض لبعضه 
إلهى عبدمن عبییل ظَالمْ 
تحطی خطی الغدوان للشکر آمنا 
فيا دل أؤبئه بع دك اه 


تعالیت مافي المُلْكِ إِهْمَالٌ ظالم 


اللطيف جلّ جلاله 

أحاط بي الكَرْبٌ العَظِيمُ وأنت با 
لطفت فأذرکت الكَوَائِنَ طلقا 
وفك في آفعال ذاِكَ خارخ 
لطفت بتيشير العَسِير وَجَبِرِكٌ ال 
إلهي خی اللطف أذرك بِنْطْفِكَ ال 
تَوَارَدَتِ الأسْوَاءٌ واشكَخصَد السَّقا 
فك أذنى يا لَطِيفٌ ین البلا 


١6 


کمالم فوضهء لحل الخَطِيئَةَ 
على العدل في الأشباح والصَّفبَيَةٍ 
على العدل والاخسان تذبیر كم 
من الجورٍ محکما من جلال الالرمَة 
یُحال على الاکساب من عبر شِرْكَةٍ 
رماي بسَهُم للم منه فصقت 
وعیك بالمزضاد من کل خطوة 
تاي علی ال طفی ان ولا 
ولا عظ وم بابك محُبتٍ 


عن الدَرْلكٍ في الذّنيا وفي الأخرَوبَة 
وسِكَانَ خَافِيهارَدَرِكُ الجَلة 
عن الحَضْر رفقاً سَيّدي بالخليقة 


7 ۳ 5 ر 
سیر وَتفريج الْهُمُوم الجسیمَه 
72 ۰ و ۳ 

و ففتیی لطفاواد نمشت نْعْمَتِي 


علي وَحَامَتٌ دون صَبْرِي عَزِيمَتِي 
ولو رَجَحَت بالخافمین بَلكِتِي 
Jo ۰ 1‏ و ۳ 0 

وفي مُلكه الطف يا لطیف بِعَوجَتِي 


الخبير جل جلاله 

یامن هو ال الخبیه لذاته 
عِفت الهي الکنه من كل مشک 
ومهم این من خبرة نلیأ 
فماسَاكِنٌ في الخلق أو مُتَحَرَكُ 
وَمَالي وَعَوْضٌ الخال والعال نطرة 
نعم عرض خالي نُجْعَة يِن مقاصدي 
دعوث مَعَ 1 البلوى إلى فشخة الدُعا 
فماذرّةء یارب تخفی عليك من 
راب ضري یا خبیر برخم 
و ساآني وسااناتارلٌ 
إلهي قذ أَذرکت كُنة عوالمي 


الحلیم جل جلاله 
تأنَيِتَ بي في وضع العدل 0 
مَنْ لاايخافٌالقَوْتٌَ لا يَسْبَفِدٌ 

نيك إمهَالا بِعَاصِيكٌ يما 
وین فراژ العبدٍمِن مك ره 
وماغر من يَغْصِي الا کجلمه 
السهي لو آخلت في کل رز 
ولکن لاجال تخر أخذها 
لاع انیهاکي والحليم فعئه 
اذفيي الانام من زاس شام 


101 


كماشِثَةُكونأمِنً العَدَمِيَةٍ 
تَجَدَدُغَيِرَالجبِرَةَالازَلِكِةٍ 
ولم يك في الآزال منك بخبِرَةٍ 
وأنت حَبِيرٌ يا إلهي بفطرتي 
اليك وفرض ین فُؤُوض العُبودَةٍ 
بلائي وَنَضْرَاعِي وَحلي وَنجْعَتي 
ولطف ولم آخرخ ین العَدَمِيَةٍ 
حار 


واغظم جزم يا حلیم جريعدي 
إلى شوعة لاخ ايها الجريرة 
يَتوبُ ولا فهو لیس بِمُفإِتٍ 
وماعَرَبَتْعَنةحخقيقة ذژة 
لماثرکث تمل على الارض یت 
لعل ازعواء ايساق بفعة 
ولابُدّيَومامِنْ طهور نضيحتي 
ونفسي في لهو ورو فلز 


e 1‏ تیال تنوف E‏ 
ا 


العظيم جل جلاله 

ا ک عظیم الذاتٍ لا لِبِدَايَةٍ 
عظمت عَظيم الشأن والجَدٌ والثنا 
عظمت عن المقدارٍ والحدٌ والمّنا 
عظمت عَنٍ التعظيم ین ذات گانن 
5 فش روا للذات فوت 
وأمرك بالتعظيم لغب یل 
ولولا افيثالي الافر نرّغث قَذْرَما 
وکا گفی بي با عظیم فعظما 
نحم تاة عقلي فهو في المّیه داب 
فلا غیت مشهود ولا کنه شذرل 


4 5 

الغفور جل جلاله 

الى المي با عفر اها 
إلهي اكْتسَبِتُ الإثع جهلا وه 
فكميِعمَة آشبغفتهاقل عندها 


(۱) أي: الّطق بتعظيمك. 


ولا أجل يَقضِي على الم ظميِة 
فلا هنتهی گنه ولا ول نَهْهَةٍ 
د 2 يم أغيار واذراك رويه 

سح الأشياء: تشبيخ فطرة 
مق یی وما ؤشع فجي 
لك الیِظم الباقي على السَرْمَدِيةٍ 
لي ونم و امس رنه 


ره لم عن الكاطةية 


ص 0 


ذا تا عقلي في تال عد حيرني 
وأؤقممة الإغظام دون الْحَمَيِمَة 


ولا غظم مخدودٍ ولا وَهُعَفِكْرَةٍ 


بسانیو ین و 0 
لحفك شكري قابلتها خطيختي 


تُبادِرُني من كل تُغمى بخُيرها 
تَذرَغتٌ بِالتُعْمَى إلى دَرْكٍ کفرها 
بيك باشتغفاره واغیرافه 
وأفتن آشباب الجا اضق الوا 
ون آزسل الاقال نحوشبر‌ها 
بمایقتضي الجُجودٌ الالهی نجي 


الشکور جل جلاله 

الهي شکور الئزر ِن كسب طایم 
وجا نک من فالات 
ومالي مِمَايُوجِبُ الشکر منك لي 
وماالشکر لام ابقابل له 
ولو عشث أخقابا وجيت بمثلها 
وقصّر دوني من خلقت وکل من 
لما كان من قذري بانك شَاكِرِي 
ولم تقتصو دون الثناء على العطا 
لك الحمدٌ حى الشکر للق وَخده 


(1) الْمَجَلة: الاجتهاد. 


۱۳ 


فأقوی بهذا الخیر في شر خضله 
وأشئغ بهاین خَعَهء وه 
والا ف دون الدّرك جد المج“ 
تعالی حَبَامَاوَاحِبات ٍالْمَعَرَةٍ 
ولك السوفیق قاض ية 
فما الشأنٌ إلا مخض مود الالوعة 


بخیر راء لایبید تفده 
ولو جثث بالطاعات مشقال ذرة 
فاین تعالی الله نضلي وَمِنَتِي 
من الخیر والطاعاتِ عد الخَليقةٍ 
بعمزيي أؤصّالي وافناء مُهْبجتي 
سَتَحُلّْقُ زربي في ققامات ْمَيي 
على نت خوّها ضفف فوتي 
لك الحمدُ في إخسانٍ شکر المرب 
وان کال شري لاقو ا 


العلی جل جلاله 

بشلطانِك الأغلى بما لك من لا 
بشلطانك الأعلى على کل شايخ 
بشلطانك الأعلى على کل غالب 
بشلطانك الأعلى بقذر ججلالِه 
بشلطانك الأعلى الجلیل لو 
بشلطانك الاعلی العنیم لذاته 
بشلطانك الأعلى المَجِيدٍ الذي عَنَثْ 
بشلطانك الأعلى الغییع بنفیه 
بشلطانك الأعلی بنافِزٍ محکمه 
ی لي محظوظي في الغلی وأجلني 
وَهَبْ لي لوا لا بداجضه لا 


الکبیر جل جلاله 

ویامن له الا کب اژ في کب ری اه 
ومن تخر الألبابُ عن وضفب کیره 
ومن کبره كبراقتدارٍألوهَة 
ومن کبه؛ حيبت الکمال لذاته 
ون کیره كلا كبر أجرام خ له 
فلا حظ للمخلوق من كبريائ 
ولا أَبعاةًولائع جوه و 


)۱( الکم : مقدار الشي, || التکییف : حال الشي, وصفته || الَتویة: 


و باعل أغظء أخذة 

عَن الكمٌ وال لتكييف والمَنَوِيَةِ 9 
بتضريفه ا تضریف قدره 
لیرّته الأكوانٌ إِدْمَانَ ية 
لتدبير آفر المُلكِ عَنْ ذي مَعُونة 
بكَنْهِ التعالى بالصّفات اس 
على کل ضِدٌ الدّین والذنيويّةٍ 


لیر انتهاء باک لِمَدَهٍ 
فمائع درا لکئه الحقيقه 
وشن وتابیر وم لك وعِرَّة 


ولا عط لا انعر للوای نی صف که 
فیِلرم ذات ال 2 تفص السويِء 


ما يُسأل عنه ب متی» أي : الزمان. 


تَرَدَّى رداء الکبریاء وَحَمَّهُ 
إلهي مَقامِي العَمجرزٌ والفقرٌ والمّنا 
نما حدر الدغوى لعن تلك ال 
فكبر محظوظي منك في کل مطلب 


الحفيظ جل جلاله 

إلهي بِمَيُومِيَة الجفظ باشمك ال 
خفظت نظام المُبِدَعَاتٍ فلم يَضِمْ 
ولولا تجلي الحفظ زَالَ وُبجودُها 
ولولا وا الجفظ لم ئأتلف على 
ولولا كمال الجفظ رَاعث قُلُوبنا 
ولولا جلال الجفظ والصّوْنٍ لم نَجِدْ 
ولولا جمال الجفظ لم ینعم افو 
بقينا بجفظ الق في الحَنٌ لم تزع 
الهی لا شووك سهُو وم ف له 
تبارکت شأني لايَؤُودُكَ جفظة 


المقيت جل جلاله 


دَهَنْنِي الدَوَامِى يا مُقِيتٌ وَحالتى 


م 2 ۰ ۹ ۴ مع ۾ ده 
نردی فلا يِذ ولا جرء ضؤوكهة 
2 7 7 .۴ 
وګبري خضوعِي يا كبيڙ وذِليِي 
برد ود خضص ۳ دون محجّة 
وفي کل ما يُوؤضِيك عزيي وَهِمَّتِي 


محفیظ على مائخت فهر الرُبُوبَةٍ 
مِنَ الجفظ والا خضاء مشقال ذرَةٍ 
وصَارَتُ إلى خالاتِهاالعَدَمِيَةٍ 
نِظَامَاتِها الأ دادٌأخكمَالْمَةٍ 
معا ین بَعْدٍالهُدَى للطبيعة() 


راقبنا بالجفظ في کل شبه: 
بحفظِك ذرَاتٌ الو جود اشتقوتِ 


۳ 0 رح >٠6‏ 2 
بعييك مخدوري وکیف نسشتيي 


لديك إلهي َيل علم رَفذرة 


(۱) تلميح: يقصد أنَّ القلوب بعد هُداها - لولا كمال الحفظ - لزاغت انجرافاً وراء ما يدعو البه تاد 


الطبيعة . 
(۲) غِيٌ هلکة: بعد هلکد. 


ومالي حول یا مقیث لنیها 
عدائيكَ فضي مائشاة فخا 
وماغلب الأفداز مُغظم ززنها 
مُقدرء ی قث بقلدر: زتئها 
وکم ضغبث ضواء كنت يهنا الا 
إلهي لي روځ رجشم کلاهما 


- 
و 


فيسو لووجي قُوئَّهَا خیر جکمة 
CE NESE‏ هت تا 


الحسیب جل جلاله 


ىه .و 


وفنا يت العالمین لِفَانَتَي 


خشبي افْتفاء با خسیت وة 
فأيّةُ تفس رب لم نختیب لها 
وما الچذ في التحصیل مُجْدٍ کُنائه 
فعن لي وعجزي شامل وضووزتي 
رعیهات كلا ما لذا العَبِدِحِسْبَةٌ 
الهی آشکو الب والخزن کل 
ولا عغهة لي بالوّدٌ خیث تَوَجَهَتْ 
ولا عهد لي آن یْکتَمی عنك سيّدي 


١5 


ولادَافِمٌ دُونِي يَقَومُبِنْصْرَتَي 


وأنت الذي أخسبت کل الخَلِيقةٍ 
برك والإخسَانٍ في کل لخظة 
او ید اواك وشت 
کفایات مَنْ أَوْجَدْتَّهُ في ال حقيةة 
۳ آنت عَيِنَ الكِفَايَةَ 

بعييك مد من يَكفي لدّفم ضووريتي 
سراق ولا من بُرنجي لمهنه 
اليك تك لي راخ کعتی 
إلبنك ظنوني ا 


8 فأ * ۵ ۳2 0 ج 
بسي ۽ خَسِبٌ» يا خسیت. بغنييتي 


u 1 5‏ 1 1 
شَهِدْتٌ جلال الله حيث صفانه 


لل ا و 
الب الشان ای نَّ مَذَارجي 
إلهي آلبسيي جلالا لین بي 

به أزئقِي یا ذا الجلال وأئكهي 


الکریم جل جلاله 
إلى كرم الله الكريم وج وده 
بباب الكريم الأكْرَم المُكرم الذي 
ا 


وفضذ الجلیل الحَ مَجدِي وعِرَّتي 
فأئهك: اج كبرد عيرس 


ره ۱(۰2) 
ولم ب ال موز دس ووع نا 


له مطلنْ الإكرام أَنْرَلْتُ بُعْهتي 
0 2 2 2 
گریم الصُفاتِ الطاهراتٍ الرَّكِيَةٍ 


بباب کریم م الجود قبل الوسی له 4 


)۱( لنوت : بيت لافت على الصّعيد الشعري» لا يتما في إيماءته إلى يوم العزض/ القيامة حیث تقحي 
الطّلالٌ [يوم لا ِل إلا لآ فالشایر لا يكتفي بمشهد امّحائها بل بُضَعَدهُ إلى عَشْهَدٍ تُغْرَض فيه 


ا به 
)۲( 0 ول ی 


خضره الخالتي ليكون قصیرها التلاشي بعد انتساخها به ولم يق من ضوء خلا 


بباب الكريم افطل النفع والجدّا'" 
يباب الکریم اتر ال والعطا 
پباب ریم لم بلط عَصِية 
باب گريم لم يُضغ متوشلا 
يباب گريم الفعل ین غير اج 
ER ET EEE O‏ 
فأكُرم مَقامِي بالذي آنت أهله 


الرقيب جل جلاله 


إلهي زقیب الشر واللعظات لا 
إلهي قيب الفِعل مي عالم ال 
إلهي عَلِمتَ الشيء قبل خدُوثه 
إلهي إِنَّ لین مَوْضِعٌ مُحُْتَفٍ 
إلهى ظزف الأين”*'أنت وَرَاءَهُ 
رَقيبٌ على الدُنیا ما قبل قَبِلِها 
تیب حفيظ دایم الوّغي َالِ 
الهي ايى یا زفیت راتا 


(۱) الجا: العطاء. 
(۲) المُجزل: المُعطي دون جساب. 


(۳) كنيتتي: ما أكنهُ وأخفيه في نفسي . 
)4( ا المکان. 


بباب الکریم المُبِتَدِي بالعَطيَة 


وإِن فک حت بيني ويك سيرّني 


وا نت مدر كترسة ی 


تزال بلا دند رست وَْفُعَةَ 
ضير بَصِيرَ الخال ات دعوتي 
اضطراري میت شاماد کي ۳ 
رشاعذئة ین قبل ون الحقيقة 
ولا ین بطوي عنك مشفال ذرة 
مُجيط وظوف الكَرَةٍ الرَّمَيِعَةٍ 
رَقيبٌ على الاخری إلى الاب ده 
زقانع تفصيلي إلهي و فلتي 
يغلي ورك ي قذرء الشامد 


م" يه 


ا و YY‏ 


فلا أقتضي فغلا رَتَوكأبِمَي ر آن 
نکن لي عفیظاً يا زقیب وعَاصِماً 


المُجيب جل جلاله 

عَلِمْتَ اضطراري سَيِدي وَتَضْوْعِي 
وما جرع الإنسَان الا جبله 
تا تکفا وه وعد تضقن 
لهي بما ألهَمتني وفتخت لي 
ژایت هداء الفتح فشحافدزئه 
وتأخيدما ۹4 نوی 
ك ك 
إلهي لم ابا من الووح وَالوَفا 
الهي نذائي ما له عنك حاجرٌ 


الهي خسن بالاجابة ان أَكُنْ 


الواسع جل جلاله 

وَيَاوَاسِعَ الاشیاء علما ور 9 
وَيَاوَاسِعَ البرهان لالِنِهَايَةَ 
ع الا کرام والفضل والغنی 


ويا واس 


() شبحتي: تسبيحي . 
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ل و 
أحمَق أني تخت عِلم وف ره 


لنفسي ين آفاتِهاالمِشَريَة 


وتشط لساني يا مُجيبٌ بِدَعْوَتي 
ا آضعب الأهْرَاءٍ یل الجبلة 
وَعَدْتٌ به يارب صدق الصَّرُْررَةٍ 
بِمضك ر ٽي من دذعاني وشبختی! 8 
وان ازععشني ات خیش 


تحولییب: من اف ضروزتي 
7 
واژ ضاعف سكيد قَدْرَبَليتي 
وقبل ندائی آنت EEE‏ 


4 


أْسَأتُ غائ واجتهادي وَرَعغبَتي 


فلا شيء الا ین لم ورخمه 
رَيَاوَاسِعَ السُلْطَانٍ للأبدء 1 


e 1 2 2‏ ۳ 
غتء ب لا خد ولا أمديه4 


وب وَاسِعَ الأشیاء محكماً وفذر 

وَيَاوَاسِعَ ال لك العلی ج لاله 
تَعَالَيِتَ ضاف الكؤْنُ بي فَوَفَعْتُ في 
إلهي ضاقث بي أمُورٌ علنتها 
الهی مالي عجرم ین مَضِيقَةَ 
الهی أَسغني من الخیر خیره 
وَهَبْ لي ژشعاً في بقيني وعشلكي 
فماضاق ماوَسَعْتٌ يا ایغ العطا 


الحکیم جل جلاله 

إلهي بما آظهقوت من سر اشمك ال 
وما انمتوفوا من بخر آشزار اشمك ال 
بما أرق الإبْدَاعٌ من صُنع امك ال 
بماآف و الآناز من موزل 
تست في الأفعَالٍ عن فغل باطل 
بالك لم يغرفك یو سهدي 
بِأنَكَانَوِتَالهدائع طلقا 
بأنك قَدَرْتَ الصّنایع فانجآی 
تجريحك ی نب ییا 


۱۹۰ 


للك ضافث تخته کل عر 
فضاق بها صَدري وصَبري وجيلتي 
إذا لم‌یَوَشم روخ رَبي مَضِيقَتِي 
وشن إلهي کل ضِيقي وكزئتي 
اليك وعزفاني وعِرِّي وغنيتي 
EE OEE EES‏ 


على الب الاقان ین أيّ در 
لك الماك ماللعبد ذرَة شوکة 
فأنتٌ الحَكِيمُ الق في العالِمِيَةٍ 
على أحسن التدبير للأَضْلَحِيَةٍ 
عليهاكليل الجكمةالأزكية 
شمو جعال الحقّ فيها َكلت 


فَإِنَ فراز الخیر حیث اشئشر َب 


الودود جل جلاله 


5 0 رو نا 08 الي 
وود یمن تجٌتَبِيهوعَوَارف 
ولولا عنایاث المودة والوضا 
وَمِنْ ردك الیو فان ثورا قلَفعه 
رو . ۹ ل وه ات 2 
هب لي بفیض الود فيك مَحَبَةٌ 
وهب لى دامن عبادك ثابتاً 


المجيد جل جلاله 

الهي المجيدٌ الق مَجَدُك قائمٌ 
إلهي لم تَسْتَمْجِحالهِرَّلاء ولا 
الهي محقوق العجد للقي خن 
الهي مجد الله آشتی عکارما 
إلهي جذ الله في شع عره 
الهي مايقدارٌئنجيدٍعاجز 
إلهي لولا تمك الذکر والدُعَا 
فانت ججييل البو متیغ العطا 


١1١ 


وذاك» ودود الله عین المَوَدَةٍ 
مقاماهم واخئزئهم للمَحَبَةٍ 
وذلك من آلطاف ود الألومَةَ 
سل دك لمبن الم وک 

م ار .۰ 7 ی 
لما جاوزوا في سیرهم فید لمْحة 
ولولاء لم يَغرفك جنس الخليقة 
موقي شاه کیب ات 
مُجَرَّدَهِ من آخزفي وصحيمفيي 
وسَدذ لأهل الله ف نك ه ل كع 


لذاتك والأفصال وال ص ةة 
بَفِعْلِكٌ ياذا العجد کون فبیعة 
من الواجب الذاتی مجذ الألوهَة 
اف الب أماء عیث الت 


لقَدَّسْتٌ مج الله عن ذکر لمظتي 
بعجيك خَنْضبِي وخل بتي 


وَلْسْتٌ) وَقَلْ اذب مك خا خاشا 


وا شبه شىء یاه مجید بك 9" 


الباعث جلّ جلاله 

وبا باعت الاجسام تود کبذیها 
وَيَابَاعِتٌ الؤشل الهُداة بدییه 
یا باعت الأفْعَالٍ كشباً مِنَ الوزی 
وَيَابَاعِمَاً في الذنب بالنَّوبٍ عَبِدَهُ 
وَيَابَاعثٌ الأزواح باليلم والهُدى 
بِبَعْئِك في ساخات ور ارقت 
بجغثِك ضفو السَر مِنْ هرس الهَوَّى 
أُقِمْنِي بِسِرٌ البِغبِ في عَمْلَةٍ الهَوَّى 
اجب غوتي يا فارج الخزن مُطلقا 
آفض لي فيض الجود من بَعْنَةٍ الضا 
وَمَن لي بدّزلٍ الفوز حيث يَفُوتٌني 


الشهید جل جلاله 

إلهي شهید الکائنات شهاده 
إلهي شهید للام ور باشرها 
شهید بوضع الجَكِناتٍ ونضبها 
شهید لك المَوججودُ مولاي شاد 


۱۹۲ 


جليل على الإيقانٍ تخمیق مُنْيَتَى 


قذ فیِیث في عالم المَرْزَجَِةٍ مه 
لین حكم العذل ین بعد محججة َة 
بلق الدَّوَاعِي فنیهم ار 
وََاعِنَهُ في عجره بِالمَعُونَةٍ 
ببفيك سارت في هُدَاها لت 
لك الهمم الملبا وتاقث وَحَنَّتِ 
ررق ببشث السب في الله هتي 


Ss‏ جهة 


SEE 0000‏ َعْث العنایه 


ری لاتری ماغات مِنْقالذرَةٍ 
كفى بك رَبَي شاهداللقضكة 
على العدل والنَّوجِيدٍ والصّفْتِيَّةٍ 
مقو بسَأنٍالوَنحذةَالأرَكِة 


هید على توجِيدٍسِؤي وعلمه 
هيد بشنویر القّلوبٍ شهُودهُ 
e‏ ن 
مج لس مابأنی لك وشات ۱ 
اي و 
لا ددا قا نی 


الحق جل جلاله 
ل ا 
TEN E‏ 


حح ال وت لِذَاتِهِ 
ی الومجود بلا ای فا 
مدت یا ح الألوقة واجت 
خی الوُبُوبِيةٍ التي 
حقّ الجلال بماله 
خی الکمال تا له 


حق بالق اجعل الحَقٌّ مَوْقَفُی 
ی ی حم سَطُوَتي 


( محضتني حفاً: جعلتة لي خالصاً. 


نَجوَاي م 7 


این اسه الاشرار بِالعَارفِيَةٍ 
بدنیا وأخری لشث عنك بِحُفيَةٍ 
شهيدي وبنيي عنك َفظغ و خشة 
شک لحكيك وامجعلني شهیة عْبُودّتي 
راك کل الکزن من خلب ژزيیي 


لِوَجهك نا واجب ات العُبِوةٍ 
تجأث بعهر وافیدار ور حمة 
من الكبرياوالمَجدٍ والسَطَويَةٍ 
من الیر والتشپیح والعِظجِيَةٍَ 

من اغوي العخض وال بای 
فماءً بت عِندَ الكَجَلي حقيقتِي 
وین ار في لوروا 
وفي الق أطواري وبالخق كُوَّتِي 


(1) كثيراً ما یتلاعب ابو مُسْلِم بالکلمات ومعانیها المتعددة لاثراء عبارته» كما هي مُفردة (حقّ) في هذا 
الشطر : فيا حى بالحَقٌّ اجعل الخق مَؤْقَفِي ‏ حیث تعني الاولی : الخالق» وهو مُنادى ‏ والثانية : تعني 
الق نقیض الباطل - والثالثة: حَمَالةٌ قغتیین» حيث یندیخ فيها معنی الاولی والثانية. 


الوكيل جل جلاله 
إلهي خلقت الخَلقٌ وَالعَجِرُ فیذمم 
تعالیت مَوْكُولا إليك مشوضا 


و ۶ مع 


کفیت واویت الیباء وصَئْتَهُم 
ریت وبرت الأمُورَ كمائشا 
وففت بتٌضریف العوالم جسبة 
مخت جزیلا ثم آئئیت سَيِدي 
عم الوکیل الله للعب ماانشتئی 
شم الوکیل الا للعبد نما 
وییلی قذ فوّضث آفري مُطلقا 
وكباي آضپنني مقام توكلم 


القوي جل جلاله 

نوی على إِنْهَاضٍ جدّي وا کبا 
فوي على زک اس کل مضصوّب 
وي على اليب والفتج عاج 
فجرذلتضر الاشتقامة 
فلیسث ری الاغذا وان جد جدّها 


- ی 2 


ولیس لَهَامِن مُکنهء لذوانها 


۱۹ 


READIES EE EET, 

را م ۶ و ۰ ت 

مَضالِخهم في الدین والذنيويِة 

وب لار یت اف الا مر رده 

زکیلا خی اأواق ی ] بل لک 
۳ 0 


خیم وغباین جمیل الولايَةٍ 

4 ۱ ۳ و ِ 
EEE‏ قير ESN‏ 
تَوکْلنا غذ ضل دون الخقيقة 
ره ااه ۲ 


إلى مُحدْمَات الله كل مُصِيبَةٍ 
لأهلك أل العذ فى أي 


۳ ر د 
لے و 


ع 


E E E E E 
ولکن بتأثیر القت اكُلُمُكَبَةَ‎ 


۳ ال ي < 2 3 
ضعبف آنادی تخت فوة فادر 


َلك ذا العبل الشديد وماسك 
ژژودي وَصذري يا عتین مُعَرَقٌ 
وَكَدْرِي ضَكِيل یامتین وإِنْتُقِمْ 
رین أفكن الأشياء ارد بر 
وانك KE‏ مَثَنْتَ حالي تمتئنث هن 


وانك إن تَعْقِدْ محظوظِي بِعُرْوَةٍ ال 
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وانك إن شَدَدْتٌ أزري نمض مت 
وانك إن شید على ذِي جراء: 


زان سشایی یبا تین يَعَنْئَبِي 


الولي جلّ جلاله 
وَلْيِيَ في دنا وأخری تولب 
تول ا استقامتي 


و 
هھ 


ول وَلائي في نموت وَلايَيِي 
ول عرُوجِي ین ا مَرْكَرِي 
ر 4 7 - 1 ۳ و 
نول وَليّي باشمك اشمیي مُرَفيا 


۱۵ 


فوي ولا شلطان لي غير ليي 
ولا من أليم الاخزٍ یوما بمملتِ 


فْضیت علیه یاه 


مى ی هه 


بجهد البّلاء المُشتمه المُشتتِ 
بحبل المتین الح في جزز عِضْمَةٍ 
وَحََظيَ E‏ ية 
مَعَانَهَ فذري يامَتينٌ اشتقلّت 
ميلك تطوي نة كل قدي 
ك 


أمام فسوی أَئِدِي 3 أي شِدَةٍ 
ای دج أؤدى بِعَضتء 
اليك وَقَدْأ خصیت مَطلب وَفْدَتِي 


وَنَضْري وق یاولی مَحَبّتي 
بِمُفطء باء لا بساذج تفطيي 
صفایي الدَّنَايَا بِالصَّمَاتٍ العَلِيَةٍ 


تَوَلَولائي من ولینه افشدی 
كول ولع الم اني فر 

َولليي شون ین الهبوى 
ي هذو النفس إِنَهَا 
ريع قطان افيه زیلها 
وَلاؤْكُ شلطاني عغَلْبِتُ بوالهوؤى 


وی 


E‏ وَل 


الحميد جل جلاله 

حميد الفِعال الوَاجِبَ الخمدٍ والئَّنا 
حميد الفعال الفاتخ الواهب المُنَى 
حميد الفعال المستجن لذاته 
حميد الفعال المستح لحَمْدنا 
حميد الفْعال الحَامِدَ الخق نَمْسَْهُ 
خمید الفعالي المَائِمَ ۾ الحمد وَجَهَه 
حمید الفعال المُغْجرَ الخضر يد 
حميد الفِعال ادْقُمْ ب بدك فَافَتِي 
خمید الفعال اجعل شزوني حَمِيِدَةٌ 
خمید العال انشط لِرُوحِي ازییاخها 
حميد الفعال ازخم مقایی بائِسا 


ی 


مخصی الاشیاء لیا 


۱۹1 


رعثني محظوظي بین ع آغماقی ضِلْتِي 
ترانقني ألطافها في طريقجي 
تارك خلاصي من هوى فيه شفوتي 
بعهمائولاهاع واه ائ وت 
لها الوئل ان آشلفتهامن ذْرِيعَتِي 
ولاؤك مَنْجَاتِي ولاك عضمتي 


۳۳ ول .م.م 


بحمدك عحققيي > 
۱7| 
تن ون وی ای ی 4 
بلا مقتضی مُشیوجب الحَايِدِيَّةٍ ده 
انان منه حمدٌ الخُليقةٍ 


صا صم 0 


وَمَخْض 
یی الکمال الح عَنْ حمدٍ فطرة 
لمايقتضي مَجد الصَّمَاتٍ العَلِيَةٍ 
وأخمذ مقاماتي وَكْمُلْ نَقِيصَيتِي 


وقهرأوتقديراًوتدبيرَ جكمَة 
فما فلت الاخضاء مب شقال ذرَةٍ 


بصیوبما هرت من کل ظَاهِرٍ 
رأحضیت جفضاً طاغتي زئبثلي 
وأغضیت مايّأتي ومایذر العِدَّى 
وأحضیت ذراتِ المقاصد مُطلقاً 
وأخصّيت آززاق النفوس مُقَّدَّرا 
واحضیت أززاق الملوب تلا 
واخضیت آشراز الهذایات مُورداً 


وش لین الاشکان قلبا وقالبا 


المُيدىء حل حلاله 

یا مبدیء الاشیاء من عَدَم إلى 
وكا يد التطوير رعا ل 
ويا مبدىء الم زود بذءا هیا 
ویاشبییء الإنجاد لا لفعیب 
ریا مبییء الانذاع كوناً ما 
ویامبدیء الاک ان لا لضوورة 
ویامبدیء المضنوع وجهاآمنر 
ويا بدیء الاشزار من مَلَكُوتها 
ویامیدیء الانوار من خضرایها 
تَقَدَّسْتٌ فابداً لي حياةً سراري 


وبدّئا لي العوفان داح مَعْرَجىي 


۱۷ 


وأخصّيتٌ خالاتي وطوري وفطرتي 
0¢ ۶ 
وأغضیت آغمالي وقزلي ونِكِتِي 
لهاعستِ الاشیغاد والمَابكِء 
لهَائِمَةٍ الاژواح بجر الحقيقَة 
علي وَتَوْكي ند جَهُري وخلوتي 


هش ¢ 


مسی ری 


TEY‏ خف 
و مَقَامِي من نموذٍ 


ژجود وَمِنْ عيب إلى التَاهِرِيَةٍ 
بفیریثال ساب للقضِية 
لرجعته بعدالْهِدَامالخليقةٍ 
وی کٌْزنه المختاز للم بو 
بديعاً عکیماً شاه دا ل لاو 


ولكئ لسو الجكمةالقَدَمِيَّة 


ومبیء عزفانٍ الغقول المُيِيرَة 
إليك وَأنيي في عَوالِم 


-. 6. 6 


وحسيي 


المُعيد جل جلاله 
مُعِيِدَالذَّوَاتٍ المانیاب کُبذیها 
ey‏ 
وفي النشأةٍ الأولى دلائل تَمَُضى 
ویس معا الجشم أغظع ژئبة 
إلهيّ شلطان افیدار رف 
فعضتز حل العَودٍ كَالبَذْءٍ واجد 
ُمید أَيَادِي المُضْلٍ من غیر مُوچب 
أذ لي متاباً مِنْ دوب زکبشها 
یذ لي اغتضامي في الشَّدَائِدٍ لها 
فانت المُعيدٌ الخق والخن قَائِمٌ 


المُحيي جل جلاله 
با مُحيي الازواح في علکوتها 
وشنشتها من بخر لور فحتلٍ 
اون ای موی 
وَيَا مخیی الاجساد بَعدَ انجلالها 
ریَافخيي الأئر ار في دار فاش 
با شخیی الفُجَارٍ في دار عذله 
با خی الأسْرَارٍ بالئور والهُدَى 
للب ا ل دا 


وَيَام شخیی الاخیاء ‏ تحت شهوده 


۱۹۸ 


لظهر مج المَذرة المط لك 
جلال افیدار الق لا بوسيطة 
لمپده من زنبه المبدنیهة 
لنئشاه اب داء ون شاه عوده 
وما کمن اللاکنَفس وحیله 
سِوّى کرم مخضص زواع رَخمه 
07 سَیّدي بَيِنِي وبَينَ الحْطِيئَةٍ 

ار ۳ 
بجامك یامن جَاهُهُ رن عِضْمَتِي 
بملطانك ۳ على کل فطر: 


کماشاء من دات وكيف وة 
کماشاء من أشْكَالِهَاالمَلكِيَةَ 
لي ال 
َإِفْتَائِهامِن عالم المَِرَرَّخِيَةَ 
خی اء خلود لاد ب م4 له 
مَعَادُكٌ مِنْ یلك الحَهَاةٍ المُقِيمَةٍ 
وباليلم واليزفانِ وَالمَدَدِيةٍ 
قفاعث بح الذَّكْرٍ شوه 
وم في الهَوَى والعخق تخت 


لي د وت ی 
. حَياةً مَعَ الکزئین أخيَا بحظها 


اميت جل جلاله 


البى فت الحی مُشتأیر البقا 


آمثه TE‏ شمیت الحی مُمنی خَلْقِهِ 
آمثه ۸ شمیت الم با شوت 
أممّة َه شمیت الح وافلل دوه 


وخ ره الله منةبثأرتهًَا 
وَدَمْدِمْ على أَنْصَارِهٍ واضطلمم طلم 
أمِنْهُم مُمِيتَ الحيّ بالحَسف والوبا 
ی وأهْلِك تَسْلَهُم وبلاتشم 

شمیت الخی واخضْذ جُمْوعَهُم 
یم پیت الشر في ذات بینهم 
آیشهم بخیل اله ئنفو عفرشم 


نم مهو 


9 
e‏ 
ويا حى قبل الكل حى لذاته 
وا ق و 


۱۳0( اضطلم : اشتأصل . 
)۲( الهون : المهین . 


۱۹۹ 


واخیاء نفسي بالحياة الزكِيَة 
وأخيى بها مزئی العمی بِهِدَايَتِي 


دوك 2 ع ای منه هو 
بداممية اة دات مج 


EET‏ 3 و 
فقدعاشت الهلاك مِنهةبغْصَّة 


فكي ضَامَها إِذْعَرٌَ حامي الحقيقة 
بمااضْطَلَمُوهُ ین محقوق الشريعة 
وبالطّغن والطْاعون ی 
ف مالك في أفشاله نم 
بأخذ العذاب ون" في جين فا 
ركائرة ئ ط ری هم فده که 


م اه يي .- 


ویاخی لاعن بدا لِحَمَاتِهِ 
ویاحی من بل الوجود وَضِدَهٍ 
ويا حى يُخيي الأزض من بَعدٍ مَؤْتها 
و حاتي في افترار بظامر 
افض لي من فيض اشمك ال شيشا 
يَصُبُ حيا الأسْرَارٍ والنُورٍ والهُدى 


وَمَنْ قامَ بالمَؤ مود جفظا وجيطة 
وَمَنْ قَامَتِ الذنبا والأخرى بأشره 
إلهي فَيُوم السَمواتٍ والمَّضًا 

ب اتيك المَّيُوم عزشك قَائِمٌ 
بير اشمك القیرم کزسیك اختوّى 
بير اشمك القَيُوم في مَلْكُوتِهٍ 
بير اشمك القهوم في المُلكِ نَفْمْنا 
وفي کل آطواري أُقِمْيِي سره 


۱۷۰ 


ولا نتهی يَأتِي على الأبَدِيَةٍ 
هُمَانِسجتا خلتي ونر قشم 
وباعِتٌ غين الم شَأةالأرَلِئَةٍ 
بلا أثر في خَلْقهلِطَبِيعَةَ 


اخوض والهو في مَمقَاصِدٍ شهوّتي 


4 فيهمائَدبِيرٌ نحكم وحِكَمَة 
حادئكهة 


مج اهس - 


E‏ هد 
وة أو بعزشك فت 


سم اوایك العُليا وجزع الجييطة 


GS‏ اا ی 


خطابك مافقذ 2227 نَقَعَضِي کل یه 


دیوش ی ال تهرم نی نو 
بحقل تیوماعلی بَشَّرِيّتي 
بهو فط إشقائي وَوَضْلْ ب سَعَادَتِي 


الواجد جل جلاله 


یا واجد الق الالهی لميَفْتْ 
وَجَدْتٌ الغتی الذاتئ يا مُطلَقّ الغنّی 
وازجذت اعت هرو فک لها 
وَجَدْتَ الذي لاب نة لذاته 
وَجَدْتٌ الکمال المْطلق الصَرْمَدِيٌ في 
وُجَُودُكَ وِجَدَانُ الحقائق يَمَتَضِي 
وفي أَوْجْجَهٍ الاشماء ما آنت واجد 
هب لي بأشوار الذي آنت واجد 
آنا المَاقَدٌ المْضطدء کل مَصَالِحِي 
زین حیث وجداني 0 ب 


انام وتات وود اورئبه 


الماجد جلّ جلاله 

زا اج الاغلی الرفیغ جلاله 
تعطفت بالعجد العظیم الذي به 
قُرَنْتٌ بعِرٌ الذاتِ فصلا مراصلا 
وذلك جد ليس بشید مره 
رمجدل مج لاتم اعد شأنه 
رَعرة مج الق شأن لذاته 
مر جلال اله جد عبر شزثر 
بير مجدٍ الماد العق سَيِدي 


۱۷۱ 


مالك عق ین محشوق ]الا ارقن 
e‏ 2 
دلیل زج ود اله والضوجلد 
بن الواجب الناني لاض نیع 
صِفاتِك والأشماء من كل ربة 
علی فعضی لیجاد جلم العقیف: 
باق انات اتير يلك 
فقیدی من كر الحظوظ العف 
لمائقتضيه فاقيي وعبويي 


ليه - 


غَنِيٌّ بما آزجو؛ ین باب وجهتي 
من الحظ في ديني وفي دُنْعِوِيتِي 


كرشت باله دنی إلى لفط و: 
إلى الخَلتٍ کل مهم تخت يَسْبَةٍ 
رات الق القن تلحر یه 
ولابْتَرفی باکتصاب فَضِياَةٍ 
خصّوصاً إلهياً بعین الحَقِيمَةٍ 
لداعي ةإِلَا نح قوق الالوق 2 
ندارك بأيِدٍينك رَهْنِي وذ يي 
فلا مجدَإلا الصدق في تَبَعِيْتِي 


تَعْنَّوكُلُمَمجْجِدِررِفعَةٍ 


وَهَتْ لى مَقاماً صَادِقٌ الخال فائِماً 
ولا کل ناها الهش ال کب 


2 
الواحد جل جلاله 
وَيَاوَاجِدٌالجاقِى بوخد ذاتِه 
تعالیت لیسث وَحَْدَةٌ الذاتِ وَحْدَهٌ 


ولا وَحَدَةٌ الاوضاف وَحَْده فطرَة 
وأَنْتَ إلهي الوَاجِدٌ الح والشوی 

جود قبل الجَوْمَرٍ المَوْدِ ثابث 
فهبيي شهود الوَاحِدِيَةٍ فانیا 
۳ 


2 وی 9 


جذ وُجُودِي عن وُجودٍ يَصُدُ 


الأكد جل جلاله 


إلهي على الاخلاص يا أَحد انطوی 
السهی اخاد ال وج ود حواسر 

رفي کشرة الأغيان عَيِنٌّ 
صفائك والأشماء في أي مظهر 


52 5 


مُوَخَدَتٌ 


)۱( (أي أن أسماءً الله هي ذاثث صفاته؛ وهذه 


۱۷۲ 


بت را الل 4 في تخر هَيْبَةَ 


وَمَجدّك يا ذا المَجدٍ أسئى ذُرِيعَتِي 


ماکان كج القبل وار 
ورد إلى المخلیل والج ره 
تمالث عن الأغرّاض والجَوْمَرِيَةٍ 
ار إليه كيه ه الوَاحديه 
وما التؤكيب لیس 
عَنٍ الجفع في المُرْدِيَّةِ السَوْمَدِيَةٍ 

من الراجد الباقي وود الخقيةة 


- 


sS‏ ميت 

ثریها شوون ال في كلذ 

على اللّیس فانحث ری کل شِرْكَةٍ 
فجن في آزصایها جز؛ و 


جرء وخدهة 


یه يَقِينِى ف : فخلضیي وَأ< خلص طويّتِي 
حقائقهاعَن 
درفت على ” شْخشًاصِهَاوَئح مَجَلَّتِ 


۴ 2 2 (۱) 
رمث کلها ذ في الكل عَنْ َؤْسٍ وَحْدَةٍ 


EE عقن‎ 


من آبواب الجدل الواسع عند المتکلمین) . 


وو اشم دود اشم بِمَظَهَرٍ 
ففي لاشم و یی 
الهی ماالثوجيذ شي؛ ا 
إذا كَانَ نف الأفر فا لذاته 
فَماهُوَتَوْحِيدِي سوی أن هَدَيْتَنِي 
فَزِدْنِيَ تشبیتاعآی مَاهَدَئْتَنِي 


َذفني , من ال رج يداس قوفن 


الصّمد جلّ جلاله 

وَيَاصَمَدُ الباقي الجلیل لذاتِه 
وَيَاصَمَدُ الكافي لاية صَامِدٍ 
وَيَاصَمَدُالأغلى وَمَاتَعَغَايَةٌ 
وَيَاصَمَدٌ المُسْتَوجِبُ السُؤْدَدَ الذي 
وَيَاصَمَدٌ المُعْطِي النفوس خلاضهّا 
با صَمَدٌ المُعطِي المُلُوبَ زَّكَاءَها 
صمذث بأنْ وَفْفْعَنِي لك مُسيداً 
من الخیر ذرة 
صَمَدْتٌ وما صَمْدِي بحولي وَإِنّما 
صَمَدْتٌ وما ئخفی عليك مطالبي 
رما اضطر من ی مَقالِيدَ ره 


صَمدث وماعنیي , 


)١(‏ المَتّويّة: ما 


يُسأل عنه ب مَتى ؛ آي : الزمان. 


۱۷۳ 


یحمَق حق ال وت ار 


ووَضف أو إِذاتٍ الحَقَيقَةٍ 
و 2o‏ 
جْ عَنِيَأ عن الائباب مِنْ جنس 2 مت 
۱۱22 
فَأَئِْصَرْتُ نَفَيَ الّتقص وَالْمََوِيَةِ 
وَعَدَفْتَنِى مس راجب الأحَيِيَّة 
درم بها في خضرة الفزب سکرتي 


2 0 اه ۶ 
بقدریه كذبيرَّاهرالبَريَةِ 
ع 1 و 0 

لمجیل ار خدیحیط برنبِء 
ذل و2 هو ؛ < و ء وم گام 4 
ند وتغنوتخته کل عرءة 
زنجریدهاین عالم البشريّة 
E i‏ اي الوا 


إليك مُهكاتي وَفَافَة 0 


وی ځشن ظنّْي فيك فهو ذُرِيعَيِي 

فيك بالإخلاص حَمَّقتٌ نَهْضَتي 
بعييك إزقاقِي وَعَجزي وَمِحْنَتِي 
إلى الصَّمَدٍ المُعْطِي بلا قَيدٍ عِلَِ 


ةا كينا - ص- 


القادر جل جلاله 

وَيَاقادراًبالذاتٍلابِمُعَاير 
قَدَرْتٌ بلا ایجاب مَعْئَى لِمُدْرَةٍ 
ول صفات الله يست مَزِيدَة 
قَدَوْتَ على الأشیاء لا بِشَرِيطَةٍ 
لیس امتناعٌ الصَلبٍ عَنْ ضد قدرة 
بقُدرَتكَ المظمی على کل حَادِثِ 
بإنتاركٌ العخلوق مِنْ عیث كدب 
تَكَنَّمْنِي عَجزي الذي هو عرگزي 
فْهَبْ لي على الشيطانٍ والنفس قُذْرَةٌ 
رب لي اقتداراً يُظْهر العذل مُطلقاً 


المقتدر جل جلاله 

یل عججزي باشم مُقتدر ولم 
وَمَالي افتداژ أن ثراني ضارعا 
مالي ن دبيڙ وڙ وخیرة 
بلی منك إيجادي وافداز نشايي 
وأكرمتني بالامر والنهي مظهرا 
فَهَبْ لي افتداراً في مراضیلت سَیّدي 
وقالي وللاغذاء بعد شكايتي 
فمازجموا تخت افیدارك بَائِساً 


۱۷ 


فيم يحل الذات يُذْعَى بمدرة 
بای لب العجز في الع هت 
وَعَيِنُ اليّزام الفْمّر قبل المَزِيدَةٍ 
العجز عر و ۰ حم 1 
وتأثيرها بالجكمةالأرَلية 
لاك مجال لاغتراضٍ ل میت 
وكانٌ احيالي سَلْبَ حولي وَفُرَّتِي 
وان م تُقَدُّني فيا بُؤس مَلْكَتِي 


تقوم به في مخت ذي الججور دَوْلتِي 


إليك ولکن آنت قَوَمْتٌ قُذْرَتي 
وَسَلْبٌ وإيججابٌ إتضريف ذرَة 
زتضریف آطواري واطلاق مُكنْتِي 
رز علی نسي اقْتِدَاري وشلطتي 


ولا غاینوا آفدازمم تحت فدرة 


زخذمه بر جر أ< خذمُقة مقتدِر كما 


يا 0 2 > © 
وب لصا علیهم مطوه | يم لا ندغ 


المُقدّم جل جلاله 


دم فيي حضوها الحوف والوَججا 
وَمَنْ لي بتقديمي وَمَنْ نمی 
رَمانَهْضَتِي بالذْغر عَنْ من > حول فر 
ولولاافتنانٌ متمد 
وَسَابِقَةٌ الخشتی مَقامٌ لأنفس 

وا نال os‏ 00 
وفي دَرَجَاتٍ المزب آشراژ E‏ 


۶ 
- ٍ- م ص و 
“a ۰‏ 6و 


1 6 
المؤخر جل جلاله 
نوخز من أَخْرْتٌ عَنْ زلف" الوضا 
تعالیت دا ماظلفت موخراً 
وفي حِكَمَةالتأ< خی عر فاهر 


و وگ ه 


تفوس على التأخیر عَنْ کل رُنْبةٍ 
بئقلیم مولاها غلیه اشئتوتِ 
ول کم ازلنی ين ات4 
شیر لفغل الاشم في الوُتَبِيَةٍ 
انم نف تسب يعوا رر 
تین مه 
و وود یی 


(۲) ج جد: ع ا [تباركٌ اسفك» وتعالی جَدُك]. 


ص 
2 


توخه ما آخوت فی هم و 2 ان 
وَمَنْ َر“ التأخیو في قَيدٍ حکهه 
دح 6 وو ع یر غ 

وَكيف خروخ العبدٍ عَنْ خد عجره 


وفي ره الاشم المُخر شلطة 
نظرت إلى خَلْقٍ ارت خطوشم 
كلا التظرئین الأمرُ والحکُم فیهما 
بح اشمك الأغلى المُوخر صَدَّنِي 


وَرُدَّ عدذاني عَنْ مقاصد شولهم 


ا ول ق ال وره 
ال نر : نتسب إبداية 


)١(‏ لرٌ: دَقْعَ. 


فاك اسيو لایُفادی ب ية 
اال ها ده ود حطر 
جیل المزی عَنْ کل حول وَهُرٌَة 
بساوق مح کم الكَظرَة الارلی: 


فان ل ور و أخاط بوخدتی 


وبل وج ود ال که ال مر ۲ 
تعالی بیوفان اقلوب الم یه 
قبل زج ود الشي, والعدی ی 
نقلدعء نب البق في الازكیة 


و 4 و + ود واجت الاوله 


(۲) عِوَضاً عن استخدام مُفرةة العَدّم للتعبیر عن نقيض الؤجود ینحو آبو مُشلم نحو اللامتوقع : الصّدء 
تصعيداً للقصدٍ في قصيده» دون أن يفوت نظرئّه الكونية تلمیحه إلى أن الوجود والعدم ليسا (في 
الحقیقة) مُتهی ژجودهما وغذیه. بل وحدتان زمنیتان محکومتان بما یدعوه فى آذکاره: الکوة 
الزمنية ؛ الوخدة الأ - المتکونّف بذورها» من دّورات زمنية لا حصر لها . ۱ 


لي 5 هھ 0 
4 ی 
ها ول ادات نب دا 


ك و 
ويا اول من حيث واجت سَبقِهِ 


الآخِر جل جلاله 

إليك مَصِيِرٌ الکل یا آخو انْتَهَى 
وعرفانڭك اللهك آجخرمنزل 
ولس بَقَاءٌالآخِرٍ الحَنٌمُنْمَهٍ 
كيت قات الخی أن لیس اخرا 
وت بلا هزین E‏ اژلا 
ا ا 


بدَأتَإلهيأرَقِةَنشْأيِي 


١ 


ڪڪ 


و نقدیم من فده و فوع إرَادَةٍ 
: الك ا 03 


ولایّك تأخيري بذا الکون عله 
و اخ او ا 


الظاهر جلّ جلاله 


ظَهَرْت لِعَيِنٍ الکون من غیر رُوْيَةٍ 
ظهُورك بالاخسان يا اهز الْجَلَى 


واذزاکه الم فلوم في الأَزَلِِةَ 
بدُون اغیبار الیلم للص مج 
كان N a‏ مم و 

أنِلنِي خياة السَثْر واجمغ نشتيي 


۳ 2 ۳ ۳ 
کماآن بذء الکل بالارة 
الك وه الؤتتهنة الا خن و2 


0 004 


وَكَدَّرتَ تا سخ ا 
وتأخیر من آخوت تقدیر جكمَة 
وأخرخ قذی الأغيارٍ من بَاطِيِيّتي 
بدي عن وف ان حق الألومَةٍ 


٤ e 1‏ ج ۲(۰ 
وَغيرائيّذاء ظاهر الاح که ١‏ 


- 


على وجه ذرّاتِ ال وج ود البديعة 


() یملق الشاعر موقفه من الؤؤية في هذا البيت على صعیدین : في الشطر الأول يؤكّدُ ظهور الخالق [- 


ظهرت عَيانا لا لادرالٍ باصر 
وبالمنوة العخضوص زبّي بشأنها 
وبالعلب والاجبار والقهر سَیّدي 
وبالع هر الاشتی بکل دل 
وبالعژن والتززیق یا ظاهر انجلی 
وَكَوْتِكَ آظهوت الظرامر مَعْلَّمَاً 
وَبِالحَجَةٍ العُظْمَى التي أنت أهْلهًا 
وبالفغل والآياتٍيَارَبٌ والغئی 
بو الور ال هب لي و ال 


الباطن جل جلاله 

وَيَا بان الذاتٍ اختَفَت بلا الفا 
بطنت بعُفران الذنوب وَعَفُوِمَا 
بطنت بقذس الذاِ عَن عير شأنها 
بط عم التخيل والزغم يدي 


ولکن بتفریج الکروب ا لعظی م۱2 
على السَلب والایخجاب والمم که 


و mf‏ ت 


فيورك والالطاف وال مد ة 
يَدُلُعلى السُلطان لام ری 
عَلّى الحَلْق واشئزث على کل محجّة 
ل ذات لك ولأا ولاح 
ون با توضی علی کل ذرَةٍ 


ر م oc‏ - سے م 

بطوناعن الافکار وَالكَظر؟ة 
0 ۳ و 

7 رر 1ض مج = و 
بحد وزشم وب یه ضووة 
وابْطان ما أؤدغتٌ في الجَاطِيِيَة 
ین الحيث والتّكييفيٍ والمَتَويَّةٍ 


© ه - 


¢ ه ما 


وعَنْ شبه مَعْمَولٍ ومخشوس فطرة 
وافتاء ماازجذته یمن خليقة 


الهي طون الق بالك یی 


-«عین الکون» من غير رؤية» وفي هذا إعلاء شِعريٌ وفلسفی من خلال اجتراحه المُوق لمنحوتته : 
«عين الکون» الداحضة لجزئية العين البشرية. فأحدِيّة الواجد الاحد ظاهرة في ابتدائه وأحديّته 


المُتعاليتين على القائلين بالاژية. 


(۱) رغم أن موقف أبي مُشلم من الؤؤية مُسَلْمْ به. إلا ان هذا البيت مُذفٌ من إحدى الطبعات الحدیثة! 


بطنت بئزیین المَرَاشِدٍ والهٌُدَى 
بطنت فلا إذْرَاكُ للحِسّ والشهی 
فقدّم بثور الباطن الخق بَاطِيِي 


الوالي جل جلاله 

وَيَا الى الاشیاء شلک عبط 
توليقها نسطا وفبضاآ ناكرا 
لأمرك شلط ان النفوذ بلا يَدٍ 
نت لباب ال ولایة نر 
ومالي ولكّ نبیر انرك 
SS‏ 
ومامَبلم التدبير والأمْرْمُئْتَهِ 
إلهي شلطان الولايء تاه ه 


المْتعالي جل جلاله 
ويا متعالي الذاتٍ في جَبروته 
ويا متعالي الذات عیث وُجودَهُ 


)۱( الاشریَة: البطر رالعجب . 


ای بَعْثِالحِجابِالئَظرَة المُدُسِعَةَ 
کنیا ولا موی مین الق 12 
وه هَبْ لي کشف الباطنّاتِ الحفِيَةٍ 


لهاخشب مائختاژ لابمَمُونة 
مُعارَضَةً أو شوک في الق ضه 
اال الى د 
وفعلاوتدبيرأبغير یط 
اليك ومالي ينك يثقال ذرة 
عة آمري بوالي البق 
إليك وأطواري لح ضر وَع له 
یک لیء الاک ان وال ره 
وآئات هذا الکزن وابشط وَلايَیّي 


عن النقص والآفَاتٍ والأشری۱2؟ 


وئنزیهه عن مطل الفِطَريَّة 


ويا شتعالي الذات عيبت ا 
ویا متعالي الذاتِ للذات تسه 
ويا متعالي الوضف عن درك واصفب 
ویامتعال عن غلر معلل 
لول عم لوم کماآنت أه له 
وعن مرک الآفاتٍ لَسْبِي رَاقِياً 
ونفيي لو جرذتهاین شورنها 


البَرَ جل جلاله 

ويابَرٌ آفل البرّيا مُخسِناً على 
تَعَدَفْتبِالئَّعْمَاءٍيابَةٌ ظاهِراً 
ویس برك الأغمال یامه والجزا 
وین برك الاخسان مصلا بمن 
رأغظم بو بو من سب الوضا 
وألطف بو مَن بلاطف عَبدة 
وأکَرم بومن بوفن عبله 
وبوك في الاغطاء والمنع كاملل 
وفي نظر الب الوجیم کف اي 
ئو به باشم اليا بو افا 
فأسْبِمْعَلي البو یاب و شای لا 


۱۸۰ 


على کل شيء بافتدار ورفعَة 
فأينٌ اضافاتي ونميي ومذ- ختي 
كماينبغي للؤخدةالطفتية 
عن الوضع والتّؤكيب والجهَتَيَة 
علو جلالٍرافتلاك وفُذْرَةٍ 


سوال تغالك غ شواء التقيضة 


وباطتَه في الدين والدّنيوبّة 
وم بوك اشتذعغاژنا للع ط یه 
یْجارز بالعضیان والبط ره 
وأغطى الوّضًا والمَرب بِالسَجَبيَةٍ 
ویَرخمه قبل اختساب العْبودَةٍ 
ژیخبو فریدیه بکشف الطرِبقة 
إذا كان قنعافیه تقدیه خیرة 
م لعخلروقه ني منیه وا لعَطيَة 
وأيقنت ین بر الكريم به LENE‏ 
لعاجأتي رالین والأخرَويّةٍ 


1 

النواب جل جلاله 
أتى عبدل الخطاء جهلاوغعه 
شوب بِتَؤْفِييٍ المتاب لِمَنْ عَصَى 
وك بالا خسان للعبد مُطلقاً 
تجاوزث ياتَوَّابُ طوري ولم دم 
فلم تَقْطع الاخسان والکرع الذي 
ولم لى الاشباب ذوني تانب 
زی کل هنذا داریا شا 
وذاك على علمي بأني زاجم 
لي الیل يائَرَّابٌ إن فائني الرّضًا 


وم 


جر 


المنتقم جل جلاله 


يوم امم 


إلى الله آشکو وضو مُنتهم یدا 
يَدأْآسَمّث ذا الانتقام وتئازقث 
إلى الله أشكو فغلهافي عیاله 
الهي جُفذ العبد آن یزفع الدِّعَا 
َفذ حل بالاشلام ما لست رَاضِياً 
وكلمتك الغلیا وانت بأخذهم 
فعاجلهم بالاخذٍ وافصغ ظَهُورَهُم 


)١(‏ لا آزائل: لا آنارق. 


۱۸۱ 


من الذنب ياترَّابُ کل عَظِيمة 
بانك ياراب قابل تؤبتي 
جمیل ات دار وافین ان ألرة 
سِوَى الشَّرْكِ ذنباً لم تُقارِفْهُ خيرتي 


۲ وسموني 


۹ 
-- و ی 


نوسي 


۱۰. ۰ 


Zi 500‏ ا 
نَصُوح وَكوّنَ حِليَة النّؤبٍِ جليتي 


لها الیل عق الکبریاء سل 
من الفِعِةٍ الباغین قوق البييطة 
فدير وفي الافلاء أغظع آخله 
نقذ آضبع الاسلاغ دهم بل 


3 2 د ركو 011 
كما آمعنوا في الظلم واشئلاموا له 
فَعیُك با لم‌صاد وال غَالِبٌ 
تجل لیم باشم تیم وخد 


العف جل جلاله 

إلهي عظیم العفو أؤ 
إلهي عملث الشوء وانقذث للهوی 
ولکن إذا فازنث عظم خطيتيي 
ولو أنَ عشو الکو وزرا مه 
إلهي فتخت الباب للعفو فانئهث 
و و 


4۳ ۰ ۰ 2 ¢ و 


قَوْتٌ مَأثماً 


0 


نوب 


۰ ۰ 2 و ء 


الرّؤُوف جل جلاله 

۳ 2 ل و و 
الهي نعطه یا رژرف بمزفهي 
الهی یامن لاب جارز؛ الجا 


۱A۲ 


a‏ ا 
ا ان 


يه مس م 


وحریل منصور وحرئك نجديي 
نام وهن وابتیزشم بصطوة 


مرا وبیلابین خزي ولعتهء 


PEELE‏ ع ياء و جريرتي 
ET‏ 


بعفول لم تشیل بيثقال ذرة 


2 ۲ ”ا دك 
تن توت ان 


به عسب إِمْكَانِي وَعَايَةٍ فوّتي 
وإلافماأفري وشأني وقذزتي 


وف بهذا العب» ني کل حا 


رك الأغلى مَقامِى وَوَفْمَتِي 
ولا تعداء شون ال ج اي قهء 


(لهی ياء EEE.‏ 
E‏ ادى الذنوب وَقَادَنِي 
و بو 
و و دی 
رای پفثح الجَمْنٍ عَنْ کر کم بَصَر الهدی 
ابا بالامال مت ییا الی 


٠. . ص‎ 


مالك المُلك جلّ جلاله 

ويا مالك المُلْكِ الجلیل اقیذازه 
وبا مالك الم لك الغُیی من له 
ويامَالِكَ الملك الع زیر وم له 

رو ام یوت 
a CS‏ 
وانتت E IEE EE‏ 
لك الملك لم يُنْقِص خْرَائِئَكَ العطا 
وفي يك الحَيِرٌ الذي آنت أهله 


ساسح 
)١(‏ الملظ : : الیلحاخ في دعاء الخالق. 
(۲( أي : : اولي . 


(۳) ظهره: مُعين 


ويا منتهی حوفي وَعَايَةً و خشيي 
زِمَامُ الخحطايا في مجامل ضلیي 
مناصیتی إِيَّاهُ من شوء خیرتی 
م2 ام 2 52 < 4 7 
وقارفت نغريرالهي الشريعة 
ومیل ابعاد وجامل قُذْرَةٍ 
فنائك تخت الهأفء الازلکء 
وافرخ الا مِنة رَوْعِي وَرَزعيي 
خشوعافاین یا زژوف مخافيي 


1 في بَرَايَاهُ REE‏ از 
ید د الصَلب والإيجاب ین ع غير ظَهْوَوا" 
کمال الشولي وافتقارالخځليقة 


مفاتيحٌ للاشْياالْتَهَتْ واشْقوت 


تشاء بكضريف انُيِضَاءٍ الاو 
لَكَ الم لم تشاأغ بعظم العَطِيَةٍ 


4 e.2. © 5 07 ۳ 


إليك! رفم المُمَرَمُطلقاً 
فماخهیث من شوء حالی ذرة 


4 

ذو الجلال والرکرام جل جلاله 
ویا ذا الجلال القائم الدَّائِمَ الغلا 
ويا ذا الجلالٍ العَالِبَ الباهر الشطی 
ويا ذا الجلال العاصم المَانْعَ الجمی 
ويا ذا الجلال القاسر( الكلقٌ حول 
ويا ذا الجَلالٍ المُطَلَّقَ الشأنٍ والذي 
ويا ذا الخلال الکانف" الكلق أمدة 
جلالك شلطاني وعژي وعنعتي 
جلالك مَججدِي يا جلیل وعضعمتي 
جلالك ذو نضري وَفَذْعرٌ ر ناصري 
۳ افتِقار ي ذا الجلال E‏ 
وَعَرَّرْ جلالي ذا الجلال على الیدّی 


المقیط حل جلاله 
یا قَائِماً بالقشط يا مقیط المّضًا 
آناييك مظلوماً بأحكام شقیو 


تعااث علی ضَعْفِي فُوَاهُم فَأنْحَتَتُ 


(۱) القایر : القاهر المُسيطر. 


ف اه افيقاري مطلق وضروزتي 
ليك ولا ء رك مولاي حاجتي 


وذا الب والاکرام يا ذا العط که 
وذا ال قي رکب اه الجر 
وذا الم ورام قبل الوسيلة 
وذا العشط و الإكواء والْمَدَدِيَةٍ 
نقدس في الاکرام تحن غرضي: 
بسقهر داکزام ودل وة 
وإكرامك المَمْدُودُ مَمُرَّحُ ا 
إِكْرَامُكَ المَیّاض مول شاو شه 

واکرائك الفتاخ مشیم نعمتي 
وباشيك ذا الا کرام ۽ فاعم ملظي 
فَعِنْدَك ذا الاکرا م کرام وَْمَْتِي 


موی یدوجو 


(۲) الکانف: السایّر» المُحيط» الضام - يُقال: فلان مخذول لا که من الثم كَانِمّة . 


۱۸ 


رال وات فیط ال رق 
ولكنّ صَبِرَالعَبِددُونَ بَلائِه 
رین تعالیهم نت فییزشم " 
وا الْك الاغذاء مَقُتٌ مفثث بشف 
محال كير القشط د فوق مخالهم 


رعدْلْك قَدْ قَامَتْ ث به الأزض والسّما 


وخشبي بقشط الله بيني وبَيتَهُم 
فيا قائماً بالقشط يا فیط الصف 


الجامع جل جلاله 

ويا جامِعَ الاجزاء تأليف مُنْقِنِ 
ویاجامع الاجزاء بعد قنائها 
ویاجامع الأ+جسادٍ تعد الْفِصَالها 
ويا جامع الأضدادٍ جغعا موفقا 
ويا ججامع الالجاب جهع نو 
ویاجامع الالباب من أزلی اه 
ويا جامع العَظلوم والظالمین في 
إلهي أكرفيي ببجفع الشَّرِيعَةٍ 
إلهي بسر الججامع المجمغ لي الغِنى 
مب لي غِنّى مَؤْلايَ بالحق جایما 
ويا جامِعَ الخیراتِ کیف أرَادَها 


۳ توادد 


)۱( یرهم : شهلکم ۱ 


( مُقسِطِية : عادلّة. 


۱۸6۵ 


ورد للهع من ذُونٍ غِيرَتَي 
وا قسطا ولو ا 
إلى نَفْمَةٍ عوعووة مُقسِطِيةَا" 
رع نك عک توب على كل ذرَة 
غیزشماین كَائِناتٍ الخَلِيقَةٍ 
وذلك کم لايِرَدٌ هك 


مُعيداً لهاعِندَالْتِسارٍ الخليقة 
وأؤزواجهاعًؤدا میت دوه 
ويا جامع الامشال بعد تَشَئَّتِي 
تقام الجزا والفضل يوم القِيامَةٍ 
ی یا تون 


و 4 


من الا فى انيس وفي واجد دید 


ری تون نا ای 
لمن شاء؛ اجمَغ لي جوایع خيرتي 


الفنخ جل جلاله 

وج وب الفئی مق الغنی لذاته 
غناك یم في الصّفاتِ ودّایك ال 
نى غناهء مطلن اجب البجقا 
يي تا لا ی ضول بت انسم 
غنيٌ تَجَلَى بالفنی في شژرونه 
ني نا لايُساوى بمغفله 
إلهي غَنِيَ الأعَنِياءَِمُمِدَهُم 
إلهي عناء العبدٍ بالعن لاسی 
وَإِغْنَاؤُّكَ الاقاتِ یس بُجیلها 


المُغْني جل جلاله 

إلهي عَرْضِي لافْيِقارِي وَفَائَتِي 
إلهي جعلت الکائنات فقّیر 
فمن لي باغناني سواك وک ما 
رده ضري في فضایك دوه 
إلهي قییم البو والذَّكرٍ ينك لي 
وَتَيِسِيرُكَ الاشبابِ لي ین ژجُرمها 
وهذا انینان منك لم أختسِث له 


۱۸۹ 


و نس ار E‏ 
٠ 5‏ 2 و 
جلیل وفی أفءع الك المَدِّسِكَةَ 


ص 
م 
و 


ومافزف؛‌غفن ولا تخت عط 
ولايَِتَخَطَاءٌافْتِقَارَالخَلِيقةَ 
یکت افْتِقاري يا ليك وَعُمّْيَتي 
بمضلك ياذاالدَحْمَةٍالأوْسَعبَةَ 
هنا الْتَصَبَت بالففر أَئِدِي الَرِيَةٍ 
إلى مَرْكَزٍ عَنْ فَقُرِمَا بالضورز: 


إلى رَحْمَةٍ المُغْنِي الکریم ذُرِيِعَتِي 
وففري وإغغدامِي وَقِلَهُ جِيلتي 
ذعَاءَك فافتخ لي كُنورٌ الاجابة 
إليك ضعافاً في عمال المَشِيئَةٍ 
يِواك فُقيِوٌلايَقومُبِحَلَيِي 
ولزلع نم بالمَزل مولاي غزتي 
وئزبيبي في كل طزر بیفع 
وإغُناؤك اللهُعَ لي فوق مُنْيتي 


وأنت الذي تُعْنِي وتُقيِو و 


حنائَيِك يا مُعْنِي انشط العِرَّ والغْنّى 


5 

المانع جل جلاله 

ويا مَائِعَ الاضواء من أزلی اه 
ويا ماع الاغطاء يا مغطی العطا 
ويا ماع الأشیاء جفضا مهینا 
مَنْغت فلوت المُتَّقِينَ من الهوّی 
٤ l2!‏ > ه م * 

وقنمك للکفار عَنْ منهج الهدی 
لتُظْهِرَ حكم العذل والمفر» ما هنا 
وملك على تعض ما آأنا طالك 
OES‏ 
رد العِدّى عَئّي بماششت إِنَّنِى 


فى 5 
الضار جل جلاله 
ويا ضاژ حال الم عَمَنْ أردنه 
فلایغ لو عليك من یه 
ضر جراء وابیلاء کماتشا 


. ثُقني : تُمكنُ من الإقتناء‎ )١( 


على غير ما اشتخقاق عبد لذرة 


وذاك عطاء سهدي في الححقيقةٍ 
ثبارکت من آشرارك القَدريِة 
ف للم باذا العذل يقال ده 
عناية خیر بي وم خض و 
َة محقوقك ان العَجِرَ والخضر ۶9 ۳ 

في الدین والدنیا ربوم ابا 
أخحاطث بى الاغذاء ین کل هد 4 


۱ 2 :وه شف ال » ملك الألومَة 


ی ي القضِيّةَ 


وما شوال العبد 


بك الصو منك التفغ والجكمة افَشث 
وما موی الشاب فيل لذاتها 
إلهي قد اشكس إ با 
كفت بك الصو الذي سني بعا 
ا ا 


النافع جل جلاله 
اا بخ یله افا 


- 
ق نونتی 


ويا نانغ انفعني بت 
ات ی بشورة انني 
ویا تافغ انفعني تميس باطني 
ويا تافغ انفعني پیزفان خالقي 


ويا نافع انفعني بأ َ 07 ی 


ويا نافع انفعني بأزضافك التي 
ويائافغ انفعني بوَحيكإِنَهُ 
ويانًافعُ انفعني بِتُورٍ مُحَمَدٍ 
ویانانغ الْمَعْنِي بأذكارك الى 
ویا تافغ انفعني بِحزفك والورّجا 


ولكتّها ات 0 ۹ 1 وفوة 
قَضَاءَكَ شأتاذاً بذكن اام ية 


واخیاء ري واماد تصيرني 
5 - 0 ۳ و ۳ 2 


اقاضرعنهامذرك الوَاصِفِعَةٍ 


شِفاءً» هی نو جلال لكزبتي 
وبارفني للع بالشجمی] 
وبالعذل والاخسان في کل خضلة 


(۱) في نسخة آخری ورد الشطر الثاني؛ هكذا: یل لي يا من ول ريضتي. 


۱۸۸ 


النور جل جلاله 

وبانوژئوز المُور يَهْدِي لِنُورِه 

ونا ند وتف سای نالات لافقا 

ویا نوژ بالعذل الذي لك مُشرقا 

ويا نور مِنْ حيتٌ الظَهُورٍ الذي بدا 

ی و هت 
نوژ لقني الشور في کل نیر 


0 ۰ 


ويا نور روح الامر من حیث أمز 
ويا نوژ ژوغ المّدْسٍ من حیث تفه 
ويا نور جبرائیل ین حیث وَخیه 
بشورك نوزني وب لي عرایب ال 


بورك رقفني على جثب باطني 


الهادي جل جلاله 

وياهَادياً من شاء؛ من عباده 
دیا قادی امن شاء؛ ی عباده 
وياع ادي الاخیاء لط فا وم 


بانوار اشم الٌور ذا العاب م۱2 
نقدّشت مس توکس کر 9 

على صَفْححةٍ التکرین في كَل ذرَة 
باخراجه من عالم العَدَمِيَةَ 
وعشرق آضواء لوب المُضيئة 
واضتاژه بالاغر عن عین قُذْرَةٍ 
والهامه لزع وال حقیقة 
على ظَاهِرٍ الألباب ظهر الشَّرِيعَةٍ 
ین وعرّق حجب طبمي وَظلْمَتِي 
فعغرفيي إِيَاكَ موفان نبیي 


لعِرْفَانِهِ بالذاتِ لا بوسيطة 
إلى ذاتِهِ شیحانه بالخليقة 


تماء م الهُدَى مضلابتضب | ال 


( ملحوظة: تَرِدُ في هذا البیت» لا سیما في الط الأول مُفردة (نور) مُتَاليَة» دون فاصل. بخرکات 
[عرابها الثلاث : نوژ/ نوز/ نورٍ» وهي واحدة من الخصائص الاسلوبية التي تفر وتمتاز بها الجْملة 


الشعرية لدی آبي مشیم . 


ويا هادي الألجاب من حیث أله 
ویامَن هد دی لِلمّوْبٍ عَارِفَةُ وَمَنْ 
ويامَن ع هَدَى قَلْتِ المرید بصذفه 
ويا هَادِياًمِنْ حبث قَدَّمْ آمله 
مدا الهُدَى يا مادي الوشد فامُدِني 


وف ب لی حظاین هُدَّى يُهْتَدَى به 


البدیع جل جلاله 


إلهي الببيع ال خجیل بح 
إلهي البدیع المبیع الُنع كُلَهُ 
إلهي بدیع الک انا ابتذغنها 
الهي ماآبرزئ؛ ین راب 
شهودٌ على الانداع ین یر شِرْكَةٍ 
إلهي ابتافت المُبِدَعَاتِ عجایبا 
بيع الكما والأزض أُبْدَعْتٌ عَالّمي 
والْهَمْتَنِي الوَدَانَ والدَّرْكَ حِكْمَة 
ما ذاك من حزلي وَإِذْرَاك طَاقَتِي 
وماد أخاطث بي وَأنْتَ مجیطها 
تفعع عن تخویلهن تَمَحُلِي”" 


(۱) فربة: دنو 


کرم هاويها بحل الود 
دی بتشوج الگزب آفل الخویهة 
س م الحقٌ حتى لات أ ۳ 
إلى الؤْنّبٍ العَلْيَاءٍ والسَابقِيةٍ 
إلى مُوجب الروضوان من كا قوب 
إليك هدي الخلق لي بالهوةة 


بدات وأژضاف وفي المُبِدِعِيَهَ 
ی إليها بصَنءء 
شهود علی الانداع باون 
شهود علی ابداع صابن رخدهة 
کماشیت i‏ اة 
أشوسٌ بها في مركز العجز فطرتي 
ول کل ان داغ حول الألْومَةٍ 
بَدَائِعُ قروو عَلَتْ وق فذزتي 


عجاتك با پشیی 


(؟) تمخلى : قِلّةَ ما باليد - والعخل له الامطار وینها: «ْلخْ تاجل» في الارج العُماني. 


2 

الباقي جل جلاله 
تَعَالَيِتَيابَانِي بلاأَمَرِيّةٍ 
وجودك زبي وَاجِبٌ لا لمنتهی 
بقاژك یاب اقی بقاء لذاته 

210 7 2 ام ۶ 2 

و3 تَنْصَرمُ الآبَادُ”'' وا ات EE‏ 
رم در الآتناة كان ماه 
وماالابذ الفاني وماهو دایز 
بقاء یم لایجداه؛ تفا 
بقاء قدیم ب 15 ا 14 : 1 
بسوالبقاء المشتم لذاته 
أنا عَبِدَك الفاني القلیل بَقَاؤُهُ 


الوارث جل جلاله 

إلهي نت الوارث الم لك مُطلقا 
على آنأ لم تَنتهل عنك نا 
رَعبدك الم لك الذي آنت منم 
لك الم لك والم لك المدیه آمره 
وَكُونْك خیم الوارئین لاله ال 


کما کت فبل القبل في الاركِة 
4 درب الاژی ان وال ده 
ثعالی بلا ابقاء شيء شمیت 
عليه سوی آئار باقي لاو 


من الم لك في الاژال والأَبَدِيَّةٍ 
بغير اغتبار لالْعِمَالٍ إِرَافَةٍ 


وه 


2 عم U‏ ره 
حَمَاءٍ وان لا خعد للصَمئهء 


ا - 


)١(‏ ملحوظة: الآباد: الدَّهُور؛ والتِيتُ تأكيدٌ على ما یکره الشاعِدٍ في أذكاره حول ديمومة الخالق 
وانجسار الازمان وبزوغها من جديد في دورات الوُجود والعدم إذ تنصَرِمٌ الدُهورُ والخالق راسح كما 
كان بل القَئل إلى ما لانهاية -؛ وعلیه [البيت التالي] فا بات مُتعالٍ على الآباد التي قُدّرتها فده ؛ 
وهي بکل ما هو دائدٌ عليها فانية» لانها شجود أثر من آثار باقي الألوهة. 


وَقَوْلّكَ: خن الوارشون» جَلالَة 
رایرائك المَخُلُوقَ للمُلْكِ نِعْمَهةٌ 
وماالمأك للع ارق الا إضافة 
مك وم لك المالکین مَصِيرْهُ 
فلم يبق للدّغوى بوجه عاق 
فباوارث آزرئنی العِلْم وَالصَّفا 


الرشيد جل جلاله 


إلهي اليَشِيدَ الواهب الؤشد لِلنْهَى 
الهی تدبیراث ذايِك شقتّها 
الهی مافي قُدْس فِعْلِك هه 
الهي بالازشاد آشغذت من شا 
الهی مانبّرت آفرك سَاهِياً 
تعالیت في ذاتٍ وفي صِفَةٍ وفي 
إلهي آزشذني بشید واهشدِني 
ال هی آزش ذني لخحبك انه 
إلهي آزشذني لضف حقيقتي 
إلهي آزشذني المَرَاشِدَ كلها 
الهي من د غوی 


مر © هس 


توشده یوش 


مر 9 


ومن 


الصبور جل جلاله 


تیک كلها يا تور والهنا 


۱۹۲ 


تجل عن الاغواز والمُمْكِيِيَةَ 
على آنه قاحال ع نك بلَخحظة 
مَجََازِيّةٌ في المَبضة السَرْمَيِيَةٍ 
الیك وَهُم لم يَمْلْكُواقَدْرَنَمَلَةٍ 
وَحِلْيَةَ أل العِلْم أل الحقيةة 


ولزلاك لم كَوِشذولمتتفيكتٍ 
بلا شوش للهُایهء الازش یه 
و الی البطلان والعبيِيِة 
وأشقیت بالابعاد وفق المَشِيئَةٍ 
ولا لو فني تقديرايَّةٍصَنعَةِ 
مالك والافعال عَنْ ذي نَقِيصَةَ 
لمافیه إشعادي وعَخو شعَاويي 
برشیك للأخباب تيل العحبة 
لاغر مَعَادِي أو لأر مَهِيشتِي 
ففي عِلَِْكَ اللهُعٌ سس الهِوَايَةٍ 


إلى أجل تأخیه عذل العُمُوبَةٍ 


بواتهم قوق الكأئي ممهوّءاً 

خطاباهمم وَسَائِلُ للزضا 
وأنت ری إشرَارمُم وجهازشم 
تعالیت هذا الصبر صبر آناء: 
تمالیت لم تُخ مك عَجِلَةُ شرع 
بل الأمز مَعْلُومُ المقادیر فد ری 
مرد مائقضِي به فني آوانه 
بغیر م/4قاس او لداع تضادد 


الاله جل جلاله 

الهي فذ أسلفث وهی شامدا 
إلهي شَهِيدٌ بالذي آنت شاماد 
إلهي من الآثارٍ للعین شَاهِدٌ 
إلهي سَلْطانٌ الألومة ظاهه 
إلهي شلط ان الالوقء خذ 
الهي اظايي الألُومَةً شابن 
إلهي ین أن الألومة رمه 


)١(‏ المَألُوه: العَبدُ المُّلّه لمولاه. 


۱۹۳ 


ترفقا ولم تاخذ عصیا بع ماه 
مِنَ الخَيرٍ في الدنيا برغم الخطیة 
تَعَالَهِتَهذاغَايَةَالكَرَمِيَةَ 
ليق بشَأنِالوْنبَةَالصََمَلِيَةَ 
إلى الفغل من قبل الأوَانٍ المزفت 
على سكن مخ دودة للإرَادَةٍ 


على مائَراهُيَئْمَِفِي لاد 


لو ججهك إيماناًبهِرٌ الألومَة 
شهاه أملاك ذي العَالَمِية 
وین لازم العزجود الوا 


0 7 ۳ و م و۵ 4 
وشبفی مشجوی ب بسابي وَخلة 
ار افر ءثك ۰ 

وَحَوَْتَنِيدِمِنْتألهوفطرتي 


0 : ۳ 5 9 
تدارکته وَخياب شَأنٍ الألْومَةٍ 


وجل وشَأنْ وق اطراء مذعتي 


هی من ان الألومة آن تدش 


المُحيط جل جلاله 

أطت بحطبي يا مجیط وَمَا الْطَوَى 
أخاطث بضَغفي با مجیط شدای 
وما عزض الي يا مجیط يزيد في 
ولکن ذُعَائي يا جیط وسبطه 
ومالی حول يافُجيط وائّني 
زعولی عجزي با شجیط وَذّمي 
وَبَئّي وَځڙني يا مُجيط وَكَبِوَتي 
أجِطْنِي عَيَاتِي يا فجیط مِنَ البلا 
لي فش شوء يا شجیط جَهُولَة 


القدیر جل جلاله 


تشامخ بغُیایافلیو زونه 


)۱( وهلي : ضعفي . 


۱۹ 


ع ل فور الات مه ی 
لوجهك اخبايي وَوَهْلِي ومن 


سواك به از جو خلاصي وَفربّتي 


ی جلّيي منها وَجَلَتْ رَزِيئتي 
إخاطة ع لم الله ميث قال ذرة 
مت بها لفشطه عند ال لكة 
ترات ین حولي دك وفوّتي 
قفري وَسَمْحِي عبر بعد عَبرَةٍ 
على خر وَجهي وازتغاد فريضتي 
ء في الدین والدنيا وین شزم راتس 
0 نجهُمني الا خطار غير رکه 
إلى ملک هاین جنله بأرک: 
بانزار سر اشم المُجيط الجلكة 


عجرت لَهَامِنْ ظَالِم فات قُدْرَتي 
ساد بمرأى القٌدْرَةٍالأزَلِةٍ 


واخلد آفنایاقییووانتا 
ع مس لش و2 1 ۱ / 
تدارکه فتضمایافبیر فانه 
و 2 كوش ی 7 5ه 


مو #”# 4 و 


وَخَذةٌوَسَئَّتْ جهعه یا فییر لا 
رَأنزل علیهم يا دی ضوایق ال 
زرد بهم آزگانهم وغزرشهم 


الكافي جل جلاله 

إلهي بك اشتکفیث عَنْ کل حادثِ 
کفايئك اللهك لاشيء غَيرَها 
الهي وَقَيدٌ الفْمر في عَغرٍ الهَوَى 
إلهي ياكَافِي الکْفاوتوليي 
إلهي من اشتکمّال ضراً أَصَابَهُ 
الهي مافي الحَادئاتٍكِمَايَةٌ 
ومالي وللأخداثِ وهي فميرة 
وما قدرٌمائَأتِي به ین كفايةٍ 
جنابك ياكافِي بجنابُ كفايتي 
(لهی قَذْ ملت انلاق زاغب 
دفي جشبة الكافي الکریم تكفايّتي 


على العکر والامهال حمل القَضِيَةٍ 
تصاعل آطواره العحشريّة 
وَعَاجِلْهُ وخيایاقدیه بقمهة 


> م .و وم ۰۶ > A‏ ۱(۰) 
دغ مِنهُمُ في الازض افخ ضرعة" 


رو 
۳ 2 57 
مدير وخذلهم بضغب وو 
بأیء آزض يافَدِي ده و4 مه 


> بك يا کافي لكفي مُهكَيَو 


- وو 


نفوم طاعَاتي وَامُرَ مَعِيسبَي 
ORT‏ ی 


إذا لم تكن عوني وكَافِيٍ مِحْنْتِي 
إليِكَ افيقاري نَاظِرَاتُ گئظرتي 
سِوَى عین ما قَامَتُ به مِنْ ضرورة 
وعِنْدَكَ يا کاني غناء لغضرتي 
َقعدني الاغذام عَنْ کل خطوز 


( نافخ ضرمة: نافخ جوة - وفبتئی الععنی: افطغ آنفاسهم 


ووه 

تجلیت بالجودالالهی سَيّدي 
yT‏ ری 
وما هو اخياني وما بي اشتطاع 
إذا ششت بي حيرا خَلْفْتَ اشتطاعتي 
تسوت مائرضا؛ مني مُقَدرا 
وانت عَلى الفغل الوَضِيٌ ثييبني 
وما العف ین تاد رافیضابه 
إلهي امنا الشَّكْرٍ لاعن شقابل 
ولك شكراشعبدأيشوفة 
هٽ لي پيڙ الشکر كرا تزيڈني 


القائم بالقسط جل جلاله 

وَيَاقَائِماً بالفشط خَصْمُك باهه 
ولا يَشتكي إلاإليك ولا جمی 
لمَذ جد هذا الحَضم في خزرب رب 
تعادی إلى الا شلام نمض لحیله 
وَجَاس پلاد الله EEE‏ 
بلى إن للأكُوَانٍ زبا یمن 


تمحليهوومامِقدارٌ ح ؤلي وَقُوتِي 
وأَؤْجَدْتَ مَولايٌ اخيِياري ريي 
ولو م برذ للقغمةالأبيية 
ار ا 
یجنق اوی بشکر الاو 

إلى شک صولا نی كلع نفع 


ع 1 ۳ ی ام هه هدر تم 
به الخیر من ييي وَمِنْ دنيريّتي 


ولا نَّاصِ إلا لال الب وبهة 
وأغیث قواء طَاقَةَالمِشَريَةٍ 
وَسَامَ ميال اش أَسْوَاً خطة 
كأنُ لیس بالموضاد رب الَرِيَةٍ 


(۱) «عيال الله من التعابیر التي تتكوّر في فصانده. وقد استوقفتني لطرافتها بمقیاس الذائقة اللغوية السائدة 


بعد قرن على رحیل الشاعر . 


بلی إِنَّ للأكُوَانٍ ربأ یضوشها 
زعی شلکه عذلا وفضلابلاید 


سریع الحساب جل جلاله 


سَرِيعَ الجساب امْحَقَهُمُ وأبذهُم 
تَصَاعَدَ خضم الله عَنْ طور تفه 
يُسارِعٌ في الط فان إشراع مُنكرٍ 


م 


رم e‏ . به 
وَسَوْعَه أخذ الله من دون سَعْيهِ 


و > و 


و 
وَسَوْط عذاب الله لا فَدّدوئة 


بَغِيرَتِكَ اللهُم آشرغ بخزیهم 


)۱( واقِبة: عقوبة. 


بقِسطيلححكملايِرَدُبِقُرَ 
تُدَافِعُ مايَفُضِي بووین قَضِيَةٍ 
وان همهم جک الأجلة 


لَه الیل في الاغلاء شوء المَعَبَةٍ 
ایب أو عاجل لعنوت: 
وَعَاقِبة اشیذراجه عَین تمد 
شخال ولا تال عنها رس ]۳2 
و خذ ئار نور الله منء بصوعة 
وه جلال الله حامي الْحَمَيمَة 
وله غازات وله عطي رةَ 


و 
تب 


5 بت بو شش 
وتشیییهم بالذل في کل جهه 


(۲) مثال آخر لولع استخدام آبي شم لکلمات متشابهة اللفظ متباينة المعنی» لتحمل أوعيتها المعاني 
المُرادة؛ رغم ضَعْطِها في شطر أو بيت واحد: یحیل: یبود - مُحال: من الاستحالة - يُحتال: من 


الحيلة (الواردة» بدورهاء في مُختتم البیت). 


غافر الذنب جلّ جلاله 

وَيَاعَافِرَ الدب اعْعَفِرْ لي قَجَائِْحاً 
تَعَوَّدنُها لا غذر لي في اقْتِرَافِها 
إلهي اكْتَسَبِتٌ الانم مدأ كأنَّهُ 
جريا عليه لا بصیرء أزعوي“ 
يُنجهُني المرآن في عْمَلَةٍ الهَرَى 
وما صَدَنِي جَخْدولكِنَةُهَوٌّى 
سَريعٌ إلى حظ النفوس من الهَوَى 
إذا ضدعث لي دَعْوَةٌ الح اوي“ 
وَدلِكَ دای سید الى رة 
آقل عفریي ياعَافِرَ الذنب إِنَّ لي 
إذا انْتَابَكَ المُسْتَغْفِدونَ بحجِّةَ 


قابل التوب جل جلاله 


إلهي تؤباقَابلَالتَّؤِبٍإنني 
أَقَدَّمُدُعَمَاارْتكبِتٌمِنَالخَطَا 


(۱) فربة: دُنُوَ. 

(۲( آزعوي : أعود لطريق الرشاد بعد ضَلال. 
)۳( ضیف : اد عنه تجامُلا. 

(€) جليتي : لباسي . 

(0) شین: عکس زين . 

000 ألتوي : أعرض صدوداً. 


(۷) كأنَ: كأنها ‏ أي دعوة الخق. وَقَدْ محذف اشمها. 


(۸) دأبي: عادتي التي اعتدثها. 


۱۹۸ 


ی دق ۳ ح © ره -- . 
هقی وی ررر 


سوی جْسَتِي طبعً وَشِدَّةٍ شهوتي 
یکفره عاائیه آفظم قوب 
ليها ولا آزضی پخکم البَصِيرَةٍ 
قاری مستمراًبغفلتي 
دَهَانِي إلى أنْ صَارَ وَضْفِي وَ- جِلْبَتِ من 
بَطِيءُ عن الحیراتِ شين الصَّحِيفَةٍ 
کا إذا مرت على ادن صمّتٍ 
ييقينأبعُفرانِ و وور حمَة 
فجودله رَئي مخحجيي وَرَسِيِلْتِي 


ا 


وأنت إلهي عَالِمٌ صِذْق تو ا 


وان كنت لم أضدق مشابي فاد لي 
1 أَقَدمُ,َ تزبي مُخْلِصأغَيرَآمِنٍ 
نکم ئزبهة آخلضئها پیت بئشت 
اهتنا وی نیت 
وَمَنْ لي بأن ترضی وَفَائِي بتَوْبَةٍ 
برثث إليك الا مما ازتکبنه 
ولم آخش طودي قابل النزب خایاً 
ولم ازج كسد لكؤي الا فشولة 
َعن لي ؤب بایغ مبلع الرضا 


شدید العقاب جل جلاله 

شَدِيدَ الیقاب المُهْلِكٌ المُدْرِكَ اخطتف 
شدیة المقاب الطَالِت العَالِتَ الم 
شدي المقاب المقیط العَدْلَ في القَضَا 
شدیة الیقاب المئزل البأس آخزه 
شَديدَ الیقاب افکو به وأجق به 
شدي الهقاب الخال عافد مه 
شديد الیقاب ازدذ عليه اله 
فلس الیقاب اشذذ منافذ فهر ۳ 
شدید الیقاب اشتأصل المَّأْنَةَ التي 


)١(‏ الآفِك: المُفتري الکذّاب. 
(1) فاقرَة: داهية ومصيبة. 


۱۹۹ 


ِ ثفية 1 || 1 م أ 26 نی عووة 
مَنَ النفس آن تَستَافيي للخطية 


وكم تقضنها النف بَغد المَثتِ 


إذا لم ثذارکني بشبِت وَعِصْمَةَ 


نضوح إذا لم كفني شور خيرتي 


وأَسْلَمتٌ وجهي نابا مِنْ جريعتي 
وأنت خبيربِائِتِهَالي وَأَؤْبَتِي 2 

ولا بعد صذق لد غير المَكُوَة 
إذاك شجوذني لین ى 


بیراعصیا مُفُسِداً في الخليقة 
مِنَ الآفِكِ”" الطاعوتِ ضِدّ الحقيقةٍ 
بذ؛ بخکم العدل وَالمُمُسِطِيَةٍ 
آناعیل عکر سيم في الخُليقة 
وَفَطْعْ به الاشباب في کل جهة 44 
Fa‏ المَاردِيّة 


ا د 22 * کک 


شَدِيدَ الیقاب اقْطغهة وافطغ نصِيرَهُ 
+ و (۱ 
شدید د العقاب اد علیهم وَفْضَهُم 0 


المُغيث جل جلاله 

الهي نفيك الهشتفییین لم آجد 
(لهی مالي زَضلة متدي بها 
آقل غشرتي یا رب من كُبِوَةٍ الهَوَى 
إلهي آغديي بالذي آنت أه له 


الهی دازث بى واه فانحثك 
إلهي مُغیث المشتفییین لا نكل 
إلهي فد اسْتَعْمَلْتَنِي باشيمُائيي 
2 : ام غیائا کف الول مَطلقا 


الفاطر جل جلاله 

إلهي فطرت الكو انداع فاطر 
اب ویو 
فا قاتا ر ارات 
ا 


(۱) فضّهم: فزتهم. 


كما ات لون في جین عَفَلَةٍ 


شبيلي ول الاسبل علي شدّب 
راك ود ضاق الخناق كود 
ا اش کب وه 
فأنت ججميل الفِغل عُوْئِي وَعْمْدَّتي 
ركم أزْمةٍفْوَججتَهابَعدَاَزْمَةٍ 
نطفن عَن اسْيِكمَالٍ أشرِك مِمّتي 
فِناءَكَ يارَئي وتاب ك حأتٍ 
إلى نُصّبٍ الجزمان إِخْبَاتُ وَفْتي 
وأكْرَمْتٌ باشتزفاد يُمناك نَضبتي 
وَيَفتخ باب اللطفٍ بي في بَلِكّتِي 


- ۰ عذیه وص 4۶ 


م _ 


وأمجسَامِنامِن عالم الوْرّخِيَة 


ويا فاطرالم تَفْطر الكو عابشا 
ويا فَاطظِرَ الاشیاء فِطْرهٌ قَادِرٍ 
ويا فَاطِراً للخَير والشَّرٌ قاضِيا 
ويا فَاطِرَ الأجسام كيف أرَادها 
ويا فَاطِرَ الأغزاض عست اخیلافها 
ويا فاط را للفُمر يا فاطر الغِنَى 
تداك بسر الماطر الخق ييي 


القاهر جل جلاله 


وَيَافَاهِدًال كار فوق عباده 
که عم فلوم مضام مذلل 
مادك من قنور الوجال نطالما 
وما عظمث یا قاهر الكل شوکا 
وماقهه ععهور جاور طور؛ 
تج صفاث القَّهْرٍ للامر الذي 
وَمَنْ قامَت الاشی ام 7 تَعْمُو لاشره 
نجل بالاشم المّامر الق باطشا 
رب لي محظي بن؛ أن انهو الهزی 


ولكندَآيَاتٌ + وَڃِكمة 
وفدرقافي قالْبٍالصّوَرِيَةٍ 
وَتَطبيقهًّافي عالم الجَسَرِيّةٍ 
ویافاطرا للم وت وَالحَهِويَةٍ 
بإخراجهالي ین خفا العدمیِة 


إلى هرك اللاب رف شکییي 
يوس خلال الدَّارٍ في أن نع و(۱) 
م وا ی د 
زیت ل والمَهْر هرك عضعيي 
وام و 


6 . َء و 2 
لسملطانه ذلك صنُوف الحخليمءه 


)١(‏ آفن غِرَةِ: الاين المُطمَئن من أن يؤخذ على حين غزة. 


)۲( حزیث : ضففت. 


(؟) شباها: شباة الشي, خد طزفه المُدَكب 


. پقال : شَّباةٌ السیف وشّباة العقرب؛ إِبْرَتها الرفيعة السامة. 


القولی جل جلاله 

اشمك المولی بير کماله 
وال ي آن آفرع العات عَائذاً 
والهعنی | آن أنصب الوجهة تمانياً 
اليك وأنتٌ المستعان تَدَافَعَتُ 
9 تَعْكَدِدْمولاي والی ‏ برل 
ا بك ول تاضق لي مدير 1 
۲ توفي من عهد انشاء نطرتي 
ضَوّفتني ما ششت مولاي تابعا 
OEY‏ يُلْقِي المضایّف صُورَةٌ 
وما السصَلْبُ والإئْجَابُ لي فيه حمل 
تَتَازَّعَتٍ الأهوال مولاي جانبي 


النصير جل جلاله 

ت الم النَّاصِه لله له أذ 
0 هم اللصير الله خشبي بِنَضْره 
زنشم الصیر الله یشم دغوتي 
وغم النَّصيرٌ الله خارّبتٌ باشمه 
وغم النصیر الا سل خصامه 


زنهم الصیر ال بشن الما 
نشم النَّصيِدْ الله ما ضاع مُختّمي 


(۱) وألي: رجوعي. 


فاا ا ا ۱ نمقصي وَذل عَبودّتي 
دو لاء ات ماهر 2 
لع با ري في رَجَائي وخيميّي 


و 


إل 3 ولکد ره مولا یی 
ل E‏ 


بيِعْمَة ايجادي 


۱ ت !: وإئقاءٍِنِغعمتي 
۱ نمم مخطیآین الله ف]ذزتي 
سوه شم دم متفر جبلیی 


۳ ۳۹ 


على النفس والشیطان وَسْط العريکة 
ی اک 
عر یم مر نام فلت 
ry‏ 
زینضه مَظلوما وتو بعد برهة 


م ۶ و 


ما ولم يَخذَّلْ ضوراعة مُحُبِتٍ 


فبَدّدّ أعدا 


و اله یه الله محجّته ع[ ؛ 
نَصِيِوْكيانِغمَالئّصيربِغَارَةٍ 


شیوفك يا ذا البطش والاخذ شلها 


القريب جل جلاله 

إلهي القَّرِيبُ الحَى بالجلم مُطلقاً 
إلهي القریب الک بالفُذرَة التي 
الهي قريب بالاجابءة للاغا 
الهي قريب نرب لظف مقدّس 
الهي قريب الفح ین كل مُعْلَقٍ 
إلهي قريب الفثح من کل بانس 
زکیف ابْتِعَادِي عنك فربك سَیّدا 
إلهي رفني بشرب إبجابتي 


م هم ق , 2 
وعدت بفرب واسْجِجَابَة دَغوة 
- ۳ 


الفقال لما يُريد جل جلاله 

إلى المَلِكِ الفعال في ملكو لما 
هُوَالمَاعِلٌ المُحْتَارُ ما شاء این 
هو المضدر الافعال ح لقا راد 


و 


و5 1 EE‏ 
إلهيَّة 


ت 


عَلَى کل ی لمة 


ی 


يل اه ني کل بقع 
3 ه ٢‏ .2 اه » 


ع وهو 2 
aa‏ 


عن الخَلقٍ لا فوب افیزاج وخلطة 
و بذء لاب شوط وی طهة 


‌ ء ۵ ۳ 


جور 
قَرِيبٌ من الأخباب قُوْبَ مَحكة 
إلهي عَن الابعاد والجَوْمَريَةَ 
إلهي قَرِيبُ العَوْثِ من کل كُرْبَةٍ 
إلهي قري بٌالرَخمَةَالأبَدِيَةٍ 


ك 2 5 
وقرئك يني فرب بو ور حمَة 


1 


6 أقربٌ ین خبل الوَرِيدٍ لِفِطْرَتِي 


يُرِيدٌ تَتَامَى رَهُْبُ نفيي ورَغبيي 
ومالم یشألم یات ضد المَشيئة 
وان صَدَرّث کشبا بفغل الخَلِيمَةَ 


1 - 2 و 
ور مایختار فل فقلسا 
ماف ز له ]* دم لو 
و و يزه لۇجودو 
2 ۰ ۰ 
ولا فِغ له ار انیفاء لفاهل 
0 ۳ 
ولافِغَلَهدَفَغوؤتفغإنفيه 


ويا ةو الا ات الات و 


ص« 


و 


انيديا تقال اسكتو ات ها 


إلهى فافعل بى الذي أنت أه له 


المَنان جلّ جلاله 

الهي‌یاعشان کم لك مت 
ولو لم یک الا افینائك بالهدی 
وَعَافِيةٍ المخياوعَافِية الشمی 
فيك الهم لي في مسالکي 
وَتَؤْسِيجِك الم > لي من رَعَابْبِ 
رَد أغدائي زفط یلك شوءشم 
وَمَنْ لي با خصاء افينانك سَيِدي 
شاني اغراض وَنأيْ بجانيبي 
ذعاني عريض وافيفاري لازم 


۳۰ 


۰ 
2 


عَن العَبَثِ القطری وَالعِوَحِيَةَ 


بح اشمك الفئّال واکشف مُلِمَتِي 


و 
هھ 60 2خ 


وسَدّث وآ زب عن کل مه 
وبالیلم والبزنان وال گب یب 


وَوَفْموإِيِمَانِي ووففء دَغويتي 


م و 


ا ۳ ٩‏ . 
ونشعب صَدعيّي 


إليك وإخساني وخوفي وَرَعْبَتِي 
سَعِدْتُ بها في غِبطة ین عميشتي 
ونضرك شلطاني علیهم وَحُْجتِي 
وذلك شاه وق مقتار قُوَّتِي 
تمن الشکر شاه العبد والبط ره 
ومَنْكيامَنَانُ طؤلي وء وى 


ا 


منت ري ددبي زد 


َقَدَرت Oe‏ والسَّرَ فِطرَةٌ 
ومالي في خن افيعابي شزكة 
وبِالخَلْقٍ والأمر اخْتَصَصْتٌ بغیر ما 
وَنَوَّْئَيِي بالیلم با زقبعني 


و حضنئني من قوم شوء نخرئوا 


ذو الطول جلّ جلاله 

الهی با ذا الطُولٍ والفضل هَل 
إلهي با ذا الصَّوْلٍ عبد بَائِسَ 
الهی با ذا الطؤْلٍ طالّث فاخستث 
ميك ياذا e‏ 
وماغتني الإِمُْعَارإِلَا تفوجث 
وفي وُشع طول الله ذي الطؤلٍ موضع 


)۱( عِرَةَ: الفِؤقة من الناس - جمفها عِرّى وغژون . جاء 


( حصَاصَهء: حاجة. 


ولا ژجذاني ا ايض 
سالك تَفْعِي وابیعاد ضريي 

كرك غذبی الکسب من بشرئيي 
وَحَاشَاكَ لَمْ تجْب على الم خيزتي 
اغیراض یل آو عناء شقة 
فأخسينيي من صَالِحَاتٍ المَبَرَةٍ 
زين" عَلَى ضَعْفِي صِلاباً ملكتي 


ر ۲(2) ء ۰ 
نهسي 


أناديك زج و و فتح بووزخمه 
أيَادِيِكَ بالانغام كل الخَلِيقَةَ 
عَلَى الغدر والأكْدَاءِ من رَؤْح رَحْمَةٍ 
غمومي ياذا اطول منك بِنَفْحَةَ 
لتشهيل آزطاري وَدَفْعْ ضروزتي 


ل ند بابك حَلَّتِ 


في التنزیل : «عن الیمین وعن الشمال عِزِينَ». 


متى ضَايََمْنِي شِدَةٌ لم نکن لها 
وَكَمْ لك يا ذا الطؤلٍ بُْرَى تَنرَّلَتْ 
خلقث جزرعا عِندَنَازِلَةٍ الملا 


ذو القّوّة جل جلاله 

مُفِيض قُوَى الأغيانٍ عسب ذَوَاتِها 
وذا القّوَةٍ الفعّال حشب اختیاره 
وذا القُوَّةٍ المُمْتارٌ في ذاتِ فِعْلِهِ 
وذا القدَةٍالدَّرَاكَ بالذات مُطلَقاً 
وذا له الدَّرَاكُ لاب وسیطه 
وذا القُوَّةَ الغلاب ذا المَرّة التي 
وذا لو شهار فان ه 
أفض لي وی في القّلب والنّفس والجضا 
ولا تقد ناذا المَوة الحَضْم بَطشة 


القليك جل جلاله 


و 1 


یت بشلطانِ الملیلكٍ وعزه 


(۱) الحيزيّة : الحيّز المكاني. 


بر با نا Tee‏ 
تمسى منك يا ذا الطؤْلٍ يُسْرَى اسْئَهَلتٍ 
على وتبریکاث لُطفٍ وَنَظْرَةٍ 
وذلك دأبُ الفِطْرَةٍ العَضَريَةٍ 
وما ضاق طول الله عَنْ : EEE‏ 


وتأثيرهاذاالقوَةِ الفطايية 


.- 
ص ص 


لا لانیهاوفت ود ده 
لها الثّبث والاثباث في کل بت مت 
بحسب انصَاف الذات بالعِظَوبَةٍ 
تمن العدد المامی والعی یه 
زتأثیرها الأشْهَاءً وفق الممشيئة 
وفي الصَالِحَاتٍ الیلم والعم له 
فألتٌ زير ڏو انیقام وتطقه 


وأزکانه ذات الججلالٍ الوَفِيعَهٍ 


بح ا لا 
ثمْت بشلطان الممليك وواتی 
وماوانق ىتا فق اتود 
تلك تفيي یا ملك انمتزاژها 
ا طا یمسا وی 
بیلمك مالاقیث مَولايّمِنْهُما 
ERE‏ 
وَكَع غذرة جاءث بهاوّشنا 
بملکك ز؛ 00 
الهي فصول الم لیب و وله 


الخاتمة الأولى 


الل 
الهي ماازه قَفتَيِي موفف اللغا 
إلهي لاتشقی eT‏ 


إلهي دُتمائي ماله عنك حاجدٌ 
إلهي أبواب الذعاء من دعا 
وانت ری الاشياء رب ولائری 
وأنت إليك المنتهی وبك الفْوّی 
إلهي آشباب الر‌ضاء ثرفنها 
ولم يبق لي عير الثبثل والرجا 


۳۷ 


مِنَ القَدَرِ المخثوم ضغب الشکیمة 
بشلطایه في جضن جر وینعهة 
على حرج ین آنره وع ی 
ففوّث الی مائشتهي وتران 
هُمَامَلَكاعَفلي وَسَاقا طبيعيیي 
وساسیباءيا فليك لششویبي 
ری یز بو وی 
آتشها وعضیان عليه اشتمه ج 

e 


وهذامتام العائد المتشیت 
لطود وإئلاس تس وخيبة 


الم لما اه ششیی و 
٣‏ 04 رو 7 5 ° ‌ 
ارتلها والله خاضصد خصزسي 


وعزم إرَادَاتي وئبث زيمتي 
مُفتحه فاشمَغ دُعائي وصوخيي 
وبالعظر الاغلی مَقام الالرقة 
ونك ۰ في ۳ ۳ مهِمَهء 


إلى م aE‏ من و نی 


اى ت 5 


وحسبي 
ومالي الی ما عدن 
شی مغاماتي ی ضوفي 
يجري کمایشا 


بالجود لاله ضله 
وفك اد 


ي أثموري ذَرِيعَة 
وهذا مه ام اهب ود لام 
إلهي إِنُدَامِي عَلَى ماكَرهُْتَهُ 
وژلفي للخیر حول تشوفة 
وماطاعتي من ليك وإنّما 
وما صَاعِدٌ مِنْ طب وضوالح 
ولکن إذا وق عبدا یه 
تجلیت بالاغرام في کل شاه 
رايت للوضوان والكَؤْدُ سم 
تَعرّفت بالاخهان فنیماشرغته 
مَدَدْتُ يَدِي والفقه د خشواعابها 
وآژفذث آمالي ضوارخ خشما 
إلهي فد اشتدث إلى الله ۳ 
E‏ وه 

وأكعدها د 
ولا شيع مِمًا أبتفخي ي منك سَيِدي 
وسافي ایا ناب ند 


E 


ولا في تمذابي در تفص 


و خث آغمال نفيسي وسيرتي 
3 : اي E‏ 


إلى عبات القول والعمَككٍةٍ 


وتَجري ء ی 0 صَالِحَاتٍ المَعُوبَةٍ 


ثقریب في کل وجه: 
ونوّزت بالیزف ان هل الححقيقةٍ 
إلى يَدِذِي المَن العظیم العَطِيَة 
إلى بَابِهِ وهو المَصِيرٌبِوَفْدَتِي 
وشدّث إلى مَعْرُوفٍ مجودك نجعتي 
وان لت تدرا تل قدزتي 
علی EE EET‏ 


وهایفعل الرخمن والجلم شانه 


ليع إن کات تاه د 


نداعة عبن ی بتفي وه رکه 


نَدَامَةَعَبِدِفَارَقَالكَونَ كله 
نَدَامَة ید أخج لته غیوبه 
خذاني لك السَّوْقُ والدزق سيدي 
وفدّفث تفيي والعضائب جه 
وإني راج منك ان أئرك المتی 
واي اراك رذ سك مقفضيي 
TE EEE‏ عالت نوفيا 
وفؤزاً بذار الخُنْدٍ قولاي والنَّجَا 
وفنا وإيماناً وإئِقَانَ حلص 
زخان مه بالخیر یارب والهّنا 
وأشألك اللهُعَ وفراأین الغِنَى 
وأضالك ال له تضراوقفوا 
وأشألك اللهع شکرامب نا 


۵ 


۲۹ 


ولا یزتجي الا وال ال وب وب ة 
مالك زاعغونا؛ كَهْفْ لطرید: 
بنفس لإخسَانٍ الرَّجَاءٍ مَسُوفَةَ 
وأؤقفتٌ ذلبي عند عر المَشِيئَةٍ 
یله اب ال وخ مه الاركِة 
طف بي في النٌازلات الوبلة 
بوي وتفدیماالی خیم ره 
وانقاد مضوور واکمال همه 
تعدو لزج يني رالخاج دغوتي 
بأنْ تذفع الآفاتِ عَنْ بَشَرِيّتِي 
وش ألك اللهُعَ دق المَحَبَةَ 
کارا و خی اع 
عذلا واخسانا روز سصریرة 
و5فع الشَّقَاعَئي وَتَسْهِيل مَزئبي 
وأشالك اللُع محسن عييشتي 
وئنویو عقلي واثباع الشَّرِيعَةٍ 
على ْمك البامي على ضَعْفٍ فُوَتِي 
مَزِيدَكَ في الدَّارَئْنِ من کل نِعْمَةٍ 


وأشألك اللهُعَ صَب رأ على الجلا 
بأسْمَائِك الخشنی 
ججَعَلْتُ سَمِيرَ الطبع تزتیل ِكْرها 
عم آعطوني شخایب سوها 
وهب لي بهامن کل خیر مه 


الهي فتخت المتع لي وأَقَفتني 


- 
لس مم 


تقعبت سَيّدى 


الخانمة الأخرى 


وَل سم عد شرا كل ما 
وصل وسلم عَدَّ آشرار جامها 
وضل وسلم تمد آشرار ورها 
وصَل وسلم تمد سا ني بخارها 
وصَل رسلم ثل عَد شوژرنها 
وصل وسلم یشل بحر بذایها 
وضل وسلم تمد ماخت زیها 
ول وسلّم عد مائخت مجیها 
وضل وسلّم خسب آشکال ما اقْنَضَتْ 
وصل وسلم حسب مَمْجدٍ جلالها 


سج م 


و 


51 


3 ۰ و5‎ A he 
فاني جزوع النْفس رخو العزيمة‎ 
وماه فَصَّرَتْ عنه لِسَانِي ودغزتي‎ 


الهي في الدّنيا وفي الاخرویٌة 


۰. 7 


لذاتك من اشم بدا و بِخَفِيةَ 
ومِقُدَارها فى الشَّأنٍ والعظمءِة 


وَأَضْوَائِهايانُورُ في کل رة 
من الجَؤْمَرٍ المَكْنُونِ عَنْ أي فِطْرَةٍ 
وَأكُوَانٍ تأئیراتهاال 4 ط لقءِة 
رفوو اراک اه لاد 


من الأثر المغفمور بِالمَادِرِيَةٍ 
وئذبیرها الاشکام في کل ذرَة 
ین القِدم الأغلى علی الاب یه 
وات غ ها بعلت 
ومالَعَالِيهامِنَالقَاهِريَةِ 


وضل وسلم حسب فذس کمالها 
وصل وسلم مائجلی ظَهُورُها 
وضل وسلم ما آفاضث غیرئها 
وصَل وسلم ما اشتهل سعابها 
رضل وسلم ما شوضل زاصسل 
ول وسلم انعم فخي 
على المضطفی الهادي اليك مُحَمَدٍ 
هو الجَامِعٌ الأسماءً جمع تَحَمَقٍ 
هو الجَاممٌ الاشراز في جيب سره 
هو الکاشف الأشتاز عن یر الهُدى 

هو الأول المَکنونْ في بحر رالحَفا 
هو لام الوم تيل شُهُوره 
هو السَابقٌ المَخْصُوصٌ مَجدابسبق : كن 
هو المَاهر العلاب سَيفاً ومحجة 
هو البَاهئٌ الم زان وراً وكلمة 
هو المَائِمُ الشاطي بِعَرْم زیر 
هو النَاصِرُ الأمرَالإلهئَ خازماً 
و و ار 
وبَوَّأتةُين كلخيرآئقه 

زايا الوُسْل والأنبياءٍ في 


وماطمَعٌ الأملاك و الؤشل مُطَلقاً 


ولا ججح الأبرار آن ي افوا 


۲۱١ 


وتکمیلهاالاشراز يت توت 
واغزازمهافي جضنهاه E‏ 
مَظاهِرهامِن ع رابات الْأَلُومَةٍ 
بمَطلم قيومِكّةالأحيِيَةَ 
علی آنشس د رتركيت 
ی وی 
اليك ها هل انكل رُضاة 
وضول حم الؤشل حير الجر 
رَمِشْكَاةُ يضباح الصفات الجلياة 

هو المُشرق الأنوار في أي وجْْهَةٍ 2 
هو البایگ ل ليا د 
هو الجر المقصُودُ في کل ربة 
هو البَاطِنُ الخَافِي بكل حَقِيقَةٍ 
هواللاجق المَوْضِيُ للأقرَبيَةَ 
هو المَجِنَبى المُخْتاز للأكْرَمَِةَ 
هوالبيِنٌ الآياتِ رَوحُ الشَّرِيعَةَ 
هوالمّاتح المَنْصَورُ في کل و هة 


ره الوا في الع تیه( مه 
بحار زا شاه کم نمطه تُمَطَْةَ 

۱[ 
اليك سوی من بابه ند فربة 


واتزئء من بين خلیلد کلهم 


ص ۳ 4 ۶ 9 
واد و م ۳ ۰ 1 2 5 ل 
ت م و و 

8 هب ۸ ل 


و 
21 لا ۰۲۰ ۳۹2 


وائزتةٌمِن كل 
لا وتشليمأًيُوازي مَقامَهُ 
وأكرفة بالژلفی التي لیس دُوئها 
وضایف لَه المَضْلَ العظیع مُشفعاً 


وشففه فیناوازض عنابجاهه 
وصل وسلم مانا هنك ذاکه 
صلا: وتسلماأعلیه واله 
وصَل على الوُسْلٍ الكرام وآلهم 
وصل على الأملاك في ملحوتهم 
ول سبیل الاسْيِقَامَةٍ في الهُدَى 
إلهي بجاه السَيِدٍ الأكْرّم الذي 
مححمدٌالبَوٌالوَحِيمْ الذي أتى 


وت يقوس بالوشول تعمد 


11۲ 


بأن كَانَ َضل الکائناتِ البَدِيعَةَ 


علی الف الأول نكا" تیوه 
عليه وارك وازض في کل لحظة 
بأضعاف ما آخضا علم الاو 
مَبَرَءَ مدق موه کا رِفْعَةٍ 
مُضَاءَة عفة الاغرام من کل خيرَة 
جزيلًا بِهعَينَهه لزت وقوتِ 
نكال نهنا نان وه كز ره 
رضايّة اور بفوز ور“ خمه 


١ 


الى 


و 


ليه وخ و ۰ اس مره 
وا ضخابه مغ م مخلِصى القَّعَعِكَةٍ 


إلهي قَرغث الباب من خی يَنتغي 
ووَّجَهْتُ وَججهي نحو وَججهك ضارعا 


إلهي َب لي : نَظرَهُ في تطالبي 


ET ۵‏ 1 
وحد یب بيدي في كل ار م ساسه 


۳۳ 


وئائیث بالأشماء في ضوت دَغوتي 
واشمك ذكري والحبیب ذُرِيعتي 
ومخشن ختام بالرضا اجعل 


- ت 


مَجَرّتي 


الناموس الأسنى 
فى أسماء الله الحسنى 


الأولى: الحَضْرَةٌ الجامقة 

باسمك الاغظم العظیم الأجل 
باسمك لاغظم المُقدس ذي النُو 
ناسيك الأغظم الجلیل الکبیر ال 
باسمك لأس الذي کل طروي 
باسمك الأغظم الذي ترم لاش 
باسمك الأغظم الهمیح یا 
باسمك لاغظم الذي سمح الغر 
تاي الاغظم الذي سبح الو 
باسمك الاغظم الذي سَجَحَبْهُ 
باسك الأغظم الذي عُشي الس 
باسمكَ الأعظم الذي حمل الغز 
اتيك الأغظم الذي أَسْجَدَ العه 
باسمِكٌ الأغظم الذي هم الکو 
باسك الجایع الصّفَاتٍ الإلوي 


1٤ 


وال الد 
رالجديع الرفِيع وَجَهْتُ كُلَي 
قاهرالباهرالميرالمُذل 
وب شسواق وره تخ لي 
ماالب و زجوع فزع لأضل 
۵ به الارال ین قبل قبل 
ش بو وجهك الکریم بوفل 
خبهفي شهوده وا ا ئ یی 
سِذْرَةُ الفنتهی وَمَنْ في العخل 
رنه ماوق هم وعقل 
ش بو حَايِلُوهُ ین غبر بقل 
ش علی ال عاء باف ی ق ار ودل 
ات قطب الأذْكَارٍ من أي کل 


باسمك الق مُظهر الحخق اشم ال 
باسمك المضيي المَلائِكَ إجلا 
باسمك الجاعل السَمواتٍ والاژ 
باسمك الغالب المُدَبّرٍ للاف 
باسمك القابض القوي القدیر ال 
باسمك الباسط الکریم المُرَبّي 
باسمك المبدع لداع والصّن 
هو آنت الله الذي كنت والآرًا 
هو آنت ال الک ون للكي 
هو آنت اله الا ال قدیم ال 
هو آنت الله الوَفِيعٌ الجَمَالٍ الم 
هو آنت الله الذي نَع یلد کب 
هو آنت اله المفدَس عن کف 
هوأن تل هالمُنرَة تن إِذْرَا 
هوأنتّالَهالمُنرَةُعَنْخح 
هو أنت الله الذي بدا الل 
هو أنت الله المُعِيِدٌلماأمتيِ 
هوأنت الله الذي دان حقاً 
هو أنت الله الذي اشمك 
هو آنت اله اختصصت بمَيُو 
هو آنت الله العَزِيرُ النّناعن 
هو أنت اث الذي مك التعبر 
هموانت ال العلیم قَدِيماً 


ذاتِ شلط ان كل اشم وففل 
لا وخ وفا علی جعال الكّرَني 
ض بوشط الكزيي شغر؟ عل 
قایم المقیط المَضَءً بعذل 
ع بلا سوک ء ولا بت يشل 
د کانث ب «کن» وتغذ کمبل 
رل زالمتی المع حل 
أحدٌ المَرْدُ المَاضِنُ المُعَجَنَي 
ال دایم الج لال الاجل 
EE‏ ا اه لأضل 
سا وعن قرب اب وغل 
وجل وعن تشم عقل 
د وشم وأي قفضل زضل 
ى وانناه فَهِ,وَءالمهَوَئَي 
بت بغشاأالی جراء وفضل 
هلال یود عقلي 
الجشيئ سَرَى سوه بجزء وکل 
بجو اعاطت ال وج ود بع ول 
ية أو نوم هو تغل 
شيم الال هن تول 


هو آنت الله المُفِيض لسن ش 
هو آنت اله الذي وع الکو 
هموآنت اله ال حفیظ فلا 
هو آنت الله الليئ العظیم الن 
هو آأنت ال المب وب لا 
فاتم الب انم الم یا ال 
دافع الشر کاشف اضر يا الله 
جامع الئاس لِلَقِيامَةٍ ياالله 
دائم الم تثابت العجد یا الله 
غالب القَهْرٍ شایخ العِرٌّيااله 
مُلْقِيَ النُورٍ والمَعَارِفٍ يا الله 
شوصل المُیض باللطائف يا اله 
اع اللطف زاجم الک ل يا الله 
مسبم التُعْمَتين ذا الم يا الله 
فاح الوزق ممُشبل الخَير با ال 
سَامِعَ الحَمْدٍ مبصر الجَهُدٍ یا اله 
فِطرة الافتقار وال جز یا ال 
لاتكليي إلى قُوَى العجز با اش 
كل مافي الوج ود یرل یا اه 
أمرك ال ناف ذ الم ضیف ياالله 
فذئع له باشم ای ك یا ال 
واغتضايي باشم ال ياالله 
فلي يالل بالله عستا 


۳۹ 


عت بماششت من غلوم وَعَفْلٍ 
سي والعرش رة الفتعلي 
ان ذالأمر بين فضل رعذل 
يالله اك و مجهي وذلي 
یاالاقد علست. فکن لي 
ياالله اجمغ شتاتي وشملي 
الا ظولع جر الاذل 
یال ا کش ف بئورك جهلي 
يااله صل بفیض لك وضلي 
يا الله الط ف بحالي وحوژلي 
يااله طول متك طولي 
باالاضاق بالمفضر غلي 
باالا یاف لياب تپ لي 
یال لایقوم‌بسفل 
حسما انه گس دق وجس لا 
ال غعین مي وحولي 
من تضاریف سرالاشم الاجل 
لیات ی ایا اه شؤلي 


وَاكُشِيِي من جلال اشمك يا ال 


وهی ال الا عضدي 


الثانية: الحَضْرَةٌ الأحَرِيّة 
ياإلهي وحذث ذاتك اما 
من شراب التوجید یا أخذ الفز 
فاطر الكائنات فِطرةً توحیب 
هي يا باقي علی الم ووة 


الثالئة: الحَضْرَةٌ العزْفانتة 

الم الغیب والشهاد: علا 
اهب المْیض أؤع قَلْبِي بالج 
يامفيض الاو تُورَالسَمَوا 
منیه ي من الحَمَائْقٍ خحجت 
نی ارو وتم يا 
فَاهْدِنِي يا هادي صراطك وأهد ال 
یا بیغ اكُشِف لي الجَدَائِعَ وافذف 
داشقيي ین عَينِ الحَهَاةٍ بیس اش 


۳۷ 


نأوصدق اون طء لاولي 
جذ رجهي وعبل الاشلام حبلي 
نی ا 
ات يهييي رغفلي 

نی إلى اما في يوم قشل 


م العْیوب العَلِيع عِلْمَكَ مَبْ لي 
و والیلم یا عکیم رمل 

ت والاژض اجل رَيْنَ ظَلْمَةٍ جهلي 
مق الخجب یامبین وجل 
ۇين بخرئوركالفُتجلي 
بَاطِنُ الذاتِ في ظهور الكَّجلي 
ان ESE EE‏ 
شُعَلَالمَهْموالذَكَاءِبِعَمُْلِي 


مد لي‌ من سر * الاحاطء متا 
یا سیم اکشف لي ستایر آشرا 
بات افتخني یقبنا واذرا 


الرابعة: الحَضْرَةٌ القدسِتَة 

ناب جلت دنوبي 
سهدي با غفور قذ بت فاغفز 
سیّدي یا خلیم قادنك الجد 


سَيدي ياد 


۲ 07 و ۵ , و 
سیدی یا عضو ان تغف عشی 
f° > 01 ۳‏ / 1 
سیّدي يا روف عطفا وضمفحا 

۲ . اد 14 
غافر الذنب ان عفوت دوي 


قابل الكّؤْب باذل العَفوقذة 


الخامسة: الحَضْرَةٌ الرَحَمُوتيّة 
شدکنیث ذ سني او یا وعم 
ي 2 ب ^ 

مستي فيض الوجیم بِفْمْرِي 


رت لا ر لقني إلى حول نفس 


ي وَوَهْلي 
كاوَصٌوسِورّي بنورك وال 
خازناً مُخصِياًلمَاالوَهْبُ 2 ب يُمْلِي 


رالأسامي واشمَغ ذعا 


غُرَنِي < حلمّك ا لعظیم وجهلي 
و م دص و 
ونجازر عَنْ فبح سوء:ة فغلي 


سم وین ادبي افيراني وٌطلي 


آنت اف لها رمث باغل 
لت نضوحاین آی جوزل 


سن فاكشِف ضري وبُؤْسِي وقلي 
تخت باب الژخمی بمژلي وفِغلي 
اه يس حول تفيي ب حول 
لي ُورا هي به حال > دلي 7" 
وانک‌ساري وکیف شوه ۶ ملي 


(۱) خظلي: منعي ین المشي» والخظل من قضّرَ في مشيته من ألم أو غضب. 


ياولعي ول 5نع خطوب 
لمث آرجو لها سِوَى وغیك الح 
آزلني أرلِة الب یاو 
ألقِني یا فذوس في تخر در 
واکشیي يا سَلامٌ عافية تش 
َب لتَفسِي الایمان يا مُژین الرّؤْ 
تمظع الحطب یا مهیمن آذرف 
مرّفث یاج از شملي دواو 
لا دزي يا خالفي غرض الب[ 
باریء الكل انری التّفسن من دا 
ضور الحوف منك في قَلْبِيَ الما 


السّادسة: الحَضْرَةٌ الفتوجيّة 
ياعَنِىُ المُغْنِي لَك المْك والشد 
يا هید الفعال ذا المَنْ باللط 
با ریم الوجیم يا مویغ ال 
ياوَمُوبٌ البو الکفیل الحفی ال 
يا دیع الإ سان ذا الطْوّل یا مف 
ياوَصُولا بالخَيريا ماخ الو 
باط الوّرْقٍ انعط لي الوژق مؤمُو 
ضاق صَذْرِي ومیل صَبِرِيٌ ياوا 
فيقث ؛ دُوني العسالك یافتا 
شاوزن: نبى الماضناء وال باعتا 


۳۹ 


عر رف 
شوت بسن لي والكوَلي 
يك راشب بالقذس تفي رعفلي 

مَل طورَي وافني کل مول 
َة وا جل خوفي لمَقُتِكَ شغلي 
توه كوي 
ا لطن راحت ی تفي 
PE‏ ی 


و ی ني 


حي وخبآغزنا 2 


و f‏ و 


و و 


طان آشکو إليك فقري وذلي 
ف علی خلقه انف غشري وفلي 
یم ضاقث لشوء رزقي سبلي 
مُحسِيُ المجمل ابئيزني بفضل 
اب هَبْ لي ین فيض وبك سُؤْلي 
رآفقُّد شدي افتقاري بعل 
و تن 
خ فا فتخ باليسرلي كل ففل 
ن تا بل مت هل 


با مییل الجواه یا مفضل ال 
با مقیث المبویاواجذ المُو 
مهدیء الَأ ابعدأت بئغما 
فاهذیامهیدمالیس ینب 
يناشكورا عن عسله ال رز اسر 
یل شکه الیباد وانت الا 


السایعة: الحضرَةّ الجَبّروتيّة 

مَلِكَ الئاس مالك المُلْكِ تُوتي ال 
بججلالٍ یا ذا الجلال وذا الاک 
ياعَزِيرٌ المُهِرٌمَنئْدُلٌ في خد 
واکشيي من سر اشمك المتکتر 
باعل الأغلى يُسبححك العو 
يا عظيم الشلطان يابَاهِرَ القذ 
يا مجيدٌ المَّهَارُ ذا العزش مَبْ لي 
يامَلِيكٌ الدَّيانُ يا شابن اله 
یا بر الجلیل عن کل 1 
لم يَعُذْ بالجلال يا صَمَدٌ الم 


۳۳۰ 


راق يا زاجم الیل المهل 
جد رزفي تارك عليه وَزذ لي 
ار ی وت وروت 
ءَ ولم آشتجقّ ماأنت شولي 
الي که ایب 1 


مك والیوعن تشاء ونغلي 
رام ا ا الأذل 
میب ازفم بی یرد ّي 
و عملت ادى | 
E‏ دفهُریقتاد أف الاجل 
لِمَؤلي وفغلي 
أغل قوق الأضتادٍ آنيي وحزلي 
ا الأغلى مَعَاذِي وحبلي 

و يثلي فلم نفخ يوَضل 


EYE E 


cS? <¢ 


رة ذل خضمي 


ل و 
الثامنة: الحضرة القزيئّة 


جني یا خلاق من کل كرب 


زاق ينا جب دع وه نظا 
صادق الوَغدٍ هذه دعواتی 


التاسعة: الحَضْرَةٌ القاصمة 

واعّف یاآخه الأحادِيّبالقأ 
یا وی الأخذ الشَدِيد المعال ال 
توفي با قفي اند میت 
رَبْ ك هر الوبجال أشكوفياقا 
یا شدید الیقاب ذا البطش تالا 
زارت الأزض خذمم وأب دمم 
كَادَنِي الحضم یا حییب فکله 
أرقي التقبلال فيه يا تائم ابا 
رَبّ أنتٌ الشَّهِيدُ وَالحَكم العَدْ 
لم نَغِبْعَنك يَارَقيبٌُ مَسَاعِي 
۵ وآخزه ره 
ليس نو وأنت مُمتیژین 
آزدو یاف دیسر زاذع فه دض 


لس دة تشم لت لايل 
یا فریب الداني بغیر قحل 
م غريب مش ب فشتذل 


1 نجز الوغة وابتيزني بكمل 


جير رِعَنْ فَضْدِهِمبسِرٌ ص الال 
ما فاصم افقغ رق الال ال من له 
لايل يئي الځداة وَدُلَلي 
: 2 یر من نی م9 
هرهب لي فهرايذل مزلي 
د الألیم الش دید خذشم بعذل 
۰ 1 و م" 5 (۲( 
وَانتصِر لي ينهم وَخذ لي بذخلي 
امك الك لکید لاتدغه؛ بعهل 
ل اتتصف لي من د ۱ 
4 وأنت المخصي لول نغل 
OEE‏ شاه فوت ذل 
9 2 : الله ظ الم م 1 ولي 


إِنَهُللإمهَانلٍ ليس بافل 


)١(‏ ایدا: : رة وشِدّة ‏ في العثل : : «الكيدٌ بل من الأيد» . وفي مُخكم التنزیل : «والسعاء بتيناها یه ؛ أي 


بعُوّة . 
)۳( ذخلي : حقدي . 


رازه الهَوَانَ وَالجْرْيَ بافا 
GO‏ 
باشمك الباعثٍ ائِعَثِ الشرً والبد 

يَامُذِلَ الجعَار ذا ا 
يَامُبِيدَالقَرِونِيَاقًَابض الاز 
له الاخا الزبیل بهك یاف 
آنت نم المَوْلَى وَنِعْمَ هم المصیر اف 
وَاكْفِنِي يا كافِي بماشنت عدا 


١ 


ou 


خاتمة السعادة 

سهدي غائذ بأشمائك الخحش 
سيدي ري الوبجودٌملاذاً 
سَيّدي من ی * حم ال تصادف 
سهدي أي فاص طوَحشه 
سصيدي أي زارد ك لمعف 
سهدي أي ب ایس مك ةالص 


8 و ه 


سهدي أي خسن فيك ظنا 
سهدي أي خسن أو سيئ 
سَيِدي من يضرف هواه إلى نی 
سَيِدي كيف بي وَفَدْ برح الشو 


۳۳۲ 


فا سفوشته کل تسل 
رَكِ أذرك خضمي بخزي ول 
وى عليه کالوابل الممستهل 
SE ESTEE‏ وعد 
واح مَل وُوحة على قير هل 
ال نی ا ل 
تخ وع جل نضراعزیزا لحؤلي 
ٿي خی وک ضغب ومول 


نی على بابك العظیم الاجل 
۵ 
نى وَأَذْكَارُها عييشي وین 


في جما الحُطوبُ باء بعحظل 
الأ رو الام نك سيل 
ود ال لم وه بط ول 
رک لته الالط اف الا ضل 
رك لم يلف ينك غیر التولي 
ق بقلبي إليك واشئل عقلي 


سَهِدي لو عَمَشث نفسي في ظل 
سهدي لو فرزث غهري عَنْبا 
شهدي لم اجد لا جمیلا 
سَيدي ينك مايليق‌بماأن 
سهدي خفن دنوبي و جهي 


سَيّدي مَرّفث حياټِي المَعَاصِي 


ل »ا 


سهدي ان آشوفث في الذّنب ۳ 
شهدي لا يؤكو الذي لر الطب 
سَيّدي إن يَكُ اقترافي عظیماً 


سَيِدي مافَطتٌ فِيكًَالمجتِراً 


سَيّدي مازَايَلْتٌ بابك عَن أف 
سهدي لماعتا جار 
سَيّدي لا آزی المجار ولا أش 
يدي لاي رد أمركئدبيو 


۳۳۳ 


مَة طییی أَذرَفت جذبی وتضلی 
EEE‏ ين EEE‏ 
تشه وي ين ل 
ار ۹ م0 5 ر 

وَرَمَنَيِي بالشوم سوء: فغلي 
اف تسام لقني ل 
ع إلى مايرضي الرجیم بحخبل 
بقداح الطاعاتِ آحرزث خضلي 
فهو في جلم لوين لاقل 
اه اف لَء ال غرور بدث لي 


فويلي فياه ماسي ونلي 
ةلم آلف من یتقو بکلي 
عنك فاجعل هَوَايّ کالمضمجل 
رو بل سَوَّلْتْ لي السُفسل يغلي 
عیدب ولا ات ضام اب ولي 
ن وب أس ولا اف فاء بط ژلي 
وتیل ع ۱ ل لاف ء٠‏ دل 
يث إلاحييقة ۳۳-۳ ۶ 
ضیف ولا اغییال ميل 


سهدي مَفُْوَتِي لشوء اختياري 
سَيِدي لو عَصَاكَ ماخاطة العَرْ 
سَيِدي لو عَصَاكَ ماخاطة العَرْ 
سهدي ما أعُئَى جلاك عَنْ طا 
دي إن فق يي لعراضیب 
سيدي فُذ آجرنث قاصِمة الظَّهْ 
سهدي مخبك المَتَابُ إلى الوّخ 


2 ۶ 


يدي GEE‏ ت عالماآن من 7 

ماأبالي إنْ تغفٌ عني وَتوْضَى 
رب اني من الجلاء جوم 
زب آشک و الب لك قفا ولا 
رب نت الغَنِيُ ذو الوَخمَةٍالوا 
رَبٌ لم فد الْحَرَائِنُ والطز 
رب نعطي لِحِكْمَةبِالمَقادِي 
رَبٌ ان تمطيي فقد نشب الما 
رب اشکو الیك طرق ال وزیا 
رب آشکو البك ظَاغِيةٌ فافبثة 
رب نكل به وش دد ليه 
أغطِيم 1 و ليهر حولا 


راباعي خخطاالعدرٌ المضل 
ل فعٌُذريإليك وه جملي 
ش تأئيئهمبجلم ونضل 
عء وجهي وَعَنْ فُرُوضِي وَنَفُلي 
أنتَ َي العزیز ا 
ر وازفزث النفس أنْمَلَ حمل 
من وبي بأيٌ ففل وفزل 
وخر نشي الامزان أو شضرّث لي 
PE EEE EEE,‏ 
وَاحْتِياجاًلبِيِنٍ المُفُرٍ مشلي 
ولا ضافت الابادي بط ول 
روئغطي غير وَل وكيل 
ُوَجَفٌ المَرْعَى لِشِدَّةِ قحلي 
بجلبث لي عزبا بخیل وزج 
رطا الانیقام في عبر قفل 


(۱) الوجْل: الماشي على رجلیه. واسمٌ لجمع الزاجل الماشي على رجلیه 


۳۳ 


واکشني من جلال عرَ: أشمَا 
نالعزیزا م من آذرکنه 
الم زیژالمییع عضر اه 
وَالعَزِيزٌ المَنیم مَنْ ٣‏ مت ذا الع 
از الله آذرکی تضرتِي إذ 
غار الله > جر سا دسب 

ي افو والطف 
EEE‏ ۱ 
غارَة اله بالصّواعِقٍ من نش 
رت شلطائك ال ى لْنصِيِرٌ نْصِيرِي 


و و 


وَجنُودُ الاشماء آنصازقهري 


غارء الله هی 
ما 


بير و 


و نْالاشماء مفتل أف 
1 زووق الاشعاء خف انضا 


م۳ 


فیوض الاشهاء قهء ضري 
فافشیي ین لالاء ا ارعان 
وأَعِشْنِي مُتهّما هت القل 
وأَغِنْنِي بهاوجل‌ مهو 

لست أخشی م من الخوادث ان کف 
فارج الهَمْ کاشف الغمٌ عمجل 
يا مُفیت المَلْهُوفٍ یا زاجم العَبْ 
حيطةٌ الهلم بي ناب شؤالي 
وشوال اللسان والقتلت شرفت 
وسَباني الجمال من فك : «ادْمُو 


۳۳۵ 


افیدار ی طویه طی السعجل 
بك عزالائسىصائبدل 
یره اهب انیضار وَصَوْلٍ 
أقاقنةفي تعسخال ال گولی 
و والکپریاء منك جيل 
عَزَّنِي السُضر ین قريب وخل 
بت على فرق الوم المضصل 
یال أو یج شیجب وی نك بقل 
يي إلى من يَرَى وب سمغ فُؤلي 
مَیّه فاخصبي الیدی واشتهلي 
ب ی 
روز الاشماء كنزي وَطؤلي 
وَغْيوتٌ الأسْمَاءِ غْيِيِي لمخلي 
رَالمُْرِيدِينَ شوء حالي وَدُلي 
هي وفضلي في الكائناتٍ وزضلي 

اوقت لي بمیضها کل شژلي 
ب بأذکارفا تنهاري ون 
وغُمُومي وجل قَيِدِي وغلي 
ت بأنوار سرها (eê‏ 
ف رجا عاجلا ولط فا بللي 
رو یا منجي الغريق اسْتِحِبٍ لي 
وشؤالي قري ول قحلي 
ني وشن الرجاء هيم عملي 


والی زجهك الکریم" نجل 
آشرقث من ستائر اللطف نوا 
کلم ط يب ورب زجیسم 
هذه هدي ارس تاه أذلو 
ور م 
لمكا 


ما أربي یب اذ و 


واجزني رفداً تَصُونُ به وج 
رب أنِلِغْ ذات الب الذي أز 
أحمَد الغضطفى صَلاهةٌ رل 
وعلی الا والصَّحَابةٍماأخ 
شر 


وأفض رلحمَة بِإِنْدَادِوٌ 
أي کوب ماحَلَهُ اللطف عَنْ مس 


فَارَّدَاعِيكبالإجَابَةَإِنْ مك 


۳۳۹ 


مدخ ينك فيك والاشم بَمُلي 
ر Coe‏ كثيفة؟ 0 


عارلی هد الک یم الاب 
۱ ۱۳ 
3 وأَلََيتُ عِندَبتَابكٌ رَخلي 
نخت میزاب سر الاشماء يُمْلي 
ی بوالدي وال 
لهي عن الخلق غالا قوق شؤلي 
مرش رام زد 
عيبا كفنا فیا لَه أن تُصَلَي 
لص وام وما أبجزت بفضل 
من عظیم الوضا ومحشن التَوّلي 
بقبول ون ال ينك جزل 
خف گزبي بها ونجمغ ا 


سل م 


النفحة الفائحة 
في التوسل بأسماء الفاتحة 


الله 

باشمكٌ يَا اله آخاشث ذاعِياً 
ومرق حِجَاب المَبض بَينِي وبين ما 
واشهل و مودي من بواري فیضه 
رعش بلا هم وت بِة الاشم لني 
وجرد و مودي حیث لا أَحَدِبَتِي 
يفيض عَلَيهٍ اشم الجَلالَةٍ فَيِضَةً 
وین عَالم الگقییس مَكُنْ مآجزي 
وین بسطء الالطاف هب لي بسر 


الب 


ريا رب یَا رت اعْتَفِوْما 


4 
هَ ی ها ء 4 


a تسخعف‎ 


۳۳۷ 


و - 
3 0 


إلى الم الگفییس ین شَهَوَاتَها 
فیسطو جلالي امراً مالیا 
بتأثيره في عالمي خشب اليا 
بما هو واكشِف لي به جَهْلَ مابیا 
فعسطع بالٌوار يشکاء دايا 


۳ ِ 8 و 
عبودییی اد لا تعاف المَسَاويًا 


م وك . 


وخ بِيَدِي یارب كي لايَرْبَيِي 
ويَارَبٌإِنْ جاوزث طوري وغرّني 
فما أشلمث وججها ولا آخلصث دُعا 
ولا عرفث رَباًإذا خجعث له 
وتلك خلال العبدٍ يبط ناما 
هم لي کمالي بالخضوع لِعِرَةِ ال 


على أنَّهُ لا حول عدیي لِذْرَةٍ 


۰ 


الرّحمن 

وأنت وَسِعْتٌ الكل علماً وَرَحْمَةً 
برخمیك العُظمَى تمعکث ضارعا 
وبي شِدَديَا آزخم الْوَاجِمِينَما 
إلهي تَدَارَكَنِي بِرَحْمَيِكَ التي اس 
أَغِئْنِي بما نیت ذا اون بعد إذ 


مر وار » 


e‏ و 


أَغِئْنِيَ با رخمن بالوّحمةالتى 


ےم 6 م 


2# نه 20 ة 
رَحْمَنْ عَطَفَاورَحَمَة 


)١(‏ ذا الثُون: النبي يونس. 


۳۳۸ 


هَوَايَ فأزدى في المَهَالِكِ هاویا 
بك الجَهُل مَفتُوناً بما لست رَاضِيَا 
بوديّي الا لِوجهك صانیا 
سوا واه آجات المُناديَا 
ویَجزم اقا مه الشّو عانیا 
وُبُوبِيَةٍ المغظمی على نمّص الا 
وسائ آطواري ققام فَخَارِيَا 


م۳ 
م۳ 
0 


یی 


ولائلق تذبيري لشوء اخبیاریا 
لك الخول تقضی ماعل وما ليا 


وعَرَّنْى المَلجاوذل مَمَامِيا 


وزئیت بالمخمی الخُليقة کافیا 


آعوث منم وف رف عانیا 
يَقوم لها صبري صب الدَّوَاهِيا. 
فقد عادرث آقوی اج لد اما 
َقَامَتٌ بهاالاغوان بذء وتالیا 
: أخمائه الیخه ناويا 


۳ 
3 . 


بما ترعم الطفل الصغیر وتؤعمٌ ال 
بماترعم الأثلاك في زعبوتها 


الرحیم 

لقذ طرفشيي یا رجیم قوارمٌ 
شوم نوبي سَامَني خطط الرّدّی 
وانت الوحیم الحنٌ عَطْمُكَ شَامِلٌ 
اي وان أشرف عَلَى النفس جانياً 
وححّكَ لم ین ین الوخعة التي 
ولا تَمَُّطوا الله ي 


وفي الوَحَمُوتٍ السّابق العّضت ۳ 


وراد رَجَائِي ان ر 0 


و 
o” 5‏ ۳ 


من رجمه 


الملك 
َيَا مالك الکوئین ذا المِرٌ والجقا 
ومن يمك الأملاكَ في بججرُوتها 
ومَنْ سَبّح العزش العظیم بِحَمْدهٍ 
ومَنْ حِكُمَةٌ الافذار تجري بخکیه 


۳۳۹ 


0 ل 8 7 
هايم اذرك ذلیي وافْتِمَاريَا 
وتشبيجها ازخم لهفتي وابْيِهَالِيَا 


3 ۳ 5 و . مغ . 
غوائن كتيفات تفت عابتا 


مطیعاولیا ار عَصِيَامُعَاديًا 


فاني مازایث محسن زجاییا 
وأني لم آفشط وان كُنْتُ عاصیا 
بَوَحْمَيِكَ البَأْسَاء والطف بعالیا 
رف بها النكّاتٍ في الوَكْرٍ خاویا 
ولا تیأشوا من رَوجِهِماءَعَانِيهَا 


ء والمججد والالاء والحفشد وانیا 

ومافیه ین خلق چهارا وخافیا 

فماشاء ین مقذوره كان جاریا 
بای هی وش ی 

عن الظلم قطما کلم كان قاضیا 


ون مُلْكَهُ لا يَنْمُصٌ المَن شانه 
وَوَفْوْلِىَ النَّعْمَاءً وافخ خزاین ال 
وَصنْ بالفتی یا مَالِكَ المُلْكِ والرّضًا 
وَلائلْق حاججاتِي إلى غبر قَادِرٍ 


فلا خیر الا ین يديك ولاغتی 


الحانمة 


متت ال راتا دی وال انس 
وماأنافي شَكُوَايَ مالا یمه 
زضیث بمائقتضي وآمئتٌ آنه 
ولکن ُضاوی العبد شگوی بیدا 
فأشر حَفِيٌ الف بي في خضانيي 
فك بي في عَالَم الذّرَ شاد 
وفك بالفة لمشطهء ازعی اغائهة 
ومسا تيان اللطف لالس ية 
على أنَنِي عَنْ حمل مشفال ذرةٍ 
واه ی ك إبلاسأفإني ایا 
مود بما عاذث به الوشل منك في 
بمظهر اشم الذاتٍ عُدت وَكُوْيِهِ 


رلا در الازه ام منه ثنامیا 


" وت لی مُلْكامُدَةَالعُمْركَافِهَا 


۳۳۰ 


9 193 


ووسعم 
ضجیفء رجهي عَنْ دلیل مشالیا 
على النّرْع والایتاء ادف باقیا 
لَك المُلْكُ تو تي المَضْلَ تُولي الأبادِيا 


مایب وابشط لي عَرَائِيَا 


عَضْوبٌ عَلَى الأفذار أو لسث رَاضِيَا 
فَضَاوك عَذْلٌأيٌّ ماكُئت قاضیا 
إليك ودفغ يِسْتَهِلُالمَآقِها 
وترجينفه غوناه غوناء؛ فانیا 
وذرّاتِ آطواري وحالي وحاجیا 
وأشرغ اراک خی اوبادیا 
(ذا ان تَمُجیصا کلط نك کافیا 
بمهماافعضث إِيرَادَةُ کان ساریا 
فطوټی وبُشْرَى لي زضیث مَقَامِيَا 
بلاغ بعجزي شاماد وافیقاریا 
بوجهث آن آفقی علیك الهبا 
بلایك من آن لاد تلایا 
بِمُوْدِيةٍ الشخصیص للجفع حَاويًا 


وب اماك وب العالمين :ومن يقد 
وما عاذ بال همین بلس غائ 
وما سبحت باشم الرَّحِيم وعَوّذث 


ی 
يراه اص هس 


ولا اعْتَصَةَ ك نفيسي وعاذث حقيقة 
وَهَقِىءُ آنا ین آفرنازشدابها 
وَطَهّوْ بها قلبي وَازدغة جکمه 
وأزیه ایماناوخوفاوهیبه 
وتو بهیا ا 
EE E E‏ زلف 
وَسَلط عَلَيهم غَضْبَةٌ منك لا تَذَّ 
جرد علیهم ينك صَمْصَاع تلم 
ولائي بالعظلوم نیهم لا 
داي اج بعد کون وسی یی 
وم :رما مکی شا ار یل 
تاه أبال یداتوا 
وَأَطهَارِ أل البيتِ والصَّحْبٍ واج 


مُعَاذِيَ بُوق المُرْدِيَاتٍِالهَوَادَِا 
فأبلسهء ينه ولو عاش عاصیا 
بمالكِ يوم الدیسن لا کف انا 
ب وَالحَمْسَةٍ الاشماء() َيل خلاصیا 
ونورا وعلمائانما منك عازيا 
وخبارشوفایستن و الشراخیا 
لابق غسرأفي المَعِيشَةٍ كَالِيَا 
فلسث جلید! أن ارد لاعاییا 
على الدَّهْرٍ مِنهُم في الَسِيطَةٍ بَاقیا 
تبه آفبادشم والگزافیا۳ 
وَكَدْمَدٌَ بالشکوی اليك الأبادبا 
ها یت 
إِلَيِكَ اشمك الاغلی ثمام زجائیا 
مُحَمَدٍالمَبِعرث للحتي اويا 
تفخ آبوات الهَمالِدُعَائيَا 


- 


عل السَعَادَةً خلما لي زاشئی مراییا 


( الخمسة الاسماء : الله | الب | الّحمن | الوحیم | الَلِك . 


(۲) جليداً: قادراً. 


(9) الترقوة: عَظمة الجزء الأمامي من الکتف» وجمغها تَرَاقي. 


المغزج الأشنى 
فى نظم آسماء الله الخشنی» 


(مُقدّمَة في شروط الذكر) 

على المغرج الأشْئّى من الذكر ولا 
رعا وَإِلَاوِكُرٌأَسْمَاورَئنا 
فاوله الگطهیه یشب من أذى ال 
و اه الا خلاص لله و خن 
وَرَابِعُهُ اسْيِفْبَالُكَ البیت في الدْغا 
وسادشه صوم الخييس مُحَيَب 
َل سرا المَحُرُونَ في بخر نُورِمَا 


من بفثح الفثاغ ین سوما له 


فعوّل عَلیهّافی المُّهِمَاتٍ داعبا 


نس ال فیه هللا 
ای ولكن كن على اضر أل 
مَعَاصِي زئانیه التَّمُوُدُ في الخلا 
وهذاملاك الاشر قَالْرَّمَهُ 2 مقبلا 


وَخَامِسْهُ کون الزضوء مک لا 
وني ڪر الرّهوَاو' لِلذَكْرٍ قافعلا 
شووط وذا ف 
9 1 ا 
جاو الا فده ییا هر رکلا 


(#) وردت القصيدة في الأصل المُعتمد بعنوان: [في ذکر الله جل جلاله]» لكي عنوانها الاصلي : (الوادي 
الثقافي العربي - الدار البیضاء/ بیروت ۱۹۹۹ “° م 


(۱) الرهُراء: ليلة القدر. 


۰ ۶ 


الاکسر 
اللطيفة الأولى: (في سوال ترکدة النفس بواردات القدس) 


أنِلني یارخمن أَوْسَع رَحَمَةَ 
وارب أضلخ لي عْبُودِنَتِي من 
ويا مالي کي تفس والهوزی 
ويَا حي غ يَاقَيُومُ م أخي سَريريّي 
ول اوري تاولش ا 
ي على الح وَاهْدِنِي 
ويا ذا الجلال ازفغ مقامی واكْسْنِي 
ويا رل اجعلني إلى الخیر سَابقاً 
وَذاتي یاف دوس قدس بوارد 
وغل إلى آغّی المَراقي بععوج ال 
م مقايي با عظیم مُعَرزا 
ويا هادي الخلي اهدي الوْشد والتّقى 
ويا فاطر اجعل فِطرّتي ابداعلی 


وتاخن اوي 


بو اشمك الذاتئ فذري جلا 
فقد حل خطبي يا زجیم رَأغضَلا 
منهذ تسريه الجا رتولا 
نهنا تعن نا تور اا E‏ 
وَنَوّرْ يَقِيئِي وَاكْشِفٍ البطل مُجْمَلا 
باکرايك العِرَّئْنِ''' والنُورَ والعُلَى 
وكُنْ لي لِمزقی الشابقین مُوَصّلا 
من المَصْدَرٍ الأعلى المَجِيدٍ تَسَلْسَلا 
فذري يَاعَليُ ور 

فعشبي جلالا أن تكُونَ المُجَللا 
سبيك واغص غصفيي فلن أتحرّلا 


.- ابيا 


لخحقيقه 


اللطيفة الثانية: (في استمداد الأنوار العِلمْيّة والأشزار الحكميّة) 


رین فقالي يَاحَكِيمُبِحِكَمَة 
بأزواح لطفی يَا لطیف رتانحها 


)١(‏ العِرّئْن: الدنیا والآخرة. 


۳۳۳ 


من اله 1 . 5 ي بها مجلا 
شمه نها نله : قَدْحَارٌ حملا 
لدرء نمم ا وَع لا 


ألا یا بي اف لري ایض ال 
ویامخیی المؤتى قُؤادِيَ أيه 
تبین ۳۷ یامبین قارفا 
ویائوز نو باطني وظزاهري 
ويا ظاهه اجعأیي بئورك ظامراً 
وا باطن الذاتِ الحمید ناژ 
و لمي شلم من کدُوراتِ رضنها 
وبا باریء ابا ور قلبي ور 
مُصَوِّرَ فيي اکشف لسري حقائقٌ ال 
وتا مبییء الابداع للشو مظهراً 
وتا اعد اؤڑ ُي تادا ون مه 


بدیع الما والأزض خص بَصيرتي 


خيبوت وکن للشو سيسوي وها 
بآژواح آشرار لأس ْمَابِك العْلَى 
یاء ین اور التق ى مشغلا 
عَلَى کل مَسْفِيَ الهور وما اجلی 
بط حب مَجهُولاتٍ عقلي رَرَيّلا 
م يس اليه 
يكن لفُيوض السو منك مُؤمّلا 
مَعَارِفٍ أخیا بالملوم صربلا 
آفض لي من تخر العوراف جذولا 
هید حَيَاةٍ الجشم م مِنْ عالم البلی 
من عله اگوی کاب مُسَلْصلا 
بابدع رفي خفا سول الْجَلَى 


اللطيفة الثالثة: (في الذعاء لدفع الآفات والكَلاءَةٍ من طوارق 


المخافات) 

رَكيف آخاف الحایناب وا 
وجفْظك جززي یا حفيظ وَمَمْنْعِي 
أفؤّض آفري واضطزاري ويفنتي 
شحیط بکلیاب عجزي رَنَانَتِي 
3 دببججبار eT‏ ا جياً 


فهَانَادراً ابیل ب ور در 


لد 


۳۳ 


مائك لى با خالقی كَانَ فلا 


فلم اكش 


مِنْ حادث الدَّمْرِ مَوجلا 
لمقتير باق نیکیف شغضلا 


پر از 5 5 اري م ° 5 ا لل 
إلهِيَهٌ أظهر بها العَدْلَ في الملا 


2000000000 > 
ترات بلجي بدي 
ولم أخش اذلالا وا عرزي 
ذرگني ضیع نُصِيرِي؟ 3 در مَنْ نکن 
ری ظلم قَوْمِي يَا مُهَيْمِنُ جانبي 
رکذ من زعاني یا ردو بکیله 
بیس اسيك الفتّال في الكل آیني 
بحولك یا ذا المَوة اذفغ يِكايَیي 
وبا صَاوقاً في فزله عشو الوجا 


ويا کافي الهَعٌ اكْفِنِي الصُرَ والبلا 
قَرِيبٌ تَرَى ما مس جئبي فأغضلا 
وف رخ على بدأئاك معولا 
فيا متعال خذ بجدّي إلى المغلی 
برکیك راي ازير وعئلا 
لَه تاصراةولاي كان المُجَجلا 


۹ من مَواضِياء مَمَضصَلد 


کید للاغتاء لاژال لا 
نود القوّی في الفغل والقزل مُجْمَلا 
وعئن خظوظي يَامَتِينُ ركملا 
فمازكث في الانجاز م منك موملا 


اللطيفة الرابعة: (في تطهیر النّفس بالاستغفار مِنْ مُوبقاتِ الأؤزار) 


مبیدل باتوات جاءل عایذاً 


سا ص © - 


وَجَدْ بمتاب یاعفو ورَخمه 
بجابك يَدْمويَاتَصِيرابخاله 
آلیث دُنوبا یا مود نکن لها 
تعرّضث هنیا رژوف رف 
يا الهي حَطِيئتِي 
نکن رَاضِياً لي یا شکور تنشکي 
وَزِدْنِي خضوعاً فيك بامتکبوا 
ويا عافر الذنب اغر الذنب والحطا 


وان آحشننی 


۳۳۵ 


على عبد شوء الما عنك أَعْمَّلا 
نازیغ لَه با واسع الفضل مُجزلا 
َقذ ثبث منها یا حليم مُبَدَلا 
تجوذبهایاشای را تقبلا 
فَأَنْسُ زجاني فيك با وَاجِدُ الْجَلَى 
فُطوتى لمن د نولي الوّضا والتقبلا 
و ي 0 أغلاة 


وما ابل الگزب امهل لوب التي 


وَهَذَا مَرَامِي يَاكَرِيمُرَمَقصَدِي 


اللطيفة الخامسة: (لفتح خَرَائِْنَ 


يَؤُوبُ الحتِياجي یاغبی وَفَاقتِي 
یا اط ابشط لي ین المَالٍ تشطه 
مُنخيي الغِئى منك سَرْمَداً 
ی رد فَكَانَ لي 


وتا صدا 
تَقَطْعَت الأشباث ب عَنْي 
وَل شِء شعت يا خلاق آنشأت لي نی 
بِفتجِكَيَائْتَاحُ جل فماأَرَى 
فعن تُغُن یا ذا الطول دام له الفّی 
ُشَاهِدُ يَارَزَاقُ ین مييشتي 
حهية الفعال اف بخالي وَأَعْنِنِي 
مَدَدْتُ يَدِي مشت جديا وافر العطا 


ن النْعَم وائبساط فیّوض 


الیك فبالتغهماء بزسي بذلا 
فأغدو بئَعْمَاءٍالمَلِيك محولا 
وَهَبِنِي انْبسَاطأً في الشَّهُودٍ مُكمّلا 
أُصُونُ بو یا رب جهي عن الملا 
نوا يَامَنَانٌ آزنی وفع لا 
سِرَاكَ لفح ال مغ آقاتِ مُوَملا 
فيشزلي اللهُمٌ رزق از" 

ره 2 بفضلك حتی لا أرَى نك عشدلا 
لا 


فَهَبْلِي يَارَهَابُنُعْمَاكَ مج 


اللطيفة السادسة: : (في كَسْرٍ شْوْكَةٍ ذوي الفساد ي وحسم صائلة اهل 


العناد) 


وَيَا فاه افصم دَوْلَةَ لشوء واشخها 
یا وارك اضرف سَوْرَةٌ البَغْي انیم 
وَيَا بامث ابْعث رَاية الحَنْ حولها 
یا قایما بالق شط قرم معا 


۳۳۹ 


> ظ و 


شر بهاواشدذ عَلَيهَا مُعَججلا 
بعذلك يكن بالضّلالٍ تحزبلا 
جرد تَبِلُوفي رِضَاكُ وثبتلی 


يَصُولٌَ سریعاأیاسریم بنشمهة 
۰ ۳ ۳ ي > ود و al‏ و 
فانت خسیب فؤفهموَرَفيبُهم 
که فا ام ی و مس 
وش علیهم یا فییدا یقاب 
علیهم یامقیث بوطثة 
وغ لخضمی یاهمیت فناءه 


ویاآخر الأشیا لالز ماه 


2 و ۰ 


و 


بأشمایك الخشتی دعوئك مُوقِنا 
دقوث وماقدفت لي من ذَرِيعَة 
وَمَنْ ذا الذي ناجاك یا رت مُخُلِصاً 
وأيٰ ملح الا ای رَدَدنَهُ 
وَحَقّكٌ ليس النحخجث إِلْانُفُوسَنا 
فما جل العسوول جل ناژ 
آزل طبع نَفْسِي واكْفِنِي شهوایها 
ونج ونب واغفو خَطِيئة نادم 
وتسضزلي الهم تيل مآربي 
دصل إلهي کل جین على الذي 


محَمرٍالهَادِي الأمین واله 


۳۳۷ 


على كل یل عَنِ احق آجنلا 
کف فك في عاٍ مذین أوّلا 
ولائبي ینهم یا كيل فيدلا 
دمم خصيداً خایدین كَمَنْ خلا 
وَهَبْ لي إذا خوصفث قلبا وَمِقُوَلا 


الخاتمة 


بانجازك الوغ الذي فلت فَافْعَلا 
فماباء بالحظ الونیع شع لا 
فد عاش في أُدْكَارِمَا تب لا 
وأزضانها تمرم العنع وَالقِلَى 
ولك َضل العئم ما تأضٌ لا 
وکن لي باشزار الأسَامِي مكلا 
مقو ومذ والطف بهوِوَتقجّلا 
بأشرارما واخلل بها غفْةء البلی 
وآشراز تاها انلك العلی 
لَهُ مدع المنزیل منك وب جلا 
وأضحَابه والتَّابِعِيِنَ وَمَنْ تلا 
وتنجم شؤلي مکیراً رمق للا 


90 


روتوم تَضْرَاعِي وطول بلي بأشمائِك الخشنی لَدَيك وثفبلا 
صَلاه تُوَافِي فذر؛ ينك اجزه كأفضَل مائجزي نبیا ومُوسَلا 
رطع شمسا یهتيي پمنارقا ‏ إلى ال من ذاق الرجیق المُسَلْسَلا 
وان بع کنو العجائب سلما بويزتقي أغل الشلوك إلى الغلی 
نی علي مغ یف وله علیل راب نخذه فلا 


۳۳۸ 


درك الم في تمه شموط التناه» 


و و 


آوجه باش واللهوَجة شهودي 
له زج لال الله رب وُنجحودي 
تسابیج اخلاصي له وصشودي 


- 
۰ 


وخوف وازیه رَجاء سوه 
و : 45 ون لي أن E‏ بشکره 
وحمدّئعْص الکایناث بتَشْرِو ‏ إائشرث منه أجل وود 
وشوق ييب النفس لام حوه 
واخلاص سر نوز؛ خسشو سوه 
ور له تخیا النفوس بذکره ثبعت بل البغبِ مَنْ هُوَ مويي"" 
ضرف رادي فيو طزعا لصف ه 
ET‏ ۱ 
خحقيقةذكري آنني عین ظطزفه 


متس سس 
(*) قصيدة سموط الثنا للشیخ العلامة سعيد بن خلفان الخليلي والتخمیس لابي مُشلم. 


۱۳0( مٌردي : مالك . 


۳۳۹ 


تَعَطَرَتٍِ الآفاق مِنْ طیب غرفي فمامِشكدَارِينَيُشَابُ بود 
مُمِمَُوْبِالرْلمَىكَريمْمَقايِه 
ویستفرق الأشراز شکد شدای ه(۲ 
يصب ها الأنوار زب ماه 

ويُرْري بنور السَّمسٍ نور انتسايمِه إذا ماد ا في صَحایف شود 
جردت من نفيي فلم یمق لي أنا 
وطارث موی ژوحي بأجیعهء الفنا 
لمن هو آغل الم جد والهر والفنّی 

لمن هو أل الحم والعذح والئَّنا لذي المَضل والالاء خیز مفید 
لمن و دنه ال هب 1عاث شواجتا 
دمن عر فثئه الم وجدات خوام دا 
لمن دنه کات صَوَامِدًَا 

لمن ستعله الکایناث شوایذا بسوجیده وال خيوش هيل 
لمن سر الاشياء في الأرض والسَمَا 
لعن كان بالمحارق ام واه 
لمن بط التق اء مثا که ۳ 

تماد وأبدی من یایب تما فیاآنمم المَوْلَى بدأت فُعُودِي 


١ 
لصت‎ ۷ 


. عَدْفِهِ: رائحته المُعطرة | دارين: منطقة اشتهرت بإنتاج المشك‎ )١( 
مُدامه: خمرټه.‎ )۲( 


(۳) صَوب: مطر. 


۳:۰ 


القسم الأول: في اعترافه بذنبه وشژاله التَّوْبَةَ من رَبّه 
«ومَل EE‏ رشم ایس من ل 
ربارب لطفأًمن لعبب شوشل بسیط لسان باللغاء مديد 
قَضَى الغمر يُوعِي!'' الشوء بین جیوبه 
ی ذوث غراف أ من کبایر محوبوث"ا 
ویْمُصرینه القول دق دوب وئبم‌الخطایافنهو 
أتى ماأتى نم اشتقال اشتقامة 
لوَبجهك تهمجیداوخباوط اه 
يَوُتُكتَوَابأًوتوبجوإجابة 
ريعْضي عَيَاءًهَهبَةٌومَحافةًٌ ‏ لير اجلالاب کل شهود 
وبارزث خلاقي بففل جرح 
اء بقلب بالجط ای ام شوم 
فج1 بعتاب عن مقر فصیح بذنب وتقتصیر وطول ض دود 
کی CS‏ نكم 
يو وببيي مخ لصاأئوب ملع 


(#) تضمين من معلقة آمری القیس الكندي : 

(وَإكُ شماني عَبْرَة هراق فهل عند رسم دارس من مُعَوّلٍ) 
)۱( بُوعی : یجمم . 1 
۳( خوبه : ذهوبه. 


۲٤١ 


تدب یی دك العفز شرلّم بذک رل لا ذِكراللوا وزَّرَوَّدٍ 


القسم الثاني: في إخلاص دُعائه وابتهاله وایقانه بخضول آمانبه وآماله 
ی ی 
تصرف الأف]داه - ت الا تة 
ني تن الاک وان منك بِرَحَمَةٍ 
تقیرلما آننیت ین گلننعة شفکورلماآزلیت قیر عشي 
َذ کال لماک ان في حال ضوه 
ينك تدبی و لاطوار أفره 
داك وق ضاق السخناق بسوژره 
داك ولايزمجوسواكلِففره وأنت الذي ثذعی لکل شَدِيدٍ 
تار عظيمالغفوماموحايل 
سقط وزد ال ا شضوعای ل( 
يمل هذاالعبدوالجودشايل 
وماظنَّيَوماًأنَْيْحْهِ بَآيِلُ بباب كريم في نا حمیلد 
بجابك عبد الشوء یخیل إضرة 


0 بعخبوب بوو موی 


)۱( [ِضرَة: یل ذنبه. 
(۲) ملظ : ملحاح في دُعائه. 


۳:۲ 


عرفثك رب العزش عِرْفانَ شوقن 
إلهي أقِمنِي في رضاا وأنقچي 
إلهي تَدَارَكْيِي بلطف وأفيبي بواسع زق يِن ندا عَيِيِدٍ 
زلهي كان الك رة في العلم ا و 
ف هت یه ماتعیهد ار سکن 
ولم يك اإلاممائكوئةولن 
تا یکن بعقال: 5336 فتلابکن تقضي از جود 
إلهي والجو لاله کال ۱ 
تن بولاتتتضیهعوایل 
على البو وال جار موك مايل 
یجُودبه من مْجوثْةُالعَمْوْشَامِلُ ‏ على کل عوجودب کل ژجود 
إلهي ری ذُلي وفشري رتسم 
فماكانٌ لي في عير مود مطمَغ وجودك ينه طارفي وئليدي 
ود باذا ال ج ود آزنق جی له 
وج ودك یا ذا الجود غیت عجيلتي 


وج ود دعر السَّفِيمُ وسيل وج ود إِدْعرٌ البريد بريدي 


(۷) اشتکن: ثبت واشتقه . 
(1) الاحالة هناء إلى قرله تعالی: (إِنّما أمدهُ إذا اراة شيئاً أن بقول لَه كَنْ فيكون». 


۳:۳ 


من الذنب واشتغصث عَلَيَ الوَسَائِلَ 
ماه 57 206 

۱ ۱۲ ۱ 
واني لوف اف بجابك سائل لفضلك راج ينك نجح وعودي 
الهی‌تفسي لائبوء بخشرها 
ولا قنطث مِنْيُسْرِهَابَعدَ غشرعا 
ولا شیِمث ین ضیتهانحت آشرفقا 
وَقَذُ فنعتنی الكائناث بأشرقا اليك ولم تخفظ وَییق مهُودي 
صضدتلك کی اذ قرفئك واجدا 
دك ری اذ علمئلك زاجدا 
إلى من ارد الو مجة ولا اج دا 
وی ان زاب ب ابك قاصِدا سوا نقّذ أبرفث نمض غقودي 


القسم الثالث: في تَضوّْعه إلى مَعْبُویه لشکایّة شوم جُدُويِهِ وبَيَانِ 
قطعه الاشبابٍ واتضاله رب الازباب طمعاً في نَيْلِ جُوده 
رفغت إِلَيِكَ الکف یا خی زانم 
وخاشاك عَن ردي وفطم مطاييي یشم مجدودي واتضاح جضودي 
غناك بهذا العید شو د العضایب | 
وج ولکن مه سَهْمهسَهْمُخائِبٍ 
وماالشفی؟ إن لم يَتصِل بالعزایمب 
وان كانَ سَعْيِي لايَفِي بمطالبي 2 وال حظوظي عن مناي فيودي 


نُناصِمنِي رَغْعَّالأماني جرابها 


3 


إذاغةت حت بابأفللشوبائها 
فإِنَّ بقضيي الله تَعْدُو صعابنها وان عظمث قَذرأذْلَ قعشقو 


عاد 


وعمن ی فتزز باه غعژومن له 
وعن ذل فى تم جییولم ب نله 

شخ لاله کی لا اال ادل متسین 
رای الله ا قائِما 
وسل غزويي لوتخفمن صَارِما 
فأشبخث بین العَرْم والدزكٍ هَائِما 

ولشازایث الحظ غي ناسا وتا قبايي نیه یشل شويي 
وان ا مهادي کالمقاعد جابما 
ری الأمانِي کل ماكنتٌ حالما 

وأن فعالي بثل مالي کلاهما لذایس دِينٍ اه غیدشفی لد 
اذا تع و كنت في الماء زایما 
وان آعکم الگذبیه حک ما تضازها 

وان ساني مل كمي كلامُما لافهاردین یرزیل 
ومن عثرات الل اس طالما 
رَمَى العَدرُ تذبيري فالبت مازمی 


)١(‏ الوم والترقيم: تعجيم الكتاب ونبینه. وكتابٌ مرقوم؛ أي يكت حروفه بعلاماتها من التنقيط. 
وقولهم : : رقم في الماء؛ أي بلغ من حذقهبالامور أن تفع حیث لا يثبث الم . ومنه قول الشاعر: 
سازفغ في الماء القراح الک | على بُغيكم» إن كان للماء راقِمُ . 


۲:۵ 


وني لا آي ین الضذي عاصِما 
وا حسايي كاليراع کلام ما لافتاء وین ال غعیزشبیلد 
ار تدوز نص جد أذاء EER‏ 
وعیهات عَزَّتْ مُكُنَقِي وقكانيي 
وخالت إلى حرط القتادإعا چ 
وكَفْرِيي لم يأذن بغیر إمَائيِي وإكرام خضم لاله ييل 
یاهتنا والعنا 
وض الحضاین عطلبي كاد آلینا 
كان الا کل ينا كان فشكنا 
وغَايَةٌ مخضولي المَوَاعِيدٌ والمُتى وإ رغوةالكذ» أي وُتحود؟ 
أ بر اشوا تعب كن 
ون لي وَقَدْسَدٌ التَخَادُلَ مشأكي 
ولم يبق عندِي الهوم إلا تمشككي ‏ بعغووَةَرْف نْلِلإلهمَدِيدٍ 
وتفريض آنري لِلمُدَبرٍ خيرتي 
واشقاط تذبيري رتفطیل جي يي 
وقوه موی الاشباب من کل وج 
بجمغت مُمُومِي وانتجنث بهگتي إلى باب ماب الجدود جيل 
إلى بَابٍ تن نی وآفتی" رآئغما 
إلى اب فهر فان و 
إلى باب م مَنْأفئى وأخهاوأغدما 
إلى باب مَنْ يَدْعُوهُ في الأزض والسّمَا ومَنْفيهمامِن سَكِدِوَمَشْددٍ 


(۱) أفتى: آزضی. 


۳:1 


إلى اب من جي بلي لچ 
إلى باب مَنْ كزك الأمانِي بقطضده 
إلى باب من تَعْنُوالوَجوةُلِمَجُِده 

إلى باب مَنْ في کل یوم بحميو له اي نَأنٍ ني الانام بجدِيدٍ 
الی تشاب وب العالمین وشکرم ال 
مُطِيعِينَ خير الْرَّاحِمِينٌ قشم ال 
مراب مكار جار SEE‏ 

إلى باب حير التَّاصِرِينَ وأفرم ال مُفِيدِينَ ير الفاتِجِين دوو 
إلى باب جعار قراج اتا 
جبابر ذِي الجطش السَّدِيدٍ المراقب ال 
آشور ومن بِفُصل1ه لا خیمافبل 

إلى باب واب المَمَالِكِ قالب اڵ کراسی هار EEE‏ 
إلى القاهر المُبِدِي المُعِبِدٍاختِيَارُهُ 
إلى العکم العذل ۳ َر جازه 
الى اجون ا راز 

إلى مَالِكِ الم لك العظیم افیدازة ۷ من له الأملاك خبه عبیدٍ 


( لا بد أن تلحظ عَينٌ القاری اسلوبية أبي مُشلم في تطویم قافيته عبر استخدامه ل «وَفّفات» غير مطروقة 
في غالبية الشعر العربي الكلاسيكي» كما هو الحال في هذه الاضمامة من الایتات التي وف قافيتها 
على أل التعريف المُمَوضَعَة - عن قصد - في نهاية کل شطرء دافعاً المفردة (المفترض أن تتتهي بها 
تقفية البيت) إلى بداية الشّطر التالي» وهو أسلوبٌ طوّرتةُ» لاجقا قصيدةٌ محمود درويش تخلّصاً من 
القوافي النَافِرة إدغاماً وإضماراً لها في متن البيت الشعري؛ تفريطا مُتقصّداً بعلو ابر في آخر البيت . 


۳:۷ 


وف وفاعآی آبوابو ينأ راجيا يام لحظوظِي في العُلَى رَجَدُودِي 
عضن ار ۱ و او 
EREY,‏ و , ات هه 3 
رارف ينل وه وتو 


ر 
2 0 ۶ ۳ ۳ لم ۳ ٠‏ 0 
فتبراین حى ‌الجهاَيْنِ متي 


خظوظایِقوم الدَهْرُفِيها بِخِدْمَتي ‏ ويَشسعى بمالایشتهيه خشودي 


مخظوظاکفث عن عمرو کون ورَئِدِهٍ 
تقوم بت نبیر الاو وگیدهو لأفرععيولماكن ْ بجلید 


وتغدك بلایاه وقطع ی 


وتشغى بمایرضی لاله لین إذاماأَممَاتَالحَئٌ کل شریلد 


شظفره لایشتته لقاال یی 


(۱) مُلِنّةَ: ذَاثِمَة. 
(۲) الوّتين: الشریان الرئبس المُعْذّي جسم الإنسان بدم نقي خارج للتو من القلب. 


۳:۸ 


یل بهاعوش الضَّلالٍ من اغشدی 

بهَاقَامَمِنْ قبلي الأَئِمَةٌ بالفدی وكائث لوشل الله بل جردي 
يحص شووني د فتجخهاویغتها 
ضرف لي في الکزن فهرآائنها 


القسم الرابع: في شکایته إليه إضاعة شنن الاشلام وتغطیل الأخكام 
متی تتجلی بالمُشوعات سَاعَةٌ 
تى ي ضز المرآن سمح وطاعَة 

رقن لي بهذافي رَمَانِمُضَاعَةً بوشن الاشلام تين قروو" 
ومن لي وسَيفٌ العذل بين مجمُونه 
EE E E ET‏ نويه 

ون لي بأن بوضی الإلَهُ يتِه بكغطيل آخکام وزفض مدرد 
وعن لي بان یزضی ی 
ميل لیر ال ژینین شع ید 

دمن لي بأن یرضی لِأَمَةٍ مد وقذ سامها بالخمت کل كوو“ 


۱0( ریما كان الالماخ الشعري إلى ظلال الآية: «وجعَل نهم القِرَدَةَ والخنازیر». 
( الكنود: جاجد العم - في التنزيل : ن الانسان لِرَبه لکُود) . 
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ومَنْ لي بحزب اله ئضيق جنله 
وفيا E‏ خسار ق | تمجه 
وماالمُضر ان لم يَنِصٌرالْهعَبِدَهُ 

ون لي بانضارالی الله و خده أَشداء بأس في السخووب شود 
كرام إذا درا وضبر علی الأذى 
لهم غيرة في الله لم یضرئوا القذی 
إذابرفوالم يُئْفِذِالخَصْمْمَئفذا 

ثباري العام الؤند خبلهم إذا بحي علی نضر المهیمن نودي 
صَنادِيدٌيَبِعُونَ المَيِكَِةَمَفُرَتَا 
ولایسردون اليش الا ذزعا 
تیه ون ال فر عب 

یناث بهم داع إلى الم مَدْدَتَا ۱۹| 
نضض حیروع الأعادي فجنیلا 
إذا انمض هر الکو وازئعة الملا 

ومن لي پسهم يَقَطعٌ الهَامَ والطلّی ويري من الا ذاء كل رید 
تسف از العزب منه المَضَارِبُ 

حسام لين الله والله شارب بحلبه وال هیجاء ذاث وَقُودٍ 
يساب لمع الطزفب في سلب شهجة 
ویفعل فغل اللطفة في کل کربة 


۳6۰ 


- 


EE ررض مه‎ EEE 


ا O‏ بت E AÎ‏ ا و am‏ دا تاش 
ولو عَارّض الشم الجبال بضربةٍ لناحث على طؤدٍ أَشَمٌ فقید 


القسم الخامس: في الدّعاءٍ على آعدایه بقطع دابرهم واشتِتصّال 
ایهم واخرهم 
إلهيغذؤاشيشفييغليلة 
غالب أنمر ال حتى جياه 
فَهَاعَارَةَ الله ا غضبي ويول ازكبي ومَوَاضِيهٍ الْعَمِي ووو 
وَدَائْرَةَ السصَّوءٍ اشتموي بدَؤرَةٍ 
ا 2 2د E OE‏ 
وی اب ط شا اله انح تیه بش ور 
ومني على الأغداءِ ينك بِرَّوْرَةٍ ثریخهم من کفرهم بلشوه 
وع رف هم ال هم کل ]مق 
ونکل بهم واح مهم بالضوق 
وارب مق كل شور وخندق علیهم وجضن شایخ وَوَصِيدٍ 
وتَعُيِيِوُكاللهُعَلميَغْتيِفْهمُ 


( يبسن: يُفنّت. 
() أي: ژر المواضي؛ وهي الشيوف ساحات المعارك لترتوي بعد عطش . 


۲01 


Wy ۶ 


وانك بالموضاد خذهم وبفهم 
مد عکررا نانک بهه رأرفهم عواب كرفي البلاد دید 
وعائوا بظلم في‌الیباد فضرس 


فطهربقاع الازض مِنْهُم بلس من البفي تجریهابکل ضمید 
الهي قبیل" جاجد لك فذغوی 

باه وم والاء ويا وا سوق 

ورذ بهم في کل أزض فلا سِوَى یل وقأشور ری وريد 
بَغِيرَتِكَاللهُعَيَاحَامِيَالحَمَى 
بِسَطًوَتَِكَ اللهُعَيَارَافِعَالسَمَا 
سمیع عاي كن عَأَهِممُدَمْدِما 

وب عَليهم سزط مُنتَقِمكُمَا لعاد وف عون جوی ون مود 
رعذب هم نج رال عذاب ودن هم 
وشدذعی هم روط ءه وم :يث 
وعن كل خزي رن الا تضنهم 

ولا تبي ار" على الارض ينهم فمائرم نوع مهم بجمید 


هھ ي ص صو ادس 
م 


)١(‏ بقهم: أهلكهم. 

(۲) مبليس: مشابه لإبليس. 

(۳) قبيل: جماعة من الناس. 

(4) دیّار: قاطن الذار - ومنه قولهم : ما بالذار دَيّار. 


YoY 


القسم السادس: في المَقصّرٍ الأشنی وهو إظهارُ دين الله عَلى يَدٍ 
قَايْم مُوَلاه 


وع | بتضر منك للدّین مُظْهِرٍ ا دن 
لو FE‏ 

ی شوم بازباب ال" الائات رالئقی ریسطغ تور لخن بحد خشوو 

متی السَمْحَةٌ البَيِضَاءٌ ترفی سَمَاءَها 

فتى ره الاشلام تنخمي فِئاءها 

متى فطره الموجیدٍ ئلقی رجاءها 

غلام اللوم لاه E‏ 

شیوف افیدذار حاكِمَاتٌ, بَوَارِقٌ 

ایو لقا ارا 

بانوار عذل اش ژف و شوارق 

يُدبّردها ماضي العَزيمَة حادق بانناد آمر ال غیر مود 
همام یه تَعْوٌالكونَبالقِشْطعَادلا 
a‏ رن گاید ها 
بمارق م لطانِ من الله الا 

تذل له الآسَادٌ حمّى الما 5 تُذادُعنالمرعى بأطلس جید 


یتست رت 
)١(‏ القاد: ضرب من الغنم قبيح الشكل قصير الأرججل || أطلس: ذئب. 


YoY 


رات شور ال نسي رحب دزعه 

آیین علی وين الاله وشزیه ا 
دلا اياي رنب 
بجلی بهاعن فَمْرَةَالدَهْر هلها 

بو فقوت الدُنیاغیونا وغلها على العذل والإخسَانٍمِنهُ شهودي 


القسم السابع: في ژعایه لنفیه بِكَوْنْهِ قُطْبَ المِلّة الإسلاميّةٍ والیه 
المَرْجعٌ في إقامَةٍ الشريعَة المُحَمّدَية 
إلهي أقِمْنِي نذا الجلال بفطرة 
EE‏ بهالاکام في کل فوة 
وشن على بل فعا بنشوه نجل على الآفاقٍ مس شغودي 
بدَغوتك الله بدك قَائِمُ 
وَكَدْكَرَسَتَمِئْهَاإِلهِيالمَعَالعُ 
عَسَاها کسیر اين تلك العَرَائِمُ 
فتشمل مَنْ في 00 کتی أرائع ۳ 1 ۳ ي وفیه جنودي 
YH‏ الاغلی ای ا 


كو م 


of 


یله حير ال وشل عَوْتَاًممججددا 
على بَشطء في الیلم والؤجدٍوالهُدَى 
فأضبع مَنصُوراًمطَاعَاًمُوَيّدَا بفشح وتفكين وبجاوسَهِيدٍ 


5 


و صن لان ل 
قد إخلاصي اليك ييي 

عسى ولَعَل اله ثظهرييئة على کل دين لم يكم يديد 
سى ولعل الله ب يسْمَعٌذغوّتي 
وتَعْظُمْ في تضر المْهَيمن مُكُئتي 

ا خم ؛ آقالي وتُورقٌ مني : ويُشْمِرٌ في دوح المکارم غُودي 
ااا تبي ماه 
وا بحري اه يفن ۳ ۳ 

فك نیال سا شیاه قدیوعلی مایت خَيرْمريدٍ 


الخاتمة 
إلهي أخراتِي إل ك نوا 
اه اااي ااا 
إلهي اشتَجب 5غوی إليك بَعنشها وَفَدْ طال توجيهِي بهاوئَشِيدِي 


Y o00 


جواهز ذکر آغضصمثیي عِصَامَها 
مَوَارِدُ ضَمُو أَشْرََئْنِي ا 
مقود تن اء فد آجذث نظاعها واه کنث للاشعار غیز شجید 
رألث بهاع زماأرجهل البلانژل 
ای باب ی لا جرال ولم یل 
له المثل الاغلی وجل عن المشل 
قَصَدْتٌ بهاباب المَلِيكِ ولم تَر على باب الامال خیرم ژفود 
ول وسلّم ثل مغلوم مايجري بهالقلَم الأغلی من الحََلْقٍ والأمر 
با افو قات وا ت على المضطنفی الهادي مُحَمَّدٍ الب 
واشخاب و والال خیر شه ود 


(۱) أوَامَها: عطها. 


۲1 


أ ضبحث لا لك للنّفس وطز ولا رد ذرة سنا ee‏ ان 
أخممولاي على خیم وش ممشتشلمألمائًضَىوماقدز 
منتهیاعانهی لعاامز 
آضبحث والذنب عظیماموبقا ازفعني في آشر أشْرَاكٍ المَّقا 
ان لم ال شونقا ‏ ولمیکن سزيعي‌ عنقا 
فأينّ م ئججاتِي ک لالا رز 
أُضْعَ ضحت عبداً فني مَقامالذلَه فضي تَضیث ممري بت اطلا وضِدة 


آب ار الله ببح ال الك ال وله فيد ال له 
۳ 1 هھ .< GG‏ 


آضبخث عبداً بذنوبی يقل قذ غونی الجپل واز5اني الاعل 
یاویلتاه قذ دنايئي الاأجل ولم أقَدّم صالحا ین العمل 


٠ ۳‏ اه و 2 الل ۳ ا 27 ھر e.‏ 


Y oV 


وفي المَعَاصِي خطاي رقفيي وکل شین وقبیح مئيي 
تالف ]لمي انيف ای عدو 7 

هائذئی القت الشریعا علی حضیض دربي طرسضا 

ْبث الیك توب تنضوحا علنئلك العلیم والصفوخا 
افل عشاري بامقیلاشن عشوز 

تبث الیك ئوبء آخلشنها طایر:ًعلی الهُدی نمشنها 
لا أبتهي بهاسوی الع و وطو 

تبث الیك خطغمئيإضري آناالني الق زجهي رژري 

أنا الذي آنقن الس ظهري أنا الذي فرزث عنك عفري 

ثبث إليكعَائذاً بوَبجهكا هِنَّالخَطَايَاالمُوحِبَاتٍ شخطکا 

من ذایقوم سَيّدي لِمفُقِكا امن بطين‌باالهي عذلکا 
فاحیل على نَضْلِكٌ عبداً ما آضو 

ثبث اليك نزب من لایبرجغ عن کل ماب سمخط زربي فلع 

رلسث إلافي انر لالیی‌لي لارضااینفم 
والویل اه لم توض وك مت یی« 

ثبث إليك نزب من آنینفضا عَهِدَكَ آریاتی عکیرهاعضی 

ما أغظع المُورَإِذا نك الوصا والوَئِلُ لي ان تك عَئّي مُغرضًا 
إغغراضل اللهك آذفی وأمقه 

ثبث الیك ین نوب السشو ‏ ثبث (لیك ین انوب الجهر 

ومن نوب قَاصِمَاتٍ العْمْرٍ ‏ ومن دنوب شوجباتِ الفقر 
وین دنوب مشهاع سقو 

ثبث اليك من خواطر اللَمم رکل عخظور جوی به القلم 


۳۲6۸ 


وک "ما دث له ب ددم وماالتهکث فِيكمِنأيٌّالخرم 
OY‏ ۲ زا EE‏ ون ا 
في حقك ال لقع اوعد التي 
ثبث متاباجایعالماجری ‏ بالقلب والقالب یتاخچرا 
اليك نفسيسي ثاوسا شست شرا ند الصَّباح يَحْمَدُ المَوم الشزی 
EE‏ ال لقع EEN E‏ 
تبث من الجور علی كر اعد والكبر والغجب وین دنب الحَسَد 
وین موق الوالدین والولذ وین محقوق من ناون بغذ 
تشه این الت هشب في ادن والعُلرٌ والعج رف 
ومن ذنوب الشك والشُوله الحَفِي ‏ وفتنء الم شرف والمموف 
رین فشوط وا اس وأشَز 
أسْعَعْهِرٌ لله للغر يفولي وسفي رجلي وقي في خطل 
ولائباعي الشهوات الول وف لك ال 4 صبر وال سل 
وین نوب الممشمَعين والگظز 
ات ویو على رضا ال فص الهوی 
تيوئميايي لمن‌غوی وانیکن کل عبدعائی 
هي الششوی واصا انز 
۷ الله من الکبایر أستَمًفِه ال ین الص ضایر 
اشت فپ واله لع لب فاجر ول ماب خطرفي شراري 
وان عند اه تنب ]ان خط و 
فيز ال ین العلامي والبذل والتبذير في العناهي 


ت 


10۹ 


والخت وال فض لغير الله وخلق ال اضر والمبامي 
وال خی لاء وال ویاء والبکطو 

یا عغافر الذنب اعتيولي دنبية یاقابل الوب تفیل تَوْبِيَه 

© 2 م2 ه )۱( . و ۹ o‏ 1 مر ۵ 5ه 1 0 لک لز 

علشفت هودي وشهدت لب لعیلك سَعْدَيِكَ خناتيك لَه 
نف STE BENE‏ فين مر 

فرط في جنبك تفریطاجلل ولم أغاوزذرة ین اللل 

آتي تعاصبلك على غیروجل ثم الم ني الدعابلاخجل 
ا قيفي المة الال ال 

ما اغظم المضصاب ولي مَالِيَهْ وأقبع ال َوءء من أفعالية 

جم لت زشيي رتفا عالید وفائيي زضييین اممالي: 
یا ریا أرق تسيب في ال حطز 

ومن عاذي لطف‌وزافش؛ ومن زجاني عطفه رنظرن: 


ذازؤمة 1 آزعدث اه مه EE‏ سيق 25 مجزم خَالِصَة 
يَنتظرَّالعَفْرَونِفمعَ| EEE‏ 

باشمِكٌالأفظّم اشم الذات مجمم الاشما منتهی العّاياتِ 

مخ لامها اليساكات وات کات 

بمالاش ایك ین شور وس 


(۱) هَؤدِي: عودتي |ليك . 


۳۹۰ 


بوضیك الذاتئ والفعلي بِوَضْفِكَالمُضَافٍِوالسَلبىي 

متب موم ولام يي مُفغایم السجسشی والعشلین 

موجه ساني ب وگ انیا بالشايد كان د 
في کل مض نوع ولو مشق ال ذه 

بان ل الاوّل من بل الأَرَل ۱ تا ادف غیت ات 

بانك الخالق تفیل الملل ولن تال واجدأولم رل 
EEE‏ النذات واه E‏ 

بمقعد المژین الغزش العطيع ‏ بمُنتهى الوّحَمَة في الوخي الكريم 

بکل اشم صانه الیل القبیم في السَرٌ أو لته فلبا میم 
آو رل الوضی به علی بش 

بموضع السَر في الاي المُحِكمَهُْ بالئّعْمَةَالمُْطَلَقَةَالمْتَهمَمَة 
طنولا یسب واخسصانأ وس 

برنبء الق رَفِيع الدَّربحاث ‏ دي العزش مُلْقِي الژوح بَاعِثِ الوا 

بماعلی ژجویو ین عاف بل م الاب وین الت 
تب ار له الجاقِي البقاء المُشتمد 

يجرو المٌامر اجب الۇمجوذ بالشّمد المشبود بالحَنٌالوَدُودْ 

بالفاتّح البایط راب الوذ بالوارثِ الجاعِثِ عابد اللخود 
عن البو ال مر از تم 

بجي الأغلى بفغر الجبزوث بِهِرَةَالملْكِ بیشم الملکوث 

برش اط ان حي لائموث باطنك المَاري بعطف الوعفوث 
بورد السماطم قى وجه لاز 


۳۹۱ 


بقهرك الاب بالجلال بالکرم الفّاض بالجمال 

بر لد شایخ بال کال بح الشورن ني الالمال 
بان لك الباهر آضنان الفطو 

بالوخة: المّیيمةء المکون بالقدرة العْالبة المهيمنه 

بالقدم القیوم قیل‌الازین؛ ببالتعالي عَنْ ظ وف الأفمكنة 
بالترب بالتو یلم ارتظو 

بشهيحات النور للحییقه بألخرالمحَامِدالعميقة 

وبئهوت داب العقیتق؛ مرن لک دار تیه 
في عِلْمِكٌ المکن ون عن زك الفطز 

بحقك الواجب في طزع الم هلا مد ما مان الأتَمْ 

بور الفشري ایب الم بلوحك ال فوط ر بي بالفلم 
بأشرك المجري نَصَاريفالمَدَرْ 

بالیلم بالعیابالکلام بِمُذْرَةَالقاهرٍ بالدَوَام 

وبجموالإزائةٍاغيِصَايِي ‏ وب يلال الخ والائزام 
بصنع عولانا الجلیل بِالهِصَر ۱ 

ووا واوو 

بط وه اف ولاعش) عَنه مجیدذ ‏ بقوبهالافرب ين خبلالوَريذ 
بمابه العزش على المَاءٍ اشتق؛ ۱ 

بجكمةٍ اه الخکیم البالفه بحب ةلله الوَلِن الدایفضه 

بيغمةالل الكريم الكابغة بسَمْس بوهان الصفاتِ البازغه 

هه لدع لسع بو وب ذنل المطلق ال ه جوو 

بلطفك الخافي بفیض العدد بمجیل التانم ب مت الاب 
لیس لمجل الق حدینستظه 


۳۹۲ 


بکبریاء الم لك الحق المبین بیر شأط ان الالرقة العتین 

بالقبَِّء الأولی بقوو الیمین بجیطالقهر لكل العالمین 
شبحعان ذِي القَهْر المليك المفتیز 

بیظم الذاتٍ بذات لیظم بالجبریاء بالعلاء الاغظم 

بالكرم الخق بسخق ل الكرم براع الرخههء للفشترجم 
بزوجك الأقرَبٍ من لمح المصز 

ا ی ا و 

بالیلم من قبل ال مجودوالعَدَم بالبربالرًأفةفي کل الفعم 
و ان اوا سیب 

بحفظك الُجيط بالخقائي بِنَمَ سٍالوّخمن في المَضَائْقٍ 
یا نی الوَخمن ضاق الم ضطبو 

بضمدان یی اللهما بجامل الجا الاعرالاشمی 

بوفبك الظقامر رالغعتی ‏ بالمن منك عظفءرژغمی 
اة و »شیپ ولا طو 

بالط ول یا ذا لول والط ول بکوم ال ذاتِ لامعلل 

بالجلم بالعقوبغُفر الوَلل بالفضل بالعذل بأغلى العتّل 
العمتئّل الاغآی لفاطر ال نطو 

بحميك الواجب نی فرق الم ای الک ی 

بمابوأئنيتٌ Ee‏ ا شیم 

GOTT‏ أت ااا فيك 
اجى مَناءَلَكَ عبجزي فد هو 


۳۹۳ 


بحَئَيويِكِوَائهعملَى عغوالم الحاوثِ ع لمأ وولا 

قا وة اة الى بك ذرةفلاتسلت ولا 
اها اا يي اا ف رو 

بمظهرالکق علی الانار بمشهد الحق على الأطوار 

بمالوجهال و من آنوار بمالذاتِ الخق من اکبار 
تنا ق للات بلاشوط انر 

بم اطع الاب ذاء والاغعاعه سکم الاخججِير والإرَاةٌ 

بیده ال معال بالشیادء بالم لك بالانشاءب ابا 
بالافر بالسخلی بأشرار القدز 

باشيك الهالجلل الباهر فطب الأسايي جاع المظاهر 

مشق الاشرار على الشرائر شقدس ال بط ون وال واه 
۲ ماج ۳ ضرق الک نز 

يا + بیفبی خهائَكَاالدُنْياولالْحرَوية 
وَسِغْتٌ وج وک ر حخمة وب 

بعالكِ الملْك لملیك الملكٍ ‏ مئیرالافرفییر ال مك 

غیر فمائل وغفیر درل اد ا 
بیله الاتاء والسنَرم اه 2 

بِالطَاهِرٍ المُدوس داتا فة عن صفت حادهء کین 

قَدَاسَةَ سهئنرك منهاالمغرئَة وخدئه الباطنء ال من کشفه 
تمعضت للذات عَنْ شبه ال 

باشم السّلام المُوْمِنٍ لمُهَیمن بیزاشمل العزیز الأشکن 

بقَوة الجیار فوق المفككنٍ بالمتکیرالاع لا 

EEL EEE ERE 


٤ 


بالخالق الباریء للهِدائِم ‏ مفصورالأشكل والصَنائْع 
سب ای ی وتا EERE‏ سا تاره 
ق]ذبهرالموجود ري هو 
بح رماب العطابلاغرزض ‏ زرا تسخلوف اه بلاموض 
نام آبواب النَّدَى وماغمض علیم ماج جشماأرمزض 
بالقابض الباسط آضناف النّعَمْ بالانش ال افع و 9 م 
بیرو المی من شاء وکم ال EE‏ و اا 
هقی ص مات 
بالحكم العدل اللطِيف باليجاذ وبالخبیربالمرید والمُراد 
وباشيك الحليم عن أل الفعا؛ وباشمك العظيم فُذرأ لا يُسَادْ 
ا ر اكير با ا ي 
باشيك الحفيظ في المَمُدُورٍ بجفظكًاشيَقامةالأمُور 
بجفظك انیظا/م الانذاع اشتقز 
باشمك المقیی لشمُوس وال والمُلوب بالئاموس" 
باسك یت تا یي ا رال مرن 
باشم الجلیل ظهر الجلال ‏ باشم الگریم ظهر الجمال 
وبالرَقیب شاهِدالأحوالٍ ‏ و EES‏ هة ال شوال 
بالواس يع الحجيم صمارخیو 


)۱( المقیت : من أسماء الله الخسنی ؛ أي : المُعطي کل شيء رنه 
( النّامُوس: قابض الاسرار المطلع على بواطن الامور. 


۳۹۵ 


بِسِرَوُءٌاسْهمِشالوَدُردِ ‏ بجاو جدميبةالمچجيل 

باشمِكالبَاعِثبالقَّهِيدٍ بالعو‌بالوکیل للمَؤبجودٍ 
باشمالقّوِيٌ بالعیین المقتیز 

باشم الولي بالخبير لتخي بالمبدیء المُعِيدٍ ما لاتخصي 
باحی یاهوم فجمل الط 

باشمك الماد باشم الواجد بعظهر ال وشةة اشم الواجد 

بالأعد العشهود في الايد بالصّم! المْفیث كل ضاید 
بالقَاوِرٍ المشتیر المُنْشِي المَدَرْ 

باشيك‌المقدمالمُؤخر بالأرَّلٍالآنِرتعدَالهِطر 

بالظایر التتوز 57 الأثر بالباطن الذات عن المستیر 
جَلَّء عغن الفکر وعن در الْمَصَر 

باشمك الوالي قرت ا بالهته‌الي جله رب الفلق 

باشيك البر المبر المرئرق۳ بل یائواب للسواب حعق 
وباشمك المُنْتقِم الطاغ ۱ 

باشم العَفُوٌبِالوَرُوفٍ المقیط باشيكٌ العَنِى مُعْنِي المفرط 

في الدلب والصَّالِح والمضرط بالمانم ۳ في الط 
بالضاه بالنَافِع كاشعت الضرو 

الو ربالهادي البدیم البایي بالوارث الوشيد بالخلاي 

باشم الصَّمُورٍ صادق الميثاتي بُمهأناوماسواءالواقِي 
شبحانه ی وأفتى وصبز 


(۱) المزئزق: من یب منه الزق. 
(۲) اي: بقوّة اشمك الفنتقم انکسزث شَوْكة الطاغي. 


۳۹۹1 


باس مت الأ لى له الق باشمك مور المْلوب الا 

باشمل آنت له الوا باشم آنا علزت عَنْ E EE‏ 
سينا شا EEA‏ 

بكِلْمَة الاخلاص جضْك الحصین بح توجییل محبك المَیِین 

بکل سر لك ني لیب خزین بخ زفر أفلك المقربین 
مین سوب ال لدع ارمن جهو 

وی ۱۳9 ین ایکا 


بدعوات شلك وی E‏ الأؤلياء الخی ره 
بحي آذکار الکرام البرزه بکل مائجزي علبه الممیره 
بالصَلوَاتِالطيبات یال بالباقياتٍالصَالِحَاتٍ أشأل 
فا کل یی شون یک سا وعدا متي ان ۳ 
بسحق زکر تور الفخحیيي ببرگات اف المعمّيي 


)١(‏ في هذه القطعة المُخمَسةء وبعد حسن استهلاله في شطر المطلع : (باسيك الاعلی له الآلِهَة)» یقرن 
الشاعز اشم المکون بضماثر: (هو). (أنت)ء و(آناک مُفرغاً کل ضمير من دلالته المُعتادة في 
الخطاب اليومي» تصعیدا له إلى ما يلي بالمقام الژباني . ف (هُو) تعني» في الصوّف العْیْب الذي لا 
یصخ شهوده للغير» كغيب الهُوية المُعكر عنة کنها باللاتغيين» وهو أَبْطنٌ البواطن . ومخاطبته ب (آنث) 
للها الشاعر - في سياق تراذف الضماثر - بحتمية استخدامها فى الهجهة المُواجَهة». وهي لهجة 
العاء الفردي الخالص بين الريد وریه. آما استخدائمة لضمير ال (أنا) فهو إعلاءٌ وتخصيص ل «أنا 
الخالقء لم يلبث أن اقترنّ باشتراط «تعالي» ذات الخالق عن أي «مُشابهة» قد تسمخ بتأويلٍ خر لم 
یلبث الشاعر أن سد سْبِلَهُ في الختام بقولٍ فصل : : «فیتدا الاشماء والباقي خبز» . 

() أَؤأل: الجا. 


۳۷ 


بسِورَفَيضٍالمَدَوِالمُحَمَدِي بِنَمْحَات ٍرَوْحِكَالمُحَمّدِي 
ERE EEE‏ وی اه 

بما له في مضت روم زرد من شب وفشهد ومتد 
e N‏ ب طنهوماظهو 


0 2 


e Ens‏ ا بعَجمِهويبَذْروب 
بأضله العفبوض ین بل الفطو 

بالعغنویّاتِ التي بهاانطوی وبالخضوضات التي لها ار 

بعش ژلفا؛ الذي فیه اششوی یافالق لح وفالق الشوی 
سمل علیه عددا لاصو 


۳ ګ م 


بجووسوصای سيب ا ر کے بکشفه لمع ضلاتِ الغعته 

كع زف فة لته مساخاب من لا بسه و 
الفُزز دزی زان یی ه والظشٌ و 

بشویه المُفدّس التُورُ المُبِيِنْ بسائلقا؛عن ال وژوح الأيِينْ 

ومن جلى رخ للعالمین . فعم بال خمةفي ذنیاودین 


رین كمال لاب از شبه وین تقاماب له ومزنبه 


۳۹۸ 


ما سَامَهًَا الضٌَيعَالهِدَى إلا الْتَصَر 
بتشلهبآله لفط رین بصَخبهبِالخُلْمَاءِ الرَاشِدِينْ 
بامل بتر شائة ال فجامِيين ‏ باعل أَحَدَالمَئَقينَالصَّالِجَينْ 
بالشهداءِ الشابرین في الم مه( 
بعهرَة التَّهِيدِعَمٌالفضطفى بعَمُوالعَبَاسٍ مغی الونا 
بجغمر الطهار ثور الشرفا بابن غاس |مام من ضفا 
الحيرفي الیلم وتأییل ال فوز 
ببیءهء الع شب ء الم ورّرّه ببیءء الاضوان تحت السجره 
ون رىب هبو وزفره. ففارّ ينك بالر‌ضاوالمننوه 
بعبیك الصذيي ذِي المَعِكَِةٍ ‏ صاجبه‌في‌المار یوم الهجر: 
بهمر الفاژوق ذل الشيرة من کاد آن یورب النبوه: 
بکل من لم ينغيس في الفشته . ولممْمَيِرْهُطْرُوقُ المخنه 
ی قضی الخیاء ط هب الاو 
دالتابمین لَهم باحسان وکل من نوزتبالانمان 
ول من آخآضته انوناق وق :فخ أبتءبالمزآن 
فلم‌یجایزقانهی وقاأمز 


)۱( الْعُمَر : جمع عفر وهي الشّدة ‏ يُقال: وفي غمْرّة المعركة... 


۳۹۹ 


وا ا انا كر کات له و ا 
بالىادةالأبدال بالأفقطاب ‏ بالسادةالأفراد بالأخبان) 


)١(‏ البدل: في اللغة: هو قيام الشيء مقام الشيء الذاهب . يُقال هذا بدل الشيء وبديله. في القرآن: ورد 
الأصل «بدّل» بالمعنى اللغوي السابق» وذلك بصيغة الفعل» بدلناء بدلوء يبدلوا. جاء في الذكر 
الحکیم : «فأوئئك يبدل الله سيّئاتهم خسنات» [۷۰/۲۵]. عند ابن عربي: إن الولاية «دولة» قائمة 
باطنة في مقابل دولة الظاهرء وهذه الدولة یتراشها القُطب أو الغوث. يليه الامامان ثم الأوتاد 
الأربعة» فالأبدال الكبعة . إن البَدَلئِةِ تطلق بالاشتراك على حال معينة» وعلى مقام مُعيّن: حال 
البَدَليِةِ : تبدل الصفات المحمودة بالصفات المذمومة. مقام البَدَليِّةِ: مقام ذو مواصفات معينة تنطبق 
على عدد محدود من «الرجال»: أربعون عند بعض» وسبعة عند آخرین . يقول ابن عربي : «الأبدال: 
وهم سبعة . لا يزيدون ولا ينقصون يحفظ الله بهم الأقاليم الكبعة» لكل بَدَلِ إقليم فيه ولايته . الواحدٌ 
منهم على قدم الخليل عليه السلام؛ والثاني على قدم الكليم عليه السلام» والثالث على قدم هارون» 
والرابع على قدم إدريس» والخامس على قدم يوسف» والسادس على قدم يس» والسابع على قدم 
آدم عليه السلام. . وسُكُوا هؤلاء أبدالاء لكونهم إذا فارقوا موضعاً ويريدون أن يخلفوا بدلا منهم في 
ذلك الموضعء لامر يرونة مصلحة وقزبّة؛ يتركون به شخصاً على صورته» لا يشك أحد ممن أدرك 
رؤية ذلك الشخص أنه عين ذلك الرجل» وليس هوء بل هو شخص روحانى يتركه بَدَلهِ بالقصد على 
علم منه» فكل من له هذه الق فهو البدّل» [ف۲/ ۷] || (القلْبُ والاقطاب راجع معناها الصّوفِي في 
شرح اوه حيث وردت مرتبة من مراتب الإمام سالم بن راشد الخروصي) || الافراد: عند ابن 
عربي: الأفراد هم من «رجال المراتب» عند الشيخ الأكبرء فالايك يتقلبُ في المراتب: كالزهد 
والولاية. . فكل مرتبة من هذه المراتب» لا تخلو من رجال يحفظونها في کل زمان. وهم لا يتقيدون 
بعدد مخصوص في مُقابل رجال العدد. وتتوالى الأسماء عند ابن عربى على هذه الطائفت فهم 
الأفراد: لأنه ليس لهم حكم الشموم. . وهم الأخفياء: لأنهم الذيق لا یعرفهم الابدال ولا يشهدهم 
الأوتاد. وهم أفراد الوقت: لأنهم خارجون عن نظر القطب صاحب الوقت» فلا يحكمهم ولا 
يتصرف بهم» بل القطب منهم. وهم أعيان الأولياء: لأنهم الخاصّة فيهم. وهم في جنس البشر 
كالملائكة المهيمين من جنس الملائكة. وهم الأبرياء: فلا يرى العالم عليهم من أثر التقريب شيناً. 
(۱) الأفراد = رجال المراتب: «ومنهم رضي عنهم الأفراد» لا عدد يحصرهم» وهم المقربون بلسان 
الشرع. . وهم رجال خارجون عن دائرة القطب والخضر منهم. ونظيرهم من الملائكة الأرواح 
المهيمة في جلال الله؛ وهم الکروییرن). (۲) الافراد = العائة : «ولذلك سموا أفراداً» أي ليس لهم 
حکم العُموم. ولکن من هذا مقامه له قوة التستر [ = الاخفیاء] عن آعین الخلق» حتی لا بتسلط 
الخلقُ على فساد بُنيته». (۳) الأفراد > الأخفياء: «وهم الافراد الذين لا یعرفهم الابدال ولات 


۳۷۰ 


وبرجال المَّه سبالائجاب نال اء ال الأ ا 


بالصادة الاژتاد بالع وت الاند 


بِدَرَجَاتٍ الأزكياء السَالكين29 | وبمَقاماتِئُفوس العارفين 
ولات الأؤلياء انواس لیس با خلفاء , نے مهم وا ودين 


بشي لسريو ا 


=يشهدهم الاوتاد» ولا يحكم عليهم الغوث والقطب والإمام». )٤(‏ الأفراد = أفراد الوقت : «فجلال 
الله في قلوب الأفراد على مثل ذلك» فلا يشهدون سوى الحق» وهم خارجون عن حكم القطب» 
الذي هو الامام وهو واحد منهم». (0) الأفراد مع المَطب = المهيمون مع العقل الأول: «واعلم أن 
العالم المُهيم لا يستفيد من العقل الأول شيئاً؛ وليس له على المهيمين سُلطان» بل هو وإياه في مرتبة 
واحدة. کالافراد منا الخارجين عن حكم القطب. وان كان القطب واحداً من الأفرادء لكن خصص 
العقل بالإفادة» كما خصص القطب من بين الأفراد بالتَّولية. (1) الافراد = الأبرياء: «والنفش 
مجبولة على حب الشفوف على أبناء الجنس» وإظهار قدرها عند اللهء ولهذا أكابر الازلیاء أخفياء 
أبرياء لا ترى عليهم من أثر المكانة والتقريب» بل لا نفرق بينهم وبين العامة». 

رجال الغیب: يضع ابن عربي الرجل في مقابل المرأة» ولكنه تقابل صفاتي مَرثبي. لا تقايل جنسي : 
فال جل ؛ هو من حصّل صفة «الرجولة» وتحقق بمقامها ومرتبتها [الظهور بصورة الحق: التصرف؛ 
الفعل العدل. . .] ذکراً كان أم آنثی. فبعدما صنف ابن عربي الرجولة تصنيفاً مزتبیًه يرسم بدقة 
حدود دولة أهل الله داخلا في أدق التفاصیل بإبداع جغرافي كوني. واختصاراً رجال المراتب 
عددهم عند ابن عربي 14 : ۱ الملامية = رجال المطلع. ۲ - الفقراء. ۳ الصوفية. ٤‏ الغكاد. ۵ - 
الزهّاد. 1 رجال الماء. ۷-الافراد. 8 الأمناء . 4 القراء. ٠١‏ -الاحباب. ۱۱ المحدثون. ۱۲ 
الأجلاء . ١‏ السمراء. ۱6 - الوَرَئة . || النُقباء: النقباء اثنا عشر في كل زمانء لا يزيدون ولا 
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۳۷۱ 


بمآماء الدین فل العمل وبالأيةالشراة ۱۳۳ 
كل عبد لك في لیب ول ین أن ات لأ الل 
EEE‏ ۰ لاجق على الا 
بالاشبیاء بجمیم رلك بالملاً الأغلی ین اضئاف المَلك 
بعايلي العزش بسالكي الم بالعزش بالکزسی زئي شالف 


رل مانجیه من غلاب شعتتدالکل ماآمزت به 
ذخيرتي انت ونشم الملدخو 

قلأت قلبي ينك خوفاوزجا ‏ جماث مسن ال فيك مَعْرَبجا 

فاجعل لناین کل آثر حرجا وخاجيي رَبّي النّجَا فِيمَن نجا 
ویو وی SE‏ 

قم عاجاتي إليكالمَعْفِرَه واه أعن ضیفث فوض المغنزه 

صجيفتي بالمیناب مُزفره. و 

نع بخ وجيدي لك زلف . وان امن في نبد انبي آرشف 

E‏ ني عوبتي E‏ آشرف في الذنب رانك كلتك 
ماغی ون وجی بل لي قط ور 

شُفرثك الله عأفلالمَمْفِوه ليس أربي عناك بالفمعين. 
نوی تسو الق 

فَذْاترَفْتٌ باكتِسَابي المأئما اين وأبیي أو وها 


۳۷ 


أغفظنفتٌ في خلافنك الجریره وسَاءَت الشيرة والسَّريره 
وانطمسث ین الهَوَى البصیره ماللهَوَى ونفسی الأسِيره 
۳ طاغلیهافتعاطی از - 
وب ال خطء من اشرافیه ون بالُغهمهءلی والعَافِيَة 
ارت یی تیا 
ی رَحمَبَك ريون سال کی ا َك 
انس لا بل ماه E‏ 
لر نى الوزطة ها ای فول وحجبیي عنك وا يلات الفتن 
رز 7 ۰ (۲) 3 - - ۰ 
ا ١‏ وانت تذعُوني وئذني لي الم 
هذااغيرافِي وافترافني آفظم قَدَفِقُهوب سس سااتنم 
وین خطيثاتيمالاأغلم أخحصاأفي اللزح علي القَلم 
أغرض نفيي لعظیم الجلم ممغترفابِخِسَيِي وظليي 
على ین وتبات ملم بأن ج لم ال فوق جزيي 


واه تفای تَؤوبيممعْتَهِر 
حاشاك آن یط منك المُشرف و ااك اتنا رف 


() قَرَنَ: قید. 
() الشتن: الطريقةٌ والیثال. يُقال: بنوا بیوتهم على سن واحد» ویقال: نع عن سَئّنِ الخبل؛ أي 
طريقها. ۱ 


۳۷۳ 


من شَأنِكَال- جلم ورأقةًا لظب 
TES‏ غن الجرایم من شانك الصفخ عَن المایم 
وشت ا قن وران ینم مفرمُوفرالمظالم 


فان تُع دب فك العذل عغلین. أوتَغفٌعَئي فَلَّكَالمَضْلٌعَلئْ 
الى يالائ رولا فال 
بَلْكَرَمُالوَمَابٍ عضمود ال فطو 

اعطت ع لما بشووني كلها والعججز بي عن عَمَدِها رحلها 

وحالي و شره اردلی ا وانت ىبى وك قى یلها 
وانت مُؤتي الخیر کاشف الضٌرز 

آذقعني الفقروانث الشاهدٌ . وأنت ذو الطول العُيِي الوَاجد 

بييك الفضل وینك الوَاردُ ‏ وکل عوجود سول ناند 
وكلٌموبجوديَدَفِكَ مت یه 

متحت أبواتبكَ بالعوایب منأعلی لخن بير ؤاچب 

نگلهم ني بط لوف ایی EEE‏ ف 4 یت و وَاهب 
اهب السوشب بشوط أو نیع 

خَرَنْتَ بخ الرّزي في الأشباب وَكَدْ غلمت جءمء الأكساب 
وفتعالبَابَوأفطى وسَّكو 

أقغتّنِي في سَجب مُعِوُقٍ ‏ أسْتَنطِنٌالرَزْقَمِنَالمُزتزقٍ 


۳۷ 


مائخت وُشْعالهمِن ضیني ماضاق بي فضل غناك المُطُلنٍ 
۳ تالكالل نم خم وأبة 

مائشتث این السکریسم والمُیض من |سانه الشدیم 

ماقل وجذالم لك القیوم یاغخرج المرجودین مغدوم 
حرجي الاب من ضير الشس 

جمیغ الاشباب عاي والشبب الموضول فضل زي 

خسن افيقاري طیّباث کشبي والعتَا الفّْامْ خشبي خشبي 
کم ن غمء آشی وکم عیب هو 

ذريعتي مود وانيقاري وتو تابيري واختياري 

وخالص التشویض في الأَطُوَارٍ وعأفك المُجيط باضطزاري 

حاشاك عَنْ طودي رفظم الأقلٍ ‏ لعاغلهت من قبیح العمل 

أنت وَل المد وا 1 ا مجوداً ال هیا ولطت ۸ جيل 
ونِغمة لكل‌ئاجر وبر 

حاشاك عَنْ طودي وال سَاء الأِنْ 2 لأيٌٍّ باب أم إلى ین المرب 

منك الیل والگذاببه نضت ده الام: ی میب 
وتقسم الوژق بييزان السخیز 

جحد چدال همم المتیره رث إلى قسمعیلك المُتدره 

كل ی ی في فْبضّء ال وب عَلى مافدره 
اء اللي بعاصف القآز 


)۱( هَبَاءة: القطعة من الهباء» وهو التراب الذي تطيره الريح ویلزق بالأشياء . 


Vo 


CEE EE‏ 7 ۱۳ برخمة اله اي ا لفط أنٍ 
٤‏ 2 ا 1 
ني عن حقٌ ال دعاء أفبجرٌ اطئب" في تَمَلْقِي آو ازجز 
لک اهناف ۳ ۶ و 1ه ايى وات اضر 
قذععیی الضه وأنت ال منت ظه 
قَذْهَ ميا لضووانت رم وانث‌با لضوإ ا أ لم 
و و 


ليبن كن تيتا روتكد مَنْ یفصد العبد ومن یَشترجم 
إن قرع الات قباسي الشظه 


مالك کف ووبك الکمناب»ه رذ زایت عوزضع الشکایه 
فانفراآع نظرالینایه ‏ منبنء أخوالي إلى الشمانبه 
لم يُلْفٍ في الک ون سوا مكرما ولا من الخیر آدیه فقیما 
بل آنت آنت ال وال کون اه 
فذرگني الکو الی الک ون لمآرشیت ال فُعخث آغهني 
وین[ ما أرةلّمبرني رائعاآنتدسا 
شهدث آطواري في کف الصف شهدث ئبوی یا فص وف 
شهدث كل الخادئاب فوففه شَاهِدَةبع+ججزهائمغترفه 
تأئیزهمالنفیپالایفتبه 


(۱) أطَيْبُ: أبالعٌ واکثر. يُقال: أطنبٌ في الکلام أو الوصف. 


۳۷۹ 


ا إن تسافا" ١‏ كن سارت تیدا ل دنا 
ماشأن فَفْرِيواضْطِراري للفطر 

اش یی اللهع ین مدذاالتزا آنهذیي الهع من هذاالرل 

مافعل الفقرئری وقائرد ولمث آشکويارل هي ندرك 
زیت مولاي القضاء والم دز 

ماجياة البایس إلاالمشأله وآز‌ئر؛ نانبل 
وذاك متا وفِييٍ للم ی ورزر 

مولاي فْذ غلفت صذق المُدَّعَى 2 وجيآيي مولاي لَهْجة الذغا 

دعوتیي وأنت خیر من َا فلاتدغيي مهدي مُوَدََا 

واه لتم عیام وهی رشب 00 ولاف ۳ جاذته 
ذب من شوه وئر ال ضوز 

تیاه موی ل اهلتق .اتور فا د 

یا فاتع الوَمُب وباط الي ي اقاسمالرزق مفیض المَدَدٍ 
أنت لَهَافَجَلْهَالهِعَالبِصَر 

أنت لقافجه اب عارفه لین آهاین ون زبي کاشفه 

کم کباب أضبحث بي طانه أزسل نيهاسمهدي لماه 
ماآشوع N‏ اغعکنه 

له سَوءٍ آذع شث عحالي یل بهاضبري وضاقث خالي 

فأوْنُ له ای ارب بان جلال وَأدَنْ لا طان لك ني آحوالي 
دینأ رثن اواکفني شوء الفدز 


۳۷۷ 


2 شع هام سانك رئي مزدلف ای وی و 

ا E‏ «إِنَّ ر ی ی 

E ۳ ۰ ,‏ 9 ۹ ل كفن و 

53 ۰ ی || ل م في خير رمَمَام في الدین والدنيا وبَلعيي الْمُرَامْ 

حِدْهُم )6 ؟_ر ۰ ۰۱ 

ورد أخزات أَعَادِيكٌ الطْمَام بَعَيِظِهِمعَنًَاوَحِدْهُو'' بانْيِمَام 
قوف ارت کیا ج 

لیشوا بمُشچزین في الأرض وا کان لهممن دون رتّي آزلیا 
حتی يكونواكهشيم الم ختظن 

الیك وَجهِي باعغظیم الم لاأفلمال اطع الايئي 

خلفك عن خلیك لیس ينبي . لاتِمْلكُونَ شت شوعئي 

لا يذو اى يوط زذ نع أذث سلام ال هژین 

اخايي الجار 5 حم ال ا ميي مسن د 1 نضره لم‌یژهن 
SEO‏ 

ی اسان يتن لديكن: .و اة ۱۳۳۲ من یتیگ 
افك لا ىا 

بارك بهغئاكَ على حياتي وِحُذْإِلِكَ خالص الیشانسي 
نضرد أهلَالبهنات والب 


. حِذهُم: یلم‎ )١( 


۳۷/۸ 


¥ 4 ۳ - 7 0 
وهبعیی الذکر کماآجریته هب لى بِونجَةةَمَن آنجیته 


0 ۳ 4 ر رف 0 PR e o‏ ایض 
وفنی الن از کمن وفیته امن نذخل الناز فمّذ آخژیته» 


وفك ن تاد ناوید ات لاأدل متات أذ 
بعق الاي مان بخ رانك جذ عمَعَانذكَاللهُعَمِنْ خِزْيٍالأيِذ 
وآتنارغدأعلى ژشلك ند لاخزنابوم القیام في الم 
لا اف اللمييعاة نا قل ةالشعة. ولا تم تضیغ عم لاف یل زلم 
تخر اجابء الذغاهن انتشو 
وَمَدذوإِنَابَةًافجهفقاري EE‏ د هی آزطاري 


ص م 
۶ 


ول فضيبي یا عزیزالجار رضل والسجهءه خی دار 
دون راك كلُشيء فختمر 

إِنْوَقَعَالدينٌ وخالي بيش وطوإِبَالدَّيْنَ المَئِسُ المُفَلِسُ 

لعا محتجبي هنال أخرسٌ تعهينالوحمةٍلث أيأسٌُ 
مالي سوی رَحَمَة مولايّ عفد 

إن قاتيي حظي ین محشن العم مافاتني حظي من محش نَالأمل 
بو له ذف و وش کمن كز 

ما هو فضّل العبد في آفماله للااذاتظوت ني کم اه 

بك الجلاغ السش رف في آتاله ماذاعسا؛ب الاب اه 
من أض لا عجوجپفل وخوز 

يارب ات لاه نیعمی. لإلاإليوكنتلي انا 


فى اشمااآتىوفيەماأذز 


۳۷۹ 


تفت EE‏ مال فا یارب واغصِمْنِي من کل آذی 

اج الشیطان عنډي مَنْمَذا لشت رى إلا إلى ماقا 
ولا إلى عير السهسي لي وطسز 

یارب واززفني محشن الخَاتِمَه تفت اعد شعذنا بخشن الخَاتِمَه 

تَوفيي رب بخسن الحایمه ‏ یارب وفشنالخسن الحْانمه 
لي ولاهلي وجمیم ب حضز 

وضس | یارب وش ادا فتاه ام اش ور 

حبس يدو a‏ ممُحَمّدًا والال والشخب ون به افتدّی 


الکلم الطیب 


غف رانك اللهع یازئیاه اساب عاذدعاءمن دا 

ده دات اجا .فتاه تا کیت یناه 
تست یی له لال 

بدك للذنب العظیم فقترف بدا بلرژر الشفیل فحترف 

عبد عبد الشوء ری ممترث حشن له الوت غ واه 
مت 1 إلا الله 

مب یال با اس الی الخطایاعجل فصابق 

ل شلات که امُفارق نخذبیمناالی‌مُناً 
بب لاإة إلا الله 

نيت في خلافك العظایما لاآزعوي عن کشبي الجراما 

فَالآنَمَدْفَرَغتُ سئي تاوما اطلب رضوان ل لایاً 
يب مسق لاله إلا الله 

دعاسا او سس و ی تناكت سود 

غير الهوی زجفلي الزخیم فافصهن الله يبأو 
: 6 ی لا ال إلا الله 

آسي الخَطَاياكُلَهاتَعَهدَا 

وأنت بالموضاد تخصي الْعَدَدًَا 


۳۸۱ 


٤ ¢ NEE 
رت ور نافكفراللهممائرة‎ is 


في | لفِغل والتَّوْكِ خلافي وَاقِعٌ رضجخفي من طاعتي ب لام 

وال بل لي ین کل ماأواقغ الاإذا نظ فكَبيكفة 
ا و لاله الا اله 

ی وا هی امرخ الحؤب وعفلي في سئه 

SS بَةَعندي خسنه تست‎ EEE ESE 

لا أنهي لزاجرعَنْمهلكه وعاییاث المَوتِ حلفي مذرکه 

ألهُو ونَفْسِي في غمار المَغرگه یارب أؤزغني لماترضاه 


شوم اختياري ژاغ بي عن مرکا وقُوّتي في تطريببوكا 
تَاحَجأنيئَخِدَجَلالٍَدْرِكَا زرَكُاختياريبالذيتَوْضَاةه 


من لي بان اخلض ین آشر الهزی ووَأَزْتم وي ارت فيمَنارتَوَى 
و تا 2 مَنْ تاب بعد ماغوی 0 یط انه و ۳ له اعواه 


لم‌آنتبه ار جرَة لایناد انشرردی عبر زا مولاه 
سکس لاله الا الله 


ی 


YAY 


تفبن تتفي على اانابه ال ا 


2 EE PN 


هی ولا اا فني ایا را حزتني بیلیکا 

مق تابي الصا بِمَضَلكًا لایطوذالکریم من رجاه 
ر ىلإ إلا 

ات عو وا رها عبل السشفاضي ایکا 

مافاتچي نك ؛ تخصِيالمأئما نذا ‌فاکنيي‌یا 


يب تح نیت ی لا إِلَّهَ إلا الله 


ب بح لاإ إلا الله 
ال ای ان وَفَوْحَة في قَلْبِدِمِنْ خوتية 
والشدق في خلاصه رازب 1 فافبل قتابی ال صلذق یا ال 


الوص يمك غلی‌یقین اا PEE‏ ین 
۱ لاله إلا الله 
بجاب مر اف آزئ فث الأمن آشوسنی العیاء ين شوء العمل 


۶ 
۳ بو 9 ر م 20 8 2 و 


لهي لسار ی رک 


RE‏ و تب بي لد ېى على وه تفز 


- إيما ت 


ت 2 و 5 5 و ۳ 0 
وماوجدنتهوماآغ ده +44 وک ل‌مساتتدیهاجراه 
سجن لاله الا الله 

ب و و ۶و 


آن تئیه اه یک فران الم اآستمیه الله لاشباب المشم 

ول ماجءءبلاآزبتعم وگل‌مابطر۹عن‌جبا 
بل > لاله الا الله 

EY‏ لسَوءَاتٍِالخحفا والجهر والسَوْءَةٍفي عير الونا 

بسع الخن اع ين عن هَل نزخم المسيء في عُمَبَاهُ 
لاله إلا الله 

EEE‏ لكر EWES‏ عن رحمة الله الکریم مُقُصِيه 

وک تا ام ان اذ EE‏ والها في کتاب» أخحصا 
فیس ىللا 


د د الله لوك الذكر أشحففر الث لوك الشکر 


الاو ا دوع ما ۶ 
ب دح لاإلة الا الله 
اشتففه اله ا ین ظاهِرمنهاوماكَانَ بط 


م 
ی 


وكلإئمر ية بیقین و بظن عفر ءئوج مها ژخما 
۱ ر تق لا إلة اانه 

اوو اطا مع ارق تاجيا 

لا يَتْرْكانِهمِنْدنوبيإئثما واأنت من آزجوومن آخشا 


هه 
1 
٠‏ عا 


أَسْعَمفِه الله لفات اللسان تیاه لآفَاتِالجَنَانٌ 
اند اله یماج الان وساجتی اقا ومائوا 
میتی لاه إلا الله 
اف عفد ان لالب ا قي ولسث ین دوب شهمي بالبري 
2 420 و 2 ی 5 
واللفس والذؤق وشم المنحر و :دام د 


نض 

ا 

۹ ات 
8 


- 


تفن اه لذنب الشتعین . أَسْتَمْفِوَالهإذنبالقَّهْوَئِين") 


و # , 


وتلكيَارَبٌ خلال داتيه اهاز هیا رها 
ل و سا إلا الله 

۳ الال ساسع أ شتف نو اه لجهل بي تطغ 

ات شمه اه له ذشوم الطْمم و اه والجذل الذي تابا 
خسن لاله 1 اه 

تفه له لعَين جای له و فِکرة في ال واجباتِ خایده 

َنهْضَوفي حق زلي ايده روئبضتءالعبٍالی مولا 


(۱) الشّهُوتان: البَطنٌ والفزج. 


۳۸۹ 


اه تفه اله ین المايي فىغفرةاللهوبلااشيغداد 
EEE CE‏ الله خير زادي مسا أن ؛ 2 تس تاه 


تتح > لا إلا ا 


نيرال یم التنصاد تن اه ین ال مناد 
اسث من امل الیرفی تاد انار يبن الال 


046 
۳۹ 
2 
۱ 
١‏ 
ی 
سس 
+ 
8 
6 
ات ۵ 
0:۰ 
یا 
۹ 
۳ 
۱ 
1 
3 
۰ 
۱ 
۱ 
0 


اتمه الّه ین الافاق؛ علی‌تقام غیرالاشیقامه 
ماصلعث للعبد ین نقاته الاب شلاح الذي سرا 
: ی لا ال إلا الله 

أسْتَعْهِ اله ین الافام بالیلم والجئل على الحرام 
ان تیم اله ین الازقام زخاطرالشٌل زماضانا 


ب ی لاله الا الله 
اشتفیه اه دز وبا فرط مخلف موب شءمورطه 
آشتمنر الله الخطابا المسخط خذبييي‌بابایطایننا 


- 


سس 
۱0( مَقَامَة: مژنث مقام وهو المجلس ومکان الاقامة. 


YAY 


آنتننر اه لبم العمل أشتففزاث لط ولٍالأمل 


وتك راان ال والافه ال نت۳ 


PP‏ ر الله م تن مبدژ؛ لفق روفنتها 
فف زاك توب لیا وئؤبةالغجب ول العیا 
وئوبة لم تنبین عن اشیبا زب وال فانل عن أخرا 


عع ف وله لذنب الاغغيراز آن تفن اثه لصوء الاختیاز 
یا خشرتاین قغقب داز البواز ان خسرالمنیب مرتجا 
بخ لا له الا الله 


أَسْعَمهفِ_والله مِنَالقَرَانِي في طاعء الوبخت المُاني 

ولاتشاعتی حط وه الشیطای.. تاو مهن متا 
ب یی لا ال الا الا 

تفه اله ین الاضرار على الذي اف تمبث من آززار 

یی ا ار هو رف سکیا 
پسب ل 1۹ لد 

افير الله ین الفکر الريي ان تابعشه تاد لخد 


اش تیه الّه الیه قارتا وميرب العبد الی مولا 


99 - 


اعت ۱ ا . عن كبر ةوكر نوطب 
SE E RE‏ ااه 
بسخس لاإ 


أستغفِوالل تروعاأعن خطا وفيغئةإليهء E‏ 
حاشا آن یط نی فقکطا بالفضل والونحعة دما فا 


0١ 


ار تن یداه بایوال رل وین صنار بهاالقضائزل 
مشتومبا من فضله مخشن العمل و ماد ت ي زلفاه 
شتغنه اله الذنوت المٌادعه 
تيس الى الور ا م1 بلط فِوأكفةة 


© 
© مس 


- و 


- 


۹ 13 


اشتع نم اله لجوب لزع ا 3۳ فو الله به مشش صما 
من خطووالی الععاصي فذقا" توو ع ادها 


(۱) أي: الیمین الفاجرة؛ الکاذبة. 


30 و 
ناه یی وقرخ افلأجتانِيبكَماتأفسةه 
ب ج لاإلة إلا الله 


يراك إلي و المعَدِرَه ولیسسلی مدر بوه القساهة 
: و 


اش تمه الله اش نی اشتمیر اله العَظظِيمَرَهَبَا 


ا لان مله العیز وا اا 


ق لا ال إلا الله 


ر ۱ ووره ا و ا اا ل يد 

آشتنمنیه الله لمخظو لعخظور الکسل ۳ مَقدوروَأمن ول 

آش تیه اه إنشيانالأجن يارَتغفراتكڭفىمَدا 
تست ات بت لا 2( لا 

ان لله العظيم كل شي ارف هزم نوم كا 

وَئْلاهُكَذْأَوْكَوْتُ من 0 کټ تذّئ وَفْوَالشَمَاإِنْلَميُجِإنِيالله 


يبع لاإة إلا الله 
اانس من آزحشه افیرافه باززع من أکربه اشرافه 
ر نی لا اله ااانه 


۳۹۱ 


- 


یی بشکران یل عایرا ولاببنذع عم ول الجوایرا 


ط بل الله آن تضیع؛ ‏ وعوبيي وانتکن فظیی: 


موك أزنجو وذريعيي الکرغ حللث ین حؤلك ريي في حرم 

1 م ۲ 1 || و 3 وس أن ان || 5 8 ۰ 7 یل م : 1 : 2 واه 
۱ : ی لا له إلا الله 

اف ین نفسی کت الق والجدّ نی الشوء وخ لف الوزغد 

ا هو 2 . 7 1 و ه 71 و 7 > ال اش 


إل كانت النَّوْبَهُبَابَالمُذْنِبٍ PEE EE ECE E‏ 
لالْجبَهَنْبِرَدْمَائْمَلبِي وبابك الباد الذي‌ شا 
بلغ لاه إلا الله 
عُفْرَانَكَا 4 ينا لنت ۷ EE‏ ةا دادم وت إلا الله 


غرفت من خطييي في لجه وَمُنْهِذِيمِنْغْرقِي زختا 


لوقب في قظائم الور إِذْ كم خذعه المُوور 

دوك بالوَيِل وال رر بغوبهء المخیص‌باغزنا 
پیب یتست تیا ال اذاه 

علقث في حبایل السار من نف شنهء السویفب زالاضرار 


سے ٠‏ مس 


س 


غدذفث ماینفم في دار البقا 

انظوحیا؛ آدنث آذنزهقا والطف بباقبهابماترضا 
تجح ریت ی |[ 1 

این نجاني منك ان لم نزخم من ناصري ينك زمن مفتضمي 

من عغازي ويس نا لغعیی ااا د ی 


و و بت لایر ول تصش بيحده اسر 
شاني بلاج نف نان ضايغ يضلع شابي عیشعاتزعا 


.لاله إلا الله 


فَذبَهَرَنْبِي كِبِوالمَعَاصِي ویلا؛ی و الأخذ بالئواصي 
إن لم تاک بالخلاص و ل اليد اذا مسشراه 
أشتزش د الله خسن الكمت البْسْدُوَالعَُوْفِيئُمِنْ دوا 


م 


۳۹۳ 


تي بالشوءمابهائقة مه غغَدَارَةَفِيعَكِهَاكمئطلقة 
ل ال ني ال ذزة حیث الله 


4 وت 2 و 9۶ > e‏ ۰ 
صدفت قذأفاح من رَكاما 3 تما ام ها رها ۳ 


يَاقَاهِوَامْئَمْنَمُسِيَالجرييّة عن وزده ال موارة السوبيتة 
2 ۰ ب 7 0 
خجيرنتهاإذاتهارديئة فراع هاباللطف يارباه 


فربهائزبيةالمياسة ورَكُهابالئوررالمداسة 

لائلقهافي نا الخماسشه: أفأعهم زز الب هرا 
بسچ لاله الا الله 

من صاسّه الله اشتّقاعمث حالك ه واه مسب د ل ۱۳ 

دخل‌ني, نمؤت ماه ماضغع من لطفه رعهاه 
قق لاله إلا الله 

شخخطك رَبِي رنه المَصَائِتُ أي الم فهءه عَنك وَالمَذاهِبٌ 

سل ارب الیل ذامب يارت لاأخرىرأنت اث 


(۱) لم يشتغل شاعرٌ على زین الطاقة الوحية والجمالية للآيات القرآنية كما فعل أبو مُشليم الذي لم 
كتف بتضمينها واستعارتها في شعره» بل جملها في لُحمَة مِعْمَارِه الشّعْرِي وسداه تماجياً في بن 
الخطاب القرآني» لا اقتباساً نه أو إحالة إليه؛ كما في هذا البيت المُنْحَلٌ في مَاءٍ الآية: «ونفس وما 
سواها فَألْهَمَها فجرزها وتقوَاهَا قد أفلح من زَّكَاها وقد خاب من دَساها». 

(۲) الإيَالّة: ترد. هناء بمعنى الشياسة» والأضل : قطعة من أرض الدولة یحکمها وال من قبل الشلطان. 


4٤ 


يبي من الشخط زئوجبایه طوبتىإمَنْتَقِيوسيتاتة 

وس افه الا إلى مَزضاتِة ور را له 
لاله إلا الله 

بوذ باه من الضللان والعمقت والابعاد السوفان 
ب > ولا الا الله 

مود بالوخمن مِنْ ضِيتٍ المَقَامْ ‏ نيا وفي الأخْرَى وین شوء الا 

سب ی غمء وأخذ وانیتام بعوله ی هی من استوفا 


- 


اغود بالء‌خمن من حال الشنات. وف المحیَاوَفْتة المماث 


مود بالزخمن یایب آشوذبالز‌همن بتاافيب: 
مَنْعَاةًبِالوَخمَنلايُعَدَبه بعر اه و بن الله 
ب لاإ إلا الله 
آوذ بالخ من من حال الشَّقِي أحُودُبِاللهمِنَالشُرْك الحَفِي 


كىن الي يجان دو لاي ض بخ الم لوب إلا الله 


سس تحت ییحی اه | الا 
آوذ بالوخمن من شوء القَضَا ‏ اشودبالخهن ین فزت الوصا 


ود بالوَخمن من جمد البلا و دور موی 


آغوذ بالرخمن ین کید الفتن الهم والفم وَإِرْمَاقٍ الحرن 

والانم والجشُي وطارق المخن شبحانة يكي من اشتکنا 
۱ . ی لا ال إلا الله 

رد باللهمِنَ الو جس اللَمِينْ زفنزءوگييهفي کل جین 

نت علی جهاده نِعْمَالمُعِيِنْ ام ظیی اللهك من بارا 
نحص هی یی سین رن أن 

مود باللهالوَش شي دالأمر من رَطأَةٍ الشَّد عضل الاضر ضر 

ژالکفر وَالمَفْر وَضِيقٍالصَّدْرٍ زین عذاب ال قَبرتَالاله 
بل دح لاإلة إلا الله 

ام وذ بالله جمیل الشتر هِْمَسَوَالضٌرَوَحَالٍالحُسْرٍ 

عوقف الخزي زغشبی المکر زدضوة ال عظلمم انا 


۱ 
آغو د بالله من ال٤‏ ل اى حدوده وال ریم وال تردق 
۳ 4 ل 1 ۶ 1 7 
وَالوَدُعَن آتوابه والطود مََائتٌ ی ضشرفپاللاله 


آغوذباله من ال ماه 4 فیه وخال فی المعاصی رامِنه 
فزشء في فربايي زامن مازمم العیببماعتا 
ی لا 0 و اللو ر 535 


امسوذب له مس ال مار 4 فی‌الخیر وال حشرة والمداعة 
وغقبات الخزي في القیاع لائخز هذاالعبد في نبا 


۳ م 8 7 ۱ )۱( 0 7 1 2 رع ٩9‏ 8 
اتود اش میب الف ار وَالعَارٍ والنار وف ضم الجار 


ود باش من الشم المْطّاغ وَالحِوْص زالجبن رخت وَخداغ 

والکپر رابت وَمَدْمُوم الطبام وال اللي بماأغطةه 
۱ ا ی لا ال إلا الله 

مود بالل من أبواب الجفا وك ما اسْتَعَادٌ ينه المشطفی 

غود بالله وعشبي کی موذفتیرترب تیدا 


مسبت نی لا له لا از 
تلك خلال فى المْمّوس جاب 1 وا وتو و 


ها نه ماأَمٌزَّبَالنفس رما آغتزها 
ولال وف اف ها تسا ك رالىق كا 


عیشت ی ۱۱ 


() الشّنار: القبخ والشّنْعَةٌ والتفضیح. 


۳۹۷ 


- 


E, NEE OE‏ کم رت لو حذرث انذازها 
شالان اأقعفقك" ا .ایض ي 
ی لا له الا الله 


آذنبث عباراً زغدري فنمطغ وَعَفؤكالأغظم غير مُفمتيغ 


اداك بالموبه عبدمنتجنغ" شغسرفنابمذرمن‌نادا 


شبعان ريي عر في آفجاده و ای وتو وی نی 

ویفبل الشزب:غن باه عاشاء؛عن تقییط من نعا 
تست عنصل لا اله از ال 

سولاي هت لعذايي فحز عفرت لي یارب آو لم نتفر 

مادك الْوَعِيدَ د آفه فذقدهو رت فزمعي جلمل یا ال 
ب لإ إلا الله 

رفن ثم بالجلم وغهدیي به ماقذز ذنبي سيّدي في جنبه 

مایق العبابسجلم ربو نمی جذه ]کر انوا 
سس خسن لاله إلا الله 

بحسن ظلي خلشني مزنحوما وی ام ۳ 
ی ۱3 


)١(‏ العذار: في الاضل؛ جانب لِحْبَةٍ القلام - وما تال من اللجام على خد الس . خلع فلان عذازه: 
انهمك في الغ ولم یشتج ين ذلك. وقوة الصورة الشعرية؛ هناء هي في خلع الممغذرة لمذارها! 

(۲) تَمَحلتثُ: ببست وجفّت؛ ويقصد النفس المکتی عنها ب المَغذرة خالعة العذار. 

(۳( ُنتجغ : ا 


۲4۸ 


ود آغلی ميدي من عملي بمجودكَاللهّعَ تس طالأمل 


بای یاقیوم أي مزئلي ان عيدي آحوعبي يجيا 


حاشاء أنْ يردي غن الجمی منتوطع ای اب زا 


ان ُنث قد جرف فیعن آجوعا ففي اغتراني سلف أو 
تم یی لا 2 الله 

قري وذلي زفتااعشي ‏ ورین شوجبات امن 

من تم رت مين ال کتریم القن رتاش نی با 
بللسبح لاه الا 

E EE EE)‏ بالكرم آشببه مره بالسشعم 

آلطافه سَاريةٌ E EE‏ ات ا يا 1 
EEE‏ لالهلا 

إن أن لم انج عَلَى ا" شییجاب لاتَفُعَضَىالنَّجَاءٌ بالأشسجاب 

کَئهاب ی ءالوقاب هلي الجاوالموژزیاریا 
ك ل ل 


(۱) يغترف التصوير الشعري في هذا البيت من التراث الصوفي الذي اطلع عليه أبو مُسْلِم في أفضل 
نماذجه» وان لم يتماة معه حد اعتباره مُتصوفاً خالصاً وصاحب شلوك وطريقة» رغم استخدامه 
الكثيف للقاموس الصّوفي في أذكاره ومدائحه النبوية. فمع إقراره بجرمه في حق الباري» إلا أنه في 
البیت أعلاه ‏ لا يعتبر اعترافه وسيلة ناجعة لتخفيف عقوبة مرتقبة» بل يُحقر مزية الإعتراف ذاته» لأنه 
قرض وسلف وهَبئة لاه الذات الإلهية ليتخفف من مرمه . 


۳۹۹ 


جرت ممّادی رل بافْجِرَافِجِهُ ‏ کماجرث مولاي باغترافية 
سالك المَوز رتیت العغافیه فی ده الغهر وفی غمبا 


أف ي التجبيلة والغیذاهیت. واأكتدت الأشيبات رالسطيالك 


ورش اقتال السشواصت ام اوو بدي الله 


تامل ال وجاالیه فشرعه؛ وَسْفِلَالشُولإِلَي همشْرعَة 
في يلو الْمَوَاهِبٌ المُوَزَعَه کي یاه واه 


ه © 


اح وو و 
في لَهَفِي إلى الضّمَانِ بالید؛ لي عوض من کف مَانِح الجدة 


وقي قط اا إلى من افيد ا ك قتا 
بسچ لاله الا الله 

إن عجبشني فونه أغمالي لمیختجب غلي ب کل عال 

ی و وأقلي المزية ين فتاه 
بسن لاله الا الله 


)۱( يوحي الشطر في ظاهره بأن المقصود هو آمل في المزید من عطاء يديه» لکن ذلك یستوجب جر 
«يده»» وفي ذلك مخالفة للوّرِيٌّ. والحقيقة أن الشاعز لم يذهب بعيداًء لانه قصد الفعل : يداه“ 
ويعني: أصاب يده. وَيَدِيّ فلان يَدَى: أعطى وأسدى معروفاً. قال الاعشی : َلنْ أذكُرَ اغمان إلا 
بضالج | فا له عندي ییا وآنغما. . وقد تهب منها بعض شراح أبي مُشلم فكتبوا شطر البيت : وأمَلي 
العزیدٌ من نَّدَاهُ. 


او 3 راخب ي و ا 
9 الواجی‌تدی يَدَيْهِ ی الدع يا 


3 تشخ لودج ده رسب SS‏ 
Sa e‏ بِالغِوَايَِهْ ‏ واغموجنایي رب بالهدايَة 
E EE EEE EEE‏ في الدين زالدنیا کماترضا 


NN و‎ 


8 ر اي A‏ و و و 0 انك 
عجرت عن نتم المَراضي وغُمُري يجري علی أؤفاض 


اها ي ك0 جذغا شاکره ا 0 امه 


كانه ماه اران جسن یا رحبت الازض وَنَفسِي مأئما 
(یك أَلْجَأتُ اضوراري مُعليما سالك شوب :یبال 


بلغ ولا 


( من الفعل: وفض؛ عذا واشرع. يُقال: نعاقةٌ ميفاض» آي: مسرعة. 


۱۳ 


9 
1 أن 2 2 . ۱ 
۱ حي يزه سرحي ی فتاه لا تیه تسب ای 
.و2 4 0 - 1 - 9 ر 
كم عاذباله ك 8 | 2 یل ۱ ی 2 ار و ی 5 , ۳ 
ككرّمقه ۵ 


اكه د بود كي یی هم و 
بجغمه ل ون 8 
وَجودهُ إلى م ؟ ماه 


1 ا / 
و ۳ 2 | 4 با ۹ اد ع اه 
۱ 6 ۳ د و 7 ر |( و 2 2 || کے او 
و تسظسه إلى 4 ك الى ده 
۳ ۴ اظ الْوْرَادَهْ 2 ۰ ۰ 2 ۰ وس 0 


تا ارو ارب ءاه 2 , 5 
د من اش رتور ده 


من اششضیء النَُورُ من عزفانه من اشتمیض الخیر من اخسانه 
E OE‏ من لایضیم مختمي جماه 
جب ا ل 


و E‏ وَالْتَُهَدَاوَالأَوْاها والغلمارمئ نب بجا 
پت ی تحص لل اله 

آغذاه قعلوعات وث المالمین هت آشتان الذی اد 
۱ ۲ ی لا ال الا الله 

صل عآیه الص رواب الکایله وسام ال سیم لای شام ل 

موق بالبواب ااافا بخمب مائوضی زمایزضا 
۱ :. ی لا ال إلا الله 

وارفغ له في دَرَجات الژلفی وف اعظ العَظِيمَ الأؤفى 

وو ا ال في ژازژف؛ني أبه نا 
. ی لا ال إلا الله 

NTE‏ مُردلِفأًرضَاكمنتهةكة 
۱ : ی لا ال إلا اش 


۶ ۶ 
و 


واجعل نصیب المُوز لي وَزالتي وزآيي وک ل من عرضلي 

زالمزینین كلهم میب وحی وک ل‌افل ال ذف ری االه 
۱ : ی لا ال إلا الله 

راید الاشلاع بال‌ک رای والعضد والمر ژالاشتقامة 


رازفغ على آضتداده أفلامة ركس اه وشن رالا 


ژاکسه وی أغرائه ۶ مجلا مشتاصِلاشَافَكَهُممنللا 
حى مى الاشلام نهم شبعا تضر باغونا: باموه)اء 
7 لا 3 ارت 


و 
۰ 
0 


الباقیات الصالحات 


الصباحتات 


الباقية الأولى: (في التسبيح) 


5 م ۲ ۱ 
شبحانً ذِي اللْطفٍ بشم الله باش 


شبعان ذِي المٌ لم أَرْمَغْ ِلَب يدي 
شبحان ذِي الفعح لا يَنْفكُ درفني 
سُبِحَانَ زي اضر گم طلم فنیث به 
شبعان ذي الوب وَمَابٌ بلا سب 
سُبِحَانَ زي البو والاخسان مُتَصِلٌ 
سُبِحَانَ ذِي البسط لم أنشط له يَدِي 
شیحان ذِي الفیض وَالآلاءِ ما نَضَعَتْ 
بخان ذِي الطْزل كم ضواء بَدَلَها 
سُبِحَانَ ذِي الجود ما أَؤْفَدْتٌ لي أَمَلًا 


شبحان ذٍي الؤشع ما ضاقث بنا یل 


- 


اوت ق 4 0 م 0 
سبخان ذِي الهز لا أخشى بريه 


ٍ مَنْ َعْنُو الوجوه له 


فقرأ فلع يِغُنیي من ین الله 
في كل فا ق شخ ی الله 
لقان بال هل لي تن ض وی اه 
في السو وَالجَهْرٍ لي رَهُْبٌ من الله 
مِنْأؤبجوكُنُهافضْ لين اله 


میاء وفری على فيض 


نهماء بل الدُعا ط ول من الله 


ات له ام ان 


شبحان ذِي المُلّْك يُوْتِيهِ وَيَنْرَعْهُ 
سْبْحَانَ ذِي الحَؤْلٍ كم ضیم تَنَاوَبَنِي 
شېحا زي هدر کم غسر كي 
سَبِحَانَ ذي الوح لم أفط از 
سحاد ذِي الور ا 
شبحان ذِي الملم يُعْطِيهٍ وَيَسْلَئِهُ 


1 


سُْبْحَانَ ذِي القسط ما فى المُلْكِ مَطلمة 


E‏ اقفر ما ففري تددم 
سُبِحَانَ ِي البطش کم أَرْدَى عدّاي ۳ 
شبعان ذِي الأمر أَفرٌلامَرَدَلَهُ 
سْبْحَانَ ذِي الخکم لا مَل ولا طط 
سُبِحَانَ ذي الخیز ما رفن۲۱4 حرجا 
سُبِْحَانَ ذِي القَدذس عَنْ آفات فطرینا 
شبخان ذِي الحفد في ذاتٍ وَفِي صِمَةٍ 
شبحَان ذي الوَحْمَةٍ العظمى التي زیعث 
سُْبْحَانَ ذِي المنّة الکبری التي شَمِلَتْ 
شبحان ذِي النّعْمَةٍ المُخصِي مطالینا 
شبحان ذِي العِرَّةِ الهاي القُدیم بلا 


)۱( اشتّوفذته : طلبت عطاءة. 


با تفت الل تيك ما 
فحعلل اذ ملّني حول من الله 
لک از رزخ من الله 
کل لم الی یلم من اش 
تجري المَضَايًا على قشط ین الله 
الا تیاغل ير الله 
فان آغذباء لي جلم من الله 
دقوم شي: على بط ش من اف 
لاح له عن آنرین الله 
و لا َة ب في لمحكم من الله 
لا وع اج ا خی وین اه 
لي زو 


م © £4 ٠‏ ات 
تقدیسه فد من الله 


۳ و ۳ ت 
خشدار 2 ومُبه مد من اله 


یراجم ازڪم 


هم 


EE‏ يًٍ ود 
بياش آزج و ینت الم 


سُبِعَانَ ذي المَدرة الأغلى فلا أحدٌ 
سُبِحَانَ ذِي السَطْوَةٍ العّلاب کم قَصَمَتْ 
سُْبِحَانَ ذِي افو الحَقٌ المَيِينِ فلن 
بخان ذٍي الشخات الطاهِرَاتِ وما 
سُبِحَانَ ذِي الكبِرٍ في ذَاتٍ وَفي صِمَةٍ 
شخان ذِي الحُوْمَةٍ الخامي لحُوْمَتِهِ 
سُْبِحَانَ ذي التَّفْمَةٍ العخشی صَولتُها 
سُبِحَانَ مَنْ سَبَحَ العزش العَظَيمْ له 
سُبِحَانَ ذِي الوَخدَةٍ الح الألُومَةٍ لا 
سُبِحَانَ مُبِدِىءٍ الاشیاء المُعِيدٍ لما 


ان مي انداع العجایب ۳ 


سْبِحَانٌ و المَألوو ؟ ره 


7 و م کے و م وده ۰ ۶9 1 
۶ و م 6 م و , 5 3 
۶ ی م 5 ري ۰ ۰ 


)١(‏ المألوه: العبد. 


۰ ات 2 ۱ در 3 7 ES‏ اله 


الله أكجئ» كك ال کر له 
لم نا عن ذي اجه ال یه اه 


له ۳ 2 م۳ eT‏ الله 
أفتي وما اس ۱ وين له 
وال ۶ ما َي TELE‏ کم ألو 
5 ا ترنه خیوه ةٌ الثم 


یت الله س ر تسا 


E 5‏ وران اللو 
& مه رای ۰ 2 2 ثم من اد 
وَعَادَةٌ الله ندي اه الله 


ماالفك ۶ ۳ 


2 ۶ 


E PET 
e وة‎ ١ 2 


شخان مَنْ يَسْمَعٌ الشَّكوَى تیمها 
شبحان من يُبِصِرُ البَلْوَى فیکشفها 
شبحان مَنْ بل الدَّعْوى نَيِكْرِمُها 
سبعان من نَظْرَةٌ مِنْ عند نظري 
سَبِحَانَ من لظف آز- ی إلى كوني 
سْبِعَانَ سبِحَانَ لا أخصي النَّنَاءً له 
سْبِحَانَ شبحان آذرفني ول على 


الباقية الثانية: (في التحمید) 


۰ 
ب 


له ی ال دة 
ا لحم دش اطلاق اب لا امد 
الحَمدٌش آفل ال مد في أَزَّلٍ 
الحمد له لا حعض. ولا عددٌ 
اتید لا دل ول ات 
الحم لاب ذء ولا أجل 
الح فد ثّبال خفل الوضی له 
الحمد لله بالحَمد الذي عجرّث 
الحمد ش بالخمد المُنيرٍ عَلَى 
الحَمْدٌ لل بالحَمد الذي وُصِمَتْ 
اعد لله بِالحَمْدٍ المَصُونٍ لَدَى 
الحَمدٌش بالحَمدالأخصٌ به 
الحمد هش بالحَمدِالمَلي به 
الحمد شه بالحَمد الذي هَدَرَ ال 


قذ فارئث کل 2 ضير عَطفة اش 


و وَمَنْ د يَكشِفت العَلْوَى سوی ارژه ؟ 


قَبِلَالؤبجودٍوُبجوبُالحَمدلم 
فبل الاضافات مناال عفد لله 
ولا خود إلغظمالخمهدله 
ولال د 7 زد یو لتر ال مد 
ولا فناء لباقي الحض لد له 
وفَوقّمايوتضيوالكحمذأللم 
عله عَنْةٌالقُوَى في ممقامالحمدلله 
أشمائه فائمابالكخفما له 
خَرَائِنِ الوخي خر الحهدلله 
یی الوجود ويَبِمَى الحَمدلله 


عَوْشٌ العظیم به في الححمدلله 


الحَمْدٌ شه بالحمدِالملظ بوال 
ا لد نه بالع فد الذي رَجَلَتْ 
ال هد لوك عشدالانییاء له 


ما و ما وا ی 
- 


الحم لله بالحَمْدٍ الذي خزئث 
الخد خحشد ال 4 حاص 
افد عقا ات فرشا 
ا لحم #عشدا اقا بجلا 


ا لحم ثهعقوونابیغفمیه 


1 كه - 4 ل لله م 1 7 5 به 


۳:۹ 


به الم لاك أمل الخد لل 
أُسْرَارُهُ في مُحِيطٍ الحَما لله 
مُجَارَكاًفِيوأشستىالحمدلم 
طرف شَمُولَا لجشس ال فد له 
قراب الشکر لي والحمد لله 
دُونَ الرضاوئمام الحمد لله 
مداد آشرار سر ال حض لد له 
أطائف الله لي في المد لله 
أؤخى الإغَانَاتٍِ غَوْتُ الحَمْدٍلله 
كوبي ولا رب عند الحمد لله 
وم الع ون عون المد لله 
إن المَعَائٌمَعَادُالحفديشم 


۳3 1 ر ۰ 
ا لح شلد لل آشتکفی البلاء به 


الحَندّش أغتاني وائرني 
اللحخمد شرْكَانِي وسِدُوتي 
الحمد لله أؤلاني EE,‏ 
اعد له اي وأيَدَيْى 
لح مد اه رت اني وبَرَّأنِي 
العف[ له آذناني وأخصن بى 
الحم دُ هکم سَرَاءَ جَدَّدَما 
الحضد لله كو ضَرَاءَ بگدها 


- 
-. 


العفد ۵ كئ:أغدءمَرَّفَهم 


۳۰ 


کل الط ایا وتو الح مد له 


آژقی ال شاه وف اء الح مدل 
وَسَاسَيِي ومَدَانِي الحمد لله 
وفاء بي وزغاني الحضد لله 
ود أبوابَ فمري ال خحضد لله 
وحاطنیي وک ماني ال خحضد لله 
في السَرٌ والجَهْر نمی الحمد لله 
بتضرووحَ ماني الحمد له 
مُعَورَّءامِن لَدُلْهةَالحخ فمذلله 


ولع فَغيِي وأفريالعمدله 
في مُوبِقَاتِ المَعَاصِي المد للم 
مماقضاء کفاه ال ح مد له 
ولم أفغ بخ وق ال ح .لد لله 
بح وله لا بعولي الحمذ له 


بكييولابكيدي ال مد له 


الحم شه ذي الحَمْدٍ الحَمِيدٍوما 
ال مَذََهأَلْعِشْيِي وم 1 ۱ 


الباقية الثالثة: (في التهلیل) 


هی الْخق لم أَشْهَدْسِرَى الله 


هي ال أبس الأو مشهركاً 
لبي الح لاد ولا لد 
الف ال خن لاب ذء ولا مد 
هی الحق ذاث عایرث عَوَضاً 
(لمي الحق آفه لا تيفاتف 
هي الق محم لا مر له 
هي السخق جر فام و أبدا 
هي الخن جد لا حور له 
ال اکن له لا وت له 
إلهي الق اج اه بلا صبس 


هي الحق ذا الئان لعب و 


۳۱۱ 


وَجَهْدَعَيِدييئِث يفت ال حضد ث 
EEE‏ فى RE‏ 
E ETE‏ اف اعد 


ولا ال على خیس الله 
ث للواجد الله 


2 E 
ا الثم‎ NE ستاو‎ CEE 

EE فلا‎ E ET 

المَذهٌوَلإنْجِوَِاصئْعَانله 
وَجَوْمَرأوَالكَمَالَ المخض لله 
حال الشريكڭ وخ ال هك شم 
الأم_د ثرا دب سید له 


۳۹ م ۰ ا 
وفدزه هرت فى صَلْعَة الله 
و 


على ال حءی2ء ایا من الله 
ن الح داكت لو خدان 2 الل 


الم ی ذا ال 
هي العن اطا بلا عو 
لهي الح نروك الارادة وال 
إلهي الح تَقْضِي اتال 
البق الحق ما او عدف ین جات 
هي الحق حال الأَئِنُ یشل مَتَى 
لهي کب فد احد 
اي الق خی أَوَّلُصَمَدٌ 
هي الق لم ثولذ رلم شلد ال 
هي العن قرغ بعا خلنث 
لهي الق لانومٌ وَلاسِئَةٌ 
إلهي الحن لام المِلْكِ”" جَامِعَةٌ 
هي الحن هل الکبریاء فُمَن 


58 ی من ۳۳ اله 
لك الإرَاكَاتُ َي الشرك باش 


55 ت ولگ عن: وشن 


ماغضادرث همل در ليس لله 
هُوَالشفِيعمٌ بلا اذل ین الله 


)۱( حال : تردء هنك بمعنی حجز ومَنّمَ ‏ الاين : المکان المتی : الزمان الکیف : حال الشيء وصفثّه. 
الکع: في البيت ژوخ فلسفي؛ فكل من: الأين» العتی» الكيف والکم - وهي من آدوات المعرفة - 


أغجَرٌ عن الاحاطة برضف الخالق المکوّن . 
شيت لام الملك؛ لأنك إذا قلت هذا لزيد ملع أنه یله تمييزاً لها عن لام القسم ولام 


(۲) لام المك: 
الإضافة وغیرهن من اللامات . 


هي الح ذا العِلْم المُجيط وَعَنْ 
إلْهِيَ لخن عن خی ها رصع ال 
إلهي ال لاتخوي لول أو 
ای الق مك رر 
[لهي الح بلاج الشهار بلي 
هي الخن إِخْرَاجُ الحَيَاةَ ین ال 
هي الق آزژاق بغير جها 
لهي ات ند( تمهت وه 
لهس الحق أشهابٌ میب 
هي الح إيماني وَمَعْرِفْتِيِ 
لهي الحق آخلضيي محالضا 
ایوا ترف رید 
هي الحن أخْلِضني باشمِك ین 
هي الح لي تفس عَلفت بها 
هي الق تَدْمُومَا لِيُضْلِعَهَا 


ات ل 


لمملشوث لله 


عسن مالك ال هلب إلارَحْمَة الله 


ی 
بلا اژدی او ولا نقص ین الله 
فالسرٌوَالمَهِبٌ کالاغلان لله 
والسو والقلب بالتَوْحِي لله 
في عالم ال در ارام من الله 
بال في اتتاك 
رَمَبْ لى القرْبَ 2222 
اشمي وَحَذْ بي إلى الإخلاص للم 
أشكو جلها الشزءی إلى اش 
فُعَنْرَّرِي له وی عن طاعة اله 
وافعنهاطوایاه ان الله 


3 


)١(‏ الشوءَى: : نقيض الحسنی. قال أبو الغول النَهْشَلِيْ : «ولا يَجَرُوْنَ من حَسَن بشؤءى | ولا يَجَرُوْنَ من 


غِلْظٍ پلین». 


لهي الى لو بجدّث ولو مز 


إلهى الخق لى دنب تعاظمیي 


لهي ال آذرفني ب مهو 
هي الح أشبذني وضل على 


الباقية الرابعة: (في التکبیر) 
الله مب ذو القذر العلی رفي 
الله بر آغل الكبرياءِ ۶ ظی 
لله أَكْجَرُ ذو العزش العجیل مَيِي 
لله أَكْبَرُ ذو البظش الشَّدِيدِ عَز 

الله فوت شرس 
۱ ا 


۳۱ 


في هوه ۰ 
وخعهء وادغ لي ع ضْممَة اله 


5 2 ۲ 1 0 
فى الذاتٍ وَالنّسَبُ الغا إلى الله 
7 ۳ 0 7 و 
نعاطمت كل شىء رنه الله 
9 2 4 جك رد 
فؤق الیبازات کبراعزه الله 


الله کید عَنْ كيف وهل ولا 
الله کب عن حدوعن جهتء 
اله اکبرعن نقص‌بونره 
ااك وع عسل جر 


لله بر عَنْ علم على حدثِ 
لله بو عن جفل بذِي عنم 
لله فرعن حال وَعَنْ غیر 
هر عن خلف الوَعِيِدٍ وَعَنْ 


‌ و 


اد م و و ۵ ۶ و ۰ ۶ 
ارعن يل ِ 


الله 58 ان ن 
لله اکبه جتا أنْ ین الب فى 


سے 
0( وُلْد: وَلّد؛ في 


أضهر باط رانا في جانب الله 
حسشت الى درك أنْ لا ول له 
اليِلم بالکنه مِهًا اختص باللم 
TT‏ 
سواه في ال کلب والإيجاب لله 
قاس له لا 7 يلل نله 
رن مشاب له الانیاء ش 
زك المیون ودرك العشل في الله 
تغایه الحدث الم م لمضنوع له 
رك الإراقة عن ع لم بت اه 
و یت ا عد الله 
إل ای عرض في مخت الل 
بل ال ول في وغل من الله 
ا سار 


وَوَالِدِ وَعن لشیم لله 
دات ال وج وب وث ال ات لله 


الدّزك نافث عِرَّةَ الله 


المثل: دك من ئى عقبیلب»: أي من تیش به؛ فهو ابكِ. 


5 صت 


الله أ" کد جأ أن ادل ولي 
اللهك ملک أن أمفدَّإلى 
َه موم 

الله كد وبا افل 


الله کب وُسْعاًأنْ ابی 
الله أكبز مجودً أن يع ای 
الله فس لطفأأنْيقفكِدّنى 
لله بر هرآ تُعيِدَيِي 
الله اكه فا أن تفا در نو 
الله اكع | صان او وب یه 
اوآ عه : 
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e 
4 
مس‎ 


لاص 
ا 
8 
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حت 


۷ 
١0 e 5‏ 
٩‏ 3 الله له هی 
e 9‏ 
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۴ 
5 
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۵ سب 
e‏ 
4 
-- 


۳2 


الله أ وما آحشی عواط 4 
الله جوم اآزعی إِعَائَعَهُ 
الله هم اآشنی جوا 
الله هب رم اجتی عوارفه 


36 


۳۹ 


۳۲ 


فقراًإلى الحلي والاغطا 
وء ال ج دود وَآفاتِي عن الله 
تفي لش لطانهاغن خذمة الله 
ین ن آژابل طؤراً 
فلائبارك (خلاصي يدا 


٠ 5 0 0‏ 
خشَيَهة الله 


۷۲ لحن 


دض ث ین کي إلى اف 
فسمتضفر) ف ری متا من الله 
وقد تدانیث بالتگتوی من الله 


ان بوحش | لعَبِدَبَعْدَالانس باله 


من لاجیء في لايا إلى الله 
بحل فده م ضطه إلى الله 
لماوح الله لا يز جو سوى الله 
ا او ي 

۳ 


لتارك الحلق فغطي الق 


E 8‏ رنه ع ا تسه 


لمن تمعلك في الأطوار بالل 
اركاش قث ن مهء ال 


مد خن ی الح باله 


2 2 
المسائئات 


الباقية الأولى: (في التسبیح) 

شبحخان ري رب العِرَّةٍ الله 
شبات رَ نی المَالِكِ المَلِكِ ال 
بخان و َبّي e‏ لا ال ال 


سُبِحَانَ رَبّي الكريم التاسط العم ال 
شبخان رَبّي اللطیف المُؤْسِع المئن ال 
سْبِحَانَ ر الْبَدِيع القن الفطر ال 
شبعان رَبّي العزیز المَامِرٍ المُتَعَا 
شبحان ريي العجید الماچد التو 
سْبِحَانٌ رَبَيَ اب العزاهمب 5 
شبخان ر بي جَجَارٍ الکسیر رجي 
شبخان ر رمن ال 
بان ز) بي المپین النُورٍ 2 ما 
شبحان رَبّي البصیر المذركٍ الکوکا 
شبحان ري علام المُیوب رَقِي 


1۷ 


َل ال اغا ە ده از 
دو س أغدَاد مَغلُومِيَة الله 
رب الججليل العلی القَائِم الله 
مُخيي المُمِت المَوِيٌ القَادِر الله 
ار الغی وب الرَزُوفٍ الرَاحِم الله 
جر الژجیم الکفیل الوَاجدٍ الله 
حى الخکیم العَلِيم الوَاسِع الله 
لي العالب المستعان الاير ۳1 
أي المشتبار الولع الم فیط الله 
اج المضایو قي مُخصي الخادث الله 
قي الجَرَايابلا حن على الله 
5 الجَائِسِينَ عَظيم ال مه الله 
ا الحَطِيئَة رت لتشم الله 
خفي وَنُعْلِنُ هادي ال فطرة الله 
ت والشکون الشَمِيع الشَّاهِدٍ الله 
ب الکائْنات المُحيط المَاطِرٍ الله 


ي غطي الکیر اجه 
شبات ر 5 المبدیء الفْطر ال 
سُبِحَانَ رَبّي الحَمِيدٍ الراب المَدَدٍ ال 
شبحان ربي رد : لمایح الخيرٍ ال 
شبحان ره بي غَْمُورٍ المیتات مجح 
شبحان رَبّي مُعِرٌ المُژینین مُلٍِ 
شبحان رَبّي التصیر الماع المتذا 
شبعان رَبّي سَرِيع الانیتام شدی 
شبڪان ري القت الحَلقٍ قایم ِف 
بخان رَبّي الجَلیل ذِي الجّلال وی ال 
شبعان رَبّي الوَشِيدٍ المُوْشِدٍ المُعَأ 
شبحان ری ا سَيّدِي ملي ال 

سْبِحَانٌ رَبّي المَيِين الخو مُبْدِع 1 
سُبِعَان َبّي الرَفِيع المَحدٍ وَالدَّرَججا 
شبحان رَبيّ ماي الکزن وَارِيْهِ 
سبحال ر بي يَقْضِيٍ مایشاء بفض 
سشبحال رز بي القییم الأول الأَرَلٍ 
شبحان رَبَي الوکیل الظاهر ام 
شبحان ربی خلاقي المقدم مَس 
سُبِحَانٌ رَبّي الحسیب ب القیم المع 
سُبِحَانَ بي دي الحَبلٍ السّدِيدِ وَذِي ال 
سْبِحَان مَنْ ين العرٌ لحفي ؛ به 
سْبِحَانَ رَبّي خُضُوعاً مَنْ تَعَطفٌ بال 
شبحَانَ مَنْ قَهَرَالأكْوَانَ مَيَِعُهُ 


۳۸ 


یبد بای آفل الهش تشر اثر 
مَعْنِي العَنِىٌ الوَمُوبٍ المُنْعِم الله 
جر الب الوضول المُجيل الله 
ب العَائبِين العَمُوٌ الاير الله 
3 الكَافِري ین القدیر القابض الله 
ِي في الجلال الحفیظ المُومن الله 
د البطش بالهغتدین القاصم الله 
ار العَیشْء وفق الجكمة الله 
إكرام حشبي الشّکور الشَّاكِرٍ الله 
و که د الصَّمُورٍ العاصم الله 
مراب ذِي اللط فب في مفٌداره الله 
يات العجائِب هود تي الجشطة 1 
ت الخافض 51 الأحباب الله 
4 اب قاءوَلا باق وى الله 
سل أو بعل ولا یُْفضی على الله 
ئ الآجر الاب دی الفوجه الله 
لي الباطن المُسْعَمَدٌ الکاشف الله 
شاء الموخرفي أَخكَابيِه الله 
جرالفهيين غلاب الموی الله 
آثر الوَشِيِدٍ المُقِيتٍ المُكرم الله 
رال بالهِرٌ في شلطانِه الله 


مَنْ لايَرَى حقأسِرَى الله 


- 


تشبيخ من 


4 
۰ 


شبات مَنْ پیدیه المُلْكُ وَالمَلَكُو 
شبحان مَنْ فائت الاخضاء نِعْمَمَهُ 
ای ی ات مُبتديئاً 
بخان مَنْ فام بالخشتی 5 
شبعانْ من فرض الاخسان کي يَهَبَ : 

ا اة 
سْبحَانٌ مَنْ بَصَّرَ الألات فَالْكَمَمَْتُ 
بحا من فاض یه او فانتجث 
سْبِحَانَ مَنْ قاض مِنْهُ الیض فافتّلاث 
سْبِحَانَ من ذكُوهُ عر وَطاعَتَهُ 


9 ۳ ي 
و - هم و و ورم : و+ ۶ ده ره 
سبحان من ئە ما فوفه شرف 


ی فا مر 


شبحان من روحت ژوجي بشایره 
شبعان من زرد الأ اح بره 
شبحان مَنْ حص بالیم‌فان طَائِمَةٌ 
شبخان مَنْ ساق للیشری لِمَا خلقث 
شبحخان مَنْ جَنَّت العُسْرَى وَيَسَرَ لد 
شبحان مَنْ مَنْ جعل التسبیح مُرلفا 

شبحان مَنْ جعل الئْجید نا 


شبخان شبحان زبی رب صل على 


۳۹ 


سُفِحة الله 


د الناس يَومَ یه 
والشکرین اجره مِنألغم اللو 
و اي وی اله 
ور وبهارضد من الله 
| خسان الک( | خسان من الله 
فیهاب مور ئج لى الظَاهِ الله 
E EEE E‏ حى الباطن الله 
بئوره E E‏ 
بهِالفُلُبُهُدَى من صموة الله 
نف وزوشوعنه نو من الله 
فَارَالمْحِفْونَ بالزلی إلى الله 
سَوقأوَدُوقاً وَتَوْلِيِهاًإلى الله 
نَارأَتَذُوبُ بهاین خشية اله 
بمُشتّهالوّبحا 
رهم انم الْوَلْهَى إلى الله 
هم ک لماث الله في الله 
4 ال وس ویس الاسر ف 


ور و ,م 


بیشری وآغطی الهُدّی جودا من الله 


۶ د فق م 


مِنْرَحْمَوَالله 


۴ ع د ي 


من سبح 
من وَخَدَالله حقافًازرٌ بالل 


الله لم د يعدم اله 


۳ 2 2 0 م1 ۳ 
مخيد وبه امدذنی من الله 


الباقية الثانية: (في التحميد) 

الح مد ش هد لاتظیم له 
الخ لحفدشه خض دا لایْقام به 
الح فدش مدا لام ای له 
ال مد له حشدا لاب ع ال 
الحم دل حشدا طاه را بدا 
الحَمدٌ شه عفد فوق ژاجبه 
المد عفد ائقا بکما 
الحفد شه خنفدا لائقا ب لا 
الحَمدّش خفشدا لائقا بجما 
الخ ند فرع ند لانتا بشور 
الحمد شه عفد لائقاً بصفا 


الحفد عفد لایْقام به 


۳ 7 و :د يم / 
الحمدلل خفضدای هت ضیه له 


۳۲۰ 


بمایقوم بخ السحشد له 
ولا ک فاء لمظم ال ح شلد له 
م۵ ات | لح ضل له 
عفد ولا عفد یثل الحمل لل 


ل الله حشب كمال المد لله 
ل الله فسوق رضاء ال هذا لله 
ل الله مِنةإليوالخ مد له 
ناش َهمِنةإليوالخ مكالم 
ت الله وه و ققام المد له 
حهدابع ادل که ال خضلد لله 
یفئی الوجود وَیَبقی المد لله 
عدولا حدَّيخريا لحَمذدلله 


عندابِحَمَئُ خی ال ح ملد له 


الحَمِدٌشهمَخمُو دبلا سهب 
ال ح مد شعهدا ژاکبا وحفثة 
الک هد ژ لا 22 یمه 
الح مدش خفشداباقیانله 
الحَمْدٌ لله فاح الْمَوَاهِب وه 
الحف1 اش خيرالرَازِقينَ مُقِي 
الحَمدٌ شه خير النَّاصِرينَ وَحَي 
الحم لله حير الراجمین وَحَي 
الحمد شه رَزَاق الیباد لطي 
الحَمدٌ رب العالمین جمی 
العف ث آغل الجود کل ی 
الحَمْدٌ لله مخمود الفعال خمی 
الحَمْدُ شه أمل العفد ما حمدث 
الحمدذ له لا تخصی محایله 
ال مد شروش أجودفا 


۱ محمد طوع الم خلم 9 
لته برا وفيا 
الحمدٌ شرذعان لشبیه 


۳۳۱ 


به فضاء لح قوق ال حضل لله 
رذ کل فد قضی بالخنر لله 
حشب البقاء تَقاءٌ الخحمد له 
اب المُشٌوح ب بسر الحَضصل له 
ا ما ره 
بر الفانجین الکریم الحَمْد له 

ر الغافِرِينٌ e‏ 
أغطى واغنی زآفنی الحمد له 
ها بالیباد الژجیم الحمد له 
ل الصّبْع مولي العطایا الحمد ل 
د الذاتٍ وَالوَضْفٍ آشنی المد لله 
ا اا 
لمأت خن بِحٌَالعنداه 
لو مجو رئی الأغآی الحم ل 
ووغده وال وعید الحضد له 
في الحَمدٍ والشکر أعَلَى الحَمْدٍ لله 
بالعتجز بي عن آداء المد لله 
َذلبي وَافْتِقاري الحم ل 
رجه ابتهالي البه الحمد له 


الحَمذلله 2 - ند 


ره ّمه 


الخفد له أغطاني 


الحمد لله أؤلاني اليب به 
ال مد له ی وَخَايَمَةَ 


الياقدة الثالثة: (في التهليل) 


بشمالإلهإلهىالحيٌ باش 


إلهي الحق لم أشهذ سوا ولا 


۳۳ 


راك عجزي عنهال ح مد لا 
بثورورَمُذًاه oT‏ ۳ 
مَوَاتِبى 0 الحض لد له 
زیت خيرئته و ۱ 
ولو بضل اخيياري الحمد لله 
مَتَأَوَطوْلاعَلَىَ الع فد 

جلمأوريضفځ عَنّي الحمدل 
وفي رَجايي عباتي الحمدل 
یی ال‌حضد له 


في العُشر وژالیشر هنه الحمهد له 
ا 


لله فى اله إخلاصي إلى الله 
له بالحىّ غير الواجيال 


إلهِي الى َد ات ات وَجهيّ 3 
ی 0 ذو بهت وَبجهي لا 
۳ الى e‏ طعت 
هی الحم وی ان الألومَة مغ 
إلهى الق ذرَّاتُ الژج ود وض 
لهي الحق عَيِنُ الکزب مُبِصِرَةٌ 
لهي الح هذا الکزن مُنْتَظِمٌ 


إلهى الح اجا ارم تة وال 
إلهى الح عر المُلْكِ مَك لا 
هي ان نا الوضب القدیم ول 
هي الحنٌّ نَفْيي مائفيت وال 

ای 
إلهي لح موه مَعْمُودِي اغترفث له 
إلهي السحقٌّ وجييد ولفث به 
إلهي الح نطویز الیباد وَتَدْ 
لهي البق نوی الهشول وال 
اهي الحَنَّ شأث بغدما علعث 
اهي لصو لم یشرفك دكين 
هي الحقٌّ مَنْ بغرفك لم یر قو 
هي الق ما في الكَْنٍ ذو أكر 


۳۳۳ 


تيرك |ذعان] لسی اه 
eT‏ إخجاتأ إلى الله 


ى 
هه ت 


۱ ا 


6 
۳ 
ی 
۱ 
۳5 
Cn‏ 
ما سا م شرف 


نواژ شاهِدتمافي فسطرو الله 
وم الب وت لذاتِ الوَاجب الله 
اوو اا مه اه 


م۳ اس 


الأفر 7 الأفر له 
قاض بِأنَيَ دَالإفِذدَاء لله 


قفا ال وج ود برئَانِهيّةالم 
ال هر له والت لدب یه له 
فتك لاض لاأنلداد ل 
بات لقنا أ که تة كلمة ال 
بواجبات اغراف الیل لله 
لو هوک ماد ال له 
بي والأمور ای هه اه 
هام النفوس دَلالاتٌ على الله 
بالاختٍب ار عن الضویض له 
مجودا لا اشماًلِمَوْججودٍ سوی الله 
یداب کماال ك ابیرف 


هی الحم أَنِطَنْتٌ الحَقِيقةً في ال 
إلهي الق عَيِبٌ بَاطِنٌ تج 
هي الق ماعَيِبٌ بهنکشفب 
إلهى الق ء عجر الحادئاتٍ عن ال 
الهی الق ما ظُوا وما زمموا 
هي الح ماآزجذتيي بها 
إلهي الحق إذ سَرَّنِتنِي تشرا 
إلْهِي الق إِنْ َل البصیر فباخ 
إلهي الق لم نجبز علی عَمَلٍ 
هي الق دم تأشذ و 
هی الح مافي المُلْكِ مَظلمً 
الهی الح نت الله نت ولا 
إلهي الق آنت الله آنت فأخ 
الهی الحَنَّ نت الله آنت فح 
إلهي الق شب أيي بخبك عَنْ 
إلهي الحَنٌّ آنت الله نت نم 
الهی الح نت الله آنت فما 
إلهي الق أنت ال انت فق 
إلهي الق نت الله آنت فنقت 
الهي الق نت الله انث فن 
الهی الى نت الله انت عظی 

الهی الحَيَّ انت ET‏ تدا 
إلهي الح آنت الله آنت ود 


۳۳ 


"ام ص فتاناتِك ةلله 
ولاه ور بير الا شم له 
اذراك 1 


۰ 
- 


و الله لله 
نضبت لي علمايهيي إلى الله 
جیار وء له محجّج ةاللم 
ولاغلبت على ممكؤرومَة ال 
St‏ 


علائقي هاڅ جب عن الله 
دشني بذکرك عَنْ ذِكْرِي سوی الله 
ریسا وأوصل ن إلى الله 

ني نجباوهب لي نَظرةً الل 
لي جنل ند شرع الم باذم 
E‏ وان 5 اه 
م المَجدٍ مَجَدْ مَقَامِي باشمك الله 
رَاكيِي بلط ف وَإِهْدَادٍ من الله 
جد ال لام فأزيل: فح ةاللم 


هي ال شد الكَرْبُ القت 
الهي الق لا آخشی المَلية في 
هي الح مَنْ 4 قارنهة 
هی الح بل الله مفغتصمي 
إلهي ای توزحيدي لذاتك لا 
هي الح تنزيهي صِفاتِك وال 
إلهي الخق من CE‏ عبن الال هه 
إلهي الحق عرض العَبِدٍ قافته 
هي الق قدَّرْتٌ الخَصَاصَّةً بي 
إلهِي الحَنَّ ماجَدّي وعکسبيي 
هي الي َو الذنُوبَ وَقَدْ 
الهي الحَنَّ صِلْنِي بِالنَّجَاةٍوَعْفُ 
اي الخق یت جیدٍ ل بيدي 
هي REE‏ او رشو 


©0 -» ٩ 


نعصمه 


الباقية الرابعة: (في التکبیر) 
ال أ مه 7 ۹ 2 ال ته 
الله أك ر TE EOE‏ 
ال هتم سیر 1 له دنت ه 
ان « وه 5 و 
الله > عند و 


اس 


Yo 


ضڙورَټي اي رَؤحاً من الله 
دين وَدُنيا جضني مضه الله 
جد ون وو وإغزاز مس الله 
وط ود تَوْحِيِدٍ قأبي وَنحذةٌالله 
أنغِي به عرَضاًيُلْهِي تمر الله 


و ی ۱ 
ران الذنوب فذا تؤبي اللہ 
إلى مقر الإضام 
إلابتؤجِيدوَخدَّنِةِوَاللم 


أخ مد مادین االی الله 


و م 0 


- 


ل الثم 


الله کب جل ال عن شبه 
الله أكجو لیس الأفد 


و ۵ ‌ ۳ 


مشتركًا 


لله بر قَهوم ال وج ود علی 
الله شب ما ون 


لذ 

الى 
١‏ 
نی 
١‏ 
۰ 
` 
© 


الله کب جیار لوب » ال 
لله أب وم لك لاتنظطیربه 
الله أك ر آف ج اه ال ع لاء لَه 
الله اب آن باه ژر فلس 


۳۳۹ 


في الذاتِ وَالنَّعْتِء لا آشباء لله 
لا مت ضي الأشر الا رخ 


ل الانتهاء؛ مماضنعان لله 
وخ ری اعد 


2 و 0 2 ۲ 
تار هالت على اش 


در اي هه لا إِذْرَاك لله 


عن مُغجر خارج عن فَذْرَةٍ الله 


م 
الق فسظ از غل كد الله 


الله أكعد نام وطول یل 


الله یه قذرا ذو الجلال وذو ال 
الله أفعه م ظمأأنْ بقع له 
الله آکب‌قفهراآن ب ضصددکه 
الله کب هم لکاعن مناد 
له اک هشن اعن م]ع ال 
ابر ان قاوتة 
لله بر رژاق بسفیر جصا 
لله آکب وزاب توامبه 
الله اكب وي يجودٌ فطل وبا 
الله اک وموجو؛ لاله 
اله ابو نشوني إلى کم 
وه دی 
لله أكيزيذغوني له مره 


[01 
(۱) 


من الذات الا لهية . 


- و - 


اکرام من بَشطيي في مِذحة الل 
حمدي زذکري ولکن دغوة الله 


ذاشتع ال بلاشك عن الله 

من آین للعججز أنْ: یَموّی على الله 
ب تین عرض ای كأ 
2 جپرأفشایاز خحمَة الله 
o‏ کال وألل اف یج اف 
لایخ بخ چت الله قط ما طالب الله 
وه و العُیَیْ وَبِي فقرٌإلى الله 
زنل عسأليي من ينانا" 
رت َة وا اصي دا الله 


مخ“ مه 


وَفَوَّتِي في المَعَاصِي همه لله 


يلاحظ البعد الفلسفي المُغترف من ينبوع المُتصوّفة؛ كما في هذا البيت : فالمسألةُ» في حد ذاتهاء م 


الله أكمز إيجادي رم ض ی 

اه ابو مالي غ بو شون 
الله آکبه میاه ففتعه 
الله أكبزلوحاقث دنوبي بي 
ل 
الله أك بموعين ال تاره 
و 
الله بو آمالي یج مها 
اهب آخشا مجه 
الل ابر نَفْسِي في آزایرها 
الله بر خح شبي اله نة رمن 


الله مب شلطانی مالك أب 


الله أكجز خسن بالصَّلاةٍ على 


۳۳۸ 


وڙ الله 


وَالدَّنْبُ وجب أنضاً حَشية الله 
بالشوءء أزجو علیهانْضنء الله 
مامُئْقِذِي نه إِلْاعِضْمَةاللم 
مراده بي ليه ىة الله 
دي بعشوی رضوان من ت له 

مح یب خنم فرب اني إلى الله 


بكَافٍ الکمال کون الک شید 
بهاء له ره وال زر بنا 


بِحَاءٍ المَحَبَةٍ وَالَحَقٌ الک 
يِمِيممَعَارِفِكَالمفشرقا 
بعین اعاب ایام ف 
بقاف الفوي بقهر القدیر 
شألتك صل عل الم ص م1 


ذعاء أخزف اللو ر 


م كَفِيلَ الکلاءة "" لي والكفاية 
وعیبیه والهوی وَالهِدَايَه 
یمن بمییك با مشتکاه 
وَعَيِنِ العلیم وَعَوْنٍ العِنَايَة 
باه ل + 2 گاید 
م والخفد مِناوَنحجب الحِمَايَة 
ت وآشزار مبدیه اوالنهايه 
بعط فك للهغتيي بالرعاية 
سَرِيع العطاء سَمِيع الشكاية 
إلهي وسيل وَيسَرْمُناية 


سس 
۱ ۳ ۳ ۳ ۳ ۳ و و و 
)١(‏ الكلاءة: الحفظ . ا فلان القوع: حیظهم. وفي التنزیل: قل مَنْ يكلؤكم باللبل والنهارٍ ین 


الرخمن» . 


( الهور: ُحيزة غير عميقة ترفدها الانهار. وأشهر مثالٍ لها: آهوار في العراق. 


مفاتیح ال و (*) 


اعد الال واللال م مذ 

سسبِحَانَهةعَن والد وعن ولذ ولم يكئ إذاتِهِكُ فو اًأحذ 

سکس لاله [لا الله وحن آشمایك ع جل المَدذ 
والگضوولگفریج والفشع القریب | 

الله الله ال ىزيز القاهد الله الله الم حيط الفاطر 

AE NY E 

یسلا إلاالله یشم يك عجل المدذ 
والثضر والمریج والفشع المَرِيبْ 

اله الله الک بیه المتعفال ال ال اج لیل ذر الجلال 

شبحائه لَه الجمال والکمال والم شا الیل وش لد المعال 

یلا لاله ویر أشنم اك ع جل المتذ 
والشضر والثفریج ژالفشع الشریب 

لله الله الق دی ژالقادژ الاو المغخيي الضمیث الاخر 

شبحانه الور الجییع الظّاهه المَاطِنُ الحق الغفورٌ العَافِدُْ 

مج لاله الا الله وعبد شم ایك ع جل المَدَذ 
الُضر والثفریج والفشع المَرِيبْ 


(*) ورد الذّكر في الاصل المُعتمد بعنوان: فاتحة الدعوة المباركة. 
)۱( مُظاهر : مُعین . 


۳۳۰ 


الث الله ال لب لك الفقترز 
اة فى شان أن ةة 
ب سس لاله إلاالله 


الله الله الوَلئ المنشتص 
لَه الؤبجودٌ الأبدى المشتمه 
و شم ایك عمجل الْمَدَدْ 


التضر والگفریج والفثع القَرِيبْ 


الله الله ال فتسدزه 
4 اة 4 لقو جل ذک هه 
يد تون له ال 


الله الله الع ظیمآنهه 
آغنی وافنی وكفناننا سَنَدةة 
ونور أشمائك عمجل المَدَدْ 


والتضر والمریج والفشع القَرِيبْ 


الله الله الل جيد الحمبنا يل 
شبخانه الیو العَنِيُ الوَاجد 
بنضل لاله الا ال له 


الله الله ال سس هید السشاهمد 
الباسط المُعْطِى الحَمِيدٌ ال وال 


رفصل أَسْمَابِكٌ عجل المَدَدْ 


الُضر والگفریج ژالفثع المَرِيبْ 


اله اله ال لیف بال مب 
شبخانئه عن المناء وَالتَفَادٌ 
بش لاله الا الله 


المُنْعِمُ المُحْسِنُ ذو الفضل الجواذ 
تسط أَسْمَائِك عَججل المَدَدْ 


4 ٠ 


وَالنَضْرَوَالثََمْرِيجٌ والفثع المَرِيبْ 


اله اله ال سیم ال مایم 
شبخانه لیس له فضاوم 
بق هر لاله الا الله 

و 
الله ان EE E ١١‏ ۳۳ 
بانس لاله الا اه 


لشضر والشفریج 
و 


. 


ا ال ا ا 
لیس منه للمب اد عاصم 


و 


وَقَهْرأْسْمَائِك عَج لِالمَدَدْ 
الفثع المَرِيبْ 

الله الله ال وووف الف فض ل 
مدن قاسو لفون رال سس 
وال آشت ایك لمكي الم لد 


وَالنَصْرَ ژالثگفریج والفثع القَرِيبْ 


۳۳۱ 


اه اه العف السَاقِد ‏ الهالةالشَّكُووالشَاكِه 

بسع ولا لاله وود شم ايك عمجل المند 
والمُضر والتفریج والفشع القریب 

اله الله الکریم المبتیغ ال اللاالعلی الفخترغ 


شبحانه لاشيء عنه مهتیغ ليروك الخلق بدي ولم بخ 

بخكم لا له الا الله کم شهاك عجل المَدَدْ 
وَالنَضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفشع القَرِيبْ 

لله الله الشبی الهايي الاعن لق عم لرشاد 

شب‌خانه ال‌شیا للعبادٍ موزل ضرید وال مسراد 

ميض لاله لاله فیض آأشمایك ع جل العتذ 
ژالُضر والشمریج ج والفثع القریب 

الله الثه ی ناصر: ال الاالم پل کانره: 

سْبِحَانَةعَن شِرْكَةَالمُوَارَرنْ ألا إلى ال الا ود صائرَة 

موز لا الا تلم ونون شم ايك ع جل المَدَدْ 
والنضر والشفریج والفشع القریب 

الله اه القوي ص۳۳۳ الخالق الباریء والمصوز 

شب‌انه المع لم المزخه ماللرج ود ی در 

بر لاله الا الله وقذر نم اك عمجل المنذ 
ژالشضر زالشفریج والفشع الشریب 

اله ال الکو المبیذ الحی والمَیومباق لايبيذ 

شبخانة در الطول دو از ی تست 

ب هی لاله الال من أَسْمَائِكٌ غ جل المَدَذْ 
والشضر زالثفریع والفشع القریب 


۳۳۲ 


الله الله ال م بين المَائِمٌ الله الا ا م قيت الْوَاسِمٌ 

شبِحَائَةُوَهُوَالحَمِيدٌ النافِعٌُ الخافِض المَولى التَّصِيرٌالدَافِمُ 

ببیی هلال االله وب بهن سم ایك عل ا 
والتضر والگفریج والفشع المَرِيبْ 

الله الله الحفيظالماعِكتٌ الله الله ال ص م وژالسوارث 

ا الخایثك ا لاا غا 

ب اتف لاله إلا الله ولطف أشمائك ع جل المَدذ 
وَالنَّضْرَ وَالتَمْرِيجٍ والفثع القَرِيِبْ 

اله الله السشَمِيمٌُ وال صی ود الله الله حي والمًُّشتةتجِير 

شبعانه جابو ذي القلب الکسیز الهناالرجیم زاجم الفشقین 

بع طم لاله الا الله وعطف آشمازك ع جل المَدَذ 


0 


- 


ژالتضر والمفریج والفشع القَرِيبْ 
اله اله الحبیب الشنتیم ‏ الشٌاژوال هرك مهم لامم 
شبحانه المیوز ین عَتك لخد ولای ردب اش عین‌ضظلم 
بتض رلاإلة الا الله ونضر آسماك عجل المَدذ 
والُضر والفریج والفثع المَرِيبْ 
اله الا الرقسیب ای الال القری السمولی 
شاه لفجیب گمئجلی على تسلوب من تخلى 
بغ وب لاله الا الله رع وب آشمایك ع جل المَدَدْ 
اضر والشفریج والفشع ایب 
اله اله مر المخصي الوكيل للع لام المُیوب رالکيل 
شبعانه عم الشببه والبدیل في شمه علی ژجوده ليل 
بسن ظم لاله الا الله وشظم سم ایك سل المَدذ 


A 


النُضر والگمریج جح والفثع المَرِيبْ 


۳۳۳ 


لله اه رنیم الدّربجاث. شصبف الآياتِ شوج الذُواث 

شبحائة ذوالشأنِ أخيارَأماث مُمَدرالأؤقاتِ جايم الشتاث 

ب سول لا لا حول أُسْمَائِكَ عجل المَدَدْ 
ژالمضر والتفریج والفثع القریبٍ 

اله ال موالفتام بفنج‌تنبیط الاژژاخ 

شب ان رف ان الأضباخ من وره اليشکاء والمضباخ 

بض وو لاه !لاله وئور آسماك ع جل المَدذ 
الضر والشفریج والفشع القریب 

لاله وال وقاب بمنجهتنفیم الابواب 

E EE E EE E‏ و ژ ح وه الالباث 

بره ب لا إلاالله وَوَهْبٍ أشمائك عجل المَدَدْ 
وَالنَّضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفثع القَرِيبْ 

الله الله الوَمُوبٌ الكافي الهاللهةالوَصولُالوَاففِي 

شبحانه اللطیف وَالمْعافِي 9 آذرك الم له وق بالألطافي 

E‏ وی توضل شم يك ع جحل المَدَدْ 
وَالنَضْرَ وَالمَّفْر بع الفاح الت 

الله الله الخبيرفي القدة بالکل ین قَبل الؤُججودٍ وَالعَدَمْ 

شبعانه شاف آشتار الظلم وزامت الأشرار آشرار الجكم 

بسک ضف لاله الا السله وکشف أسمایك ع جل المَدذ 
زالأضر والشفریج والفشع الفریب 

اله الله لس لام الم من لاتوت وأا هت 

شبحانه الجبّ از یسیون المت کیال ودره المخین 

ب مس له لا لاله وشأك مايل ع لالد 
والشضر وَالتَّمْرِيجٌ والفشع المُريب 


۳۳ 


0 1 
ااه ؤر ال غ مار 
شبخائة القابض مایختاز 


بكب لا اه زا العيلة 
للاخ وَعغعن 


تدم نات لا إلة الا یله 


والنُضر والتگمریج 


الاثم وال ق ماو 

وَالْحَاكِمُ العذل له الاکباز 

زحکم أَسْمَائِك عمجل المَدَدْ 
الفح الشریب 

راډو اكا آو مالغ سکن 

بو مارب ده بفود: كُنْ 

وَعَلْبٍ أَسْمَائِكَ جل المَدَدْ 


وَالنَضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفشع القَرِيبْ 


له لاله الاموفی 


برحم لاله الا له 


رالُضر والتگفریج والفثع المَرِيبْ 


له لاله الام ولا 
شبحانه عن الٌصَور اغتلی 
بك پر لاله لا الله 


والنُضر والفریج والفثع المَرِيبْ 


ال لاله الا مور 
سبخان؛ عَنْ جه من وَكَمْ 
بج لاإلة الا ال( له 


وال 3 ر الگفریج 


الله لا له الا م ر 


و وه 
شبخانه من يته یعتصم بسپبه 


بسفوز لا له لا ال له 


وَالنَصْرَ واگ يج 


فُدْرَتِهِسَهِطرَةٌالقَصويْفٍ 
ةق 0 

۱ لخلق في مراجما 2 لتلطفب 

وَرُحم شم ایك عجل المَدَدْ 


فرك الا بص از جل وَعَلا 
۷ ولا تحت عه 
زیبر شم ایك عجل المَدَْ 


بذرك سواه الکبرباء ژالمظم 
وَعَنْ قتی زماوزذعاخکم 
وَجدٌ سم اك عجل المَدَدْ 


وال مه لفثع المریب 


فام الوَج ود ني ضنوف رة 
نجابه‌ین مروبقات عضبه 
ووز آم ائك ع جل اند 


3 لفثح المَريب 


۳۳۵ 


الله لاإلّة إلا نغ وما فاتئْكذرَةٌ بأزض وت 

تش كانه وال قد كما أخصّى وَسَرَّى وَقَضى و لا 

بم لاله لاله ومد آنماك عجل المدذ 
والضر والثفریج والفشع القریب 

الله لاله الاموعسم جباء کم ازاة بالنشعم 

شبحائه جف بماشاء القلم “لق له مق ياك 

بسک نوا لاالله دنه أشمايك ع جل المدذ 
ژالضر والفریج الفح القریب 

اله الله له الى يعلى مایمن م2والقضاوماحلا 

شب انه أحمدأٴعلى الملا حمْدابآبادِالبقاتمتصلا 

ب روحلاإلة|إلاائلله وروح آشماك عجل المنذ 
وَالنَّضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفشع القَرِيبْ 

الله الله ولي ال خمد الاش لالج 

شبحانه الیه خی فقضبي حاشا آ َجبهني بال طرد 

بسچ ساولا إلة إلا الله وبا آنماك عل ال مت 
والأضر والگفریج والفشع المُرِيب 

الال جمی ل لشتر الاج يلال تفر 

شبعانه جل عظیم القَذْرِ ال شري يا اشم ال خر 

بك بر لاله الا الله وکثر آشمایك ع جل المتذ 
والخضر والشغریع والفشع لیب 

الله الله ول الم ع فِره ال ري سابل للع فزه 

شبخال؛ کم فاضح قذشتوه . بذفرهنینسا؛ آو هن ذگره 

بس زک سر لاله إلا الله وذفر شم ایك ع جل المَدَدْ 
ژالنضر والثفریج والفشع القَرِيبْ 


۳۳۹ 


لله الله ال ملع بالكزرم 
EE E E E E‏ 
ب ان لاله لاالله 


والمضر والتمریح وا 


الله اه علیه تمد 


بجضتن لاله الا اه 


ند ات 2 


شجانه : او یا 


بجمظ لا له الا ال له 


الله اله اليئ بسالنه ليا 
في الوْزْقٍ وَالحِوْمانٍ ذل الْحَتَم 
وشن أشمایك عجل الم ند 
مثح القریب 

الله الله إليهأش تيد 
خیر من | مه ليوفي شأن ضمد 
جضن أَشمایك عجل المَدَدْ 
مثع القریب 

رحشفظه نامز ظام ف ط رت 
حفظ آشمایك عمل المَدَدْ 


والُضر والتفریج والفثع القَریب 


E EE RE 
إلاالله‎ EPS 


وَالنَضْرَوَالتَمْرِيجٌ 


الل الله له | + لام 
سکن لا ال إلا الله 


5 عي PE‏ تك 
ل 


واا مد لفثع القریب 


با وان الأَذٍ بالئواصي 


[۳ 


الله الله ال 4 م 1 5 


TSE 


e EL 
وَتَفْح أشمائك عجل المَدَدْ‎ 


والنُضر وَالئَفُريج ژالفشع القریب 


۳۳۷ 


اه اه اهاز > ي زسشصی وَأوتكبئ وسوبنتي 

باف _نلاإلةإلا الله ومن أشمائك عجل المَدَدْ 
وتو ورن ولمع شرع 

الله الله لَهُ رجهي سنا آشکو زعوي اا سن فا 

شبحائه أخصّى الحفاوَالعَلْنا ا 

تس ك لإ الك وت بجبر أشمایك عمجل المَدَدْ 
شش ودگنریج والفئع القريث 

لله الله إل يائ ظء بیع 


نا 

الله الا بآ مد خییل خخ هجرد 

شتشانه فادها ید فتاه ان تم نب شود 

تحت لا ها الشتلله. وت اششایل جل المَدذ 
ژالنضر وَالتَمْرِيجٌ والفشع القَرِيبْ 

اه اه عهقاميَعلفمة مالعقامي غیز؛من يُكَرِمة 

شب‌حانه یقوم من بقوشه یه امه تير ره 

بع هد لاله الا الله وعمهد العا فقوت 


0 


- 


وَالنَضْرَ وَالتَمْرِيجٌ والفشع القَرِيِبْ 
الا من وال لوب لجسيل الك دوب 
شبانه علام طروي المُیوب لک مالاث الضلوب وال وج وب 
بجض و لاله الا الله وحمي أسماك ع جل المَدَذ 
زاللشر والگفریج والفشع الريب 


۳۳۸ 


0 


و 


اال یش ام 
شبحانه اک و لبه مالغ 
ب قضم لاه ال 
الُضر والگفریج 

الله الله الذي توخ دا 
ب سيف لاإلة الا الله 


اه | 


يمل وان هل جيناً من ظَلَمْ 
و ورن بشرهء اختلم 
el‏ شاكع جل العت؟ 
ثح المَرِيبْ 
ابوه ظَالِمأَتَمَوّدا 


وَالمَصْرَوَالتَمْرِيجٌ والفشع القریب 


الله الله هو ال شدي 


و- و 
شب‌خانه الکل به مشود 
بدول لا ال الا له 


ل يج 


الله اش إل !ل مه 1 ی 


سسبخالة در قذر البلوی 
بوخي لاله الا ال له 


والشضر والتمریج 


اله اله على العزش اا وی 

بين لاله إل الله 
الم 

ون 


م رل 


ري حشبٌ رَبّي مِنْهُمُ 
الاش کی 


وَالنَضْرَ وال لتمریج و 


۳۳۹ 


اه قحتسيال لا ترب 
أفِنَالمَفَبْعَنَةوَالمَحِيد 
ودوك أشمّائك جل المَدَدْ 


والفة لفثع المَريب 


وَالسَدُ في جیطیه وَالنَجوَى 
وَألء لهم | 2 لعَبِدَعَرِيض الدَّعْرَى 
وخي شم ایك جل المَدَدْ 


واا مه لفثع القریبٍ 


و SS‏ 
على جَهَارٍ خلیّه وماانطوی 
۳ عبت عل المة؛ 
مشثح المَرِيب 
ما خشييي بنهم وماکیدهم 
فذعکرالنین ین قبلهم 
رجزز شم ايك غ جل المَدَدْ 
فح المَرِيبُ 


الله الا ُو ال مش عسایسن 
شبحانه بال خضشمي وامن 
سدع لاله الا اه 


عَجزي من خضم له ضفض این 
۱ اق الد اق ا 
وَدَفْع أَسْمَائِك ع جل المَدَدْ 


وَالمَضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفثع القَرِيبْ 


اه اله ازيب اة 
ت نا مورد من / انه 
وود لا له إلا الله 


والضر والتمریج 


الله الله سه ال خي لخضم یم ون 


4 و يا 
شبعانه وَعِيِدَهُ عتمایکون 


والمضر والفریج 


شبحانه عن م : : 5 هل ۶ وها 
بض هن لاله الا !له 


وال ۰ ر والفریج 


الله الله السشبه الا 4 تيم 


بجيف ظ لاإلةإلااللكه 


اه العَزِيرَمَنْ حوی جنابه 
عذب فْراتٍ صایغ وراه 
زد أَسْمَائِكَ عمجل المَدَذ 
الفثع القریب 

کم حل بالخضم عَذابٌ مِنْهُ مود 
هذا الذي نیم به مه جلون 
وفع سم ایك عجل المَدَدْ 


والفثع المَرِيبْ 


وَسَمِعَ الدُّعَاءَ ین حيتٌ الدّعا 
أن ليس للانسهان الا ماشصعی 
زضشی انافك عجل اة 


وَالفَ؟ لفثع القریب 


يَرْرُقَمَنْ یشاء یس یام 
لاتم نهميي قعیکم 
زجفظ سم ایك جل المَدَدْ 


ژالضر والثفریج ژالفشع الَرِيبْ 


الل الله به | تح د ج 


--ااالاا لهم 


بغيرفة مِنهةلا يمتتحج 


( وزد: الماء الذي يُورّد؛ ويُمِصَدٌ بو هناء ما يُرَدْدُهُ المُرِيدُ من تسابيح وأدعيّة خلال نهاره وليله. 


e 
م 0 و و 0 مر در‎ 
ينه من مُميك مايفتحخ‎ 


الله اله إل يه اة 
شبحانه ما خاب منه المُشرفٌ 
بم لح لاله | الا ال له 
والتضر والگفریج 
اه له وین یسکس چم 
شب‌انه لا ضيق في رَأَقَمِهِ 
بيط م لاله الا ال له 
0 


شبحانه کم انس المستوجشا 
بسذاتِ لاله الا له 


ژالتشضر والگمریج 


الله اله إلي هه أن ست 
شبخان؛ ین کل شي, فرب 


بمب لاله الا ال 


رقنح أُسْمَائكَ جل الْمَدَدْ 
يج والفشع الریب 

وجهي هو المَصَلِمٌ المُصَدفٌ 
قل يا بادي الذین آشرفوا 
ات أشنم ایك جل المَدَدْ 
نوش الاشر الی خیرتسه 
زعضم آسماك عمجل المَدَدْ 
یج والفثع المَرِيبْ 

بوره مشىی الیه من مشی 
EEN EEE‏ بت 
وذات أُسْمَائكَ جل الْمَدَدْ 


الفح القَرِيِبْ 


اه الله إ[ بو ازب 
و ۱ ی يه 0 يءَ ع ۰ 4 4 80 رت 
۲ ه سيق أَسْمَائِكَ عجل المددذ 


الأضز والكشريع والفشع القریت 


الله الله از ۳ م 
شبخانه ین بطیه الک( یل 
ب روح لا له لا ال له 


از ارا که 
آذ وه زال مد فول شکتهل 
وَرَوْحَ أ شم ایك جل المَدَدْ 


ژالمضر از مت وی بت 


الله ال ع / 4 5 1 


شبحانه یوعی محمُوقٌ المْئّكل مَاائَّكَلَالعَيِدُعل اللهِوَدّلَ 

مرغي لاه لاله وزغي أْسْمَائِكَ عَج لالمَدَدْ 
وَالنَضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفثع المَرِيِبْ 

الله الله به آ ا ا الله الله لَه او EE‏ 

فاته وكير ss‏ 

مسي سينك لا إله الاالله وب آشمایك عجل المنذ 
والنٌضر والتفریج والفشع القریب 

لله الله بجاهه العظیم له الابوجپ وال کریسم 

سُبِحَانَهُ اهنا الصّراط المُسْتقِيعْ ‏ ونجّنارَب من الكزب العظیم 

بطي به لالهلا الله وطیب آأشمايك ع جل المنذ 
والمُضر والثفریج والفشع القَرِيبْ 

اب کل سا جب ‏ من صف :الب وکل مایجب 

شبعانك الطف بي زاغفر زاشتجب ونجيي وَعَافِنِي وازحم وب 

ب ورن لاله ال تاه وورن اف لالجد 
وَالنَضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفشع المَرِيبْ 

الله الب ررذاتلك بغذیك اللهُم في صفانك 

شبخانك ازع وففيي ببابك وَرَكُني بالشورمن شهاك 

بي وق لاإلةإلاالله وبوق آنماك عجل المَدذ 
ژالشضر وانگغریج والفمع القریب 

لله اهب شاه دب الوجوذ ال الاب ان وار الشهود 

شبحانك افْجَلْنِي باشرار الورود ‏ رث لى الوَحْمَةً في دار الْحَلُودْ 

بو لاله الا له وود آنمایك ع جل المتذ 
والضر والشفریع والفشع القریب 

لله اهب وضبیایکا ال مشرقاب ین تنجلیایکا 


۳:۲ 


شبحانك ارخ بي إلى مَرْضَاتَكا 
ب لإ لا الله 


A 


قف راماك عجل ا 


۳ لنصر فرع ردنت ریب 


الله الله بير اأ اط تة 
شبخانك اللهك در الأزئفة 
بف فا لاإِلهَ إلاالله 


انا ی لمیمنه 
وَفضًا 3 شقنائكء عَجَل المَدَدْ 


وَالكُصْرَ والگفریج والفشع القَرِيتٍ 


لله ال یی الک له 
شبانك اللهُع هل المَوْحَمَه 
جب لا إلا الله 


والگشد والگفریج 
الله الله بذك رك الخ / 
شبخانك اللهُم ذا الأمر الشَّدِيدْ 
بون و لا له الا ال له 


اتف اما مني ال هه 

رَجذب آشمایك عجل المَدَدْ 

ج والفثع القَرِيِبْ 

4 آذ دوم لى واخ ها 

حيرا شمايك عمجل المَدَدْ 
مخ المَرِيب 

تس المَكْنُونُ في قلبي العَمِيد 

خذ بِيَدِي ژازحم ققايي با عجیذ 

وَوَنْقٍ شم ایك غ جل المَدَدْ 


والمَضر ا ا 


الله اه سب ۳ 1 
ب با خر لا له إلااالله 


بي افيني قرب من فربك 
ا ا و 
و ترا شمائِك عَججل المَدَدْ 


ل ا 


له الله إل 7 ف | 


هبني في هواك ر بي وَلِها 


شبعانك اللهع بدك انتهّى إذلم أكُن أَضیفك ال و متا 

ب دزي لاله لاله وززي أْسْمَائِكَ عجل السمند 
والُضر والثمریج والفشع القریبٍ 

لله اه تن اي لاجل وَلميُقدّزلي صالخ العمل 

شبحانك اللهُعَ حمق الاعل لو اغيراني من وسائل الیل 

بق ف لاله الا السله رفح أَسْمَائِكَ جل المَدَدْ 
والگضو والگفریج والفشع الشریب 

الله الله زج اي والصقه ‏ بين طباق الشَكِبَاتٍ المُوبقة 

شبخانك ازع من جَدَاهُ عَله واجعل ظتُوني كُلَّهامْحَمّقة 

پیش جح لاله الا السله رجح أَسْمَائِكَ جل المَدَدْ 
والنضر والتفریج والفشع القَرِيبْ 

الله الله الجَرَادُ ميف اله‌بامن ذائشلاتشوضصفت 

شبخانك العذل العزیژ المنصف ‏ تولنيیاضایق الاب خلت 

بي تر لاإلةإلاالله وسترأشمایك ع جل المَدذ 
والشضر والفریج والفشع القَّرِيِبْ 

لله الله الحبيب المجیل المکرم المولی الذي لاببخل 

شبعانك اللهُعَ نت المُوكَلٌُ كُنْيَاممِينِي عانظألایمفل 

بك لاله إلاالله کف اماك عججلالمَدذ 
وَالنَضْرَوَالتَّمْرِيجٌ والفشع المَرِيبْ 

ال اه المفشیب المضرل ال ال العط وف المنزل 


تس 
)١(‏ جذاه: اصله || عَلّقة: إحدى مراحا یمه الجنس . 
إحدى مراحل نمو الجن 
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تشم لاله الا السله تفع أسْمَائِكَ عجل المَدَذ 
والگضر والگفریج والفشع الشریب 

الله الله راء ل لین ال ال انیس العارفين 

شبخائةفوأعغين‌الغابييق مُنمّسٌالكُرْبَةَرْكْنُ اللاجیین 

ب کل لاله لاله وكفل أشمائك ع جل المدذ 
وَالمَضْرَوَالتَمْرِيجٌ والفشع القَرِيبْ 

اله الله بالاش والأغفظطم ‏ صل علی شجیووسصلم 

فصل الؤمجودالفاتح المُخُْتَتِم له وَالصَخب أفل الکُوم 

بوي لمملاإلةإلااللكه یلم أشمَائِكَ ع جل المَدَدْ 
وَالنَضْرَوَالتَّمْرِيجٌ والفشع القریب 

الله افر ملغ فتتي ‏ بجابه الافظم وا عمف و ای 

رَعَافِني یارب زاشف كُرْبَقِي في الدَينِ والدنيا زبهر غُشرتي 

میب لاله الا الله وسيب أشمائك ع جل المَدذ 
والگضر والگفریج والفشع المَرِيِبْ 

وَافتح لي ال هم يمن آماليی آئفعهافي الخال والمال 

رالوالڌين یسم الال واخیم ناب صالح الأغمال 

بسع رش لا ال الا ال له وق زش أشمائك جل المَدذ 
وَالنَضْرَ وَالتَمْرِيجٌ والفثع القَرِيبْ 


وقال أيضاً: 
ايشم ايا الله الجر بك أشتجير من الخَطَايًا وَالرَلَلْ 
# سم الهيارحمَنْب ي رحمة إني على خطب جلل 
اله پسشم الله سغيي زرحم نا يا جيم لاع الژخمی محل 
له بشم ایا لك احم : من کل شرب رد تمن لم خم ژل 
7 بشم لیاف لو ير يني وآفاتِي الراسخ کالجبل 


۳:۵ 


الل بشم اله لماعتي 
الله بشم اله أنتَكَإنني 
الله بشم اللہ أذ شكوظالما 
الله به يغب اي ابت 
اله بشم الء یاجب او 2[ 
الله به الله جذیا خال ق ال 


الله بشم افیا فتاح أن 
لل بشم اث خذ یا قاسض ال 
كبشم الله انم مه او 
لل بشم اليا کم انعم 
الله بشم الله اع ذلالمجتَرَى 


۳:1 


لك یاسلام انيي رفن العلل 
با مژین العذغور منك على وجل 
طالث فُواء؛ یا مهیمن وامتبل 
بك یا عزیزا عر والخضم الأذل 
آاشیاء من عم بای جاد الاعل 
یا باریء المختار جل عن الیل 
ِي یا مصور مك الأغلی الاأجل 
آشرفث فاغیو ما أَسَأتٌ من العمل 
خضمي العنیدّ فأنت تغلم ما فعل 

۳ تاوا ى مر 
آقللث ناززفیي ورزقك لایقل 
واب الْمَعُوح افتخ لِعَبِدِك ما انقفل 

0 3 

أزوّاح ژوح الظالم الطاغي المضل 
یا باط الحیراتِ للعبد المقل 
بك آشتجیو من العِدَى اخْفضَهم پذل 
فغيي من الدَّرَجَاتٍِ في آشنی محل 
لك يَامْهِرُوَدلَ خضمي یا مل 
لك یا میم وانت تَسْمَعُ من وَأل 
بك یا بصیهء إلى المَرَاشِدٍ آشتیل 
من ظالمي آشکوه خُذْهُ بلا مَهَلْ 


هذاا الوم وانت آغدل من عَدَلَ 


الل بشم الله لُظَفاًفيالنُوَا 
اله بهم اله هو لي الحقا 
الاب سم ال عبد سرف 
اله به مله ال فان مجذ 
الله بشم الله هب لي الشَّكْرَ في ال 
اه سم اثرآفل مكَائيِي 
الله بشم الله أت | له تفع الب 
الله يشم الله شبي الله في ال 
الله بشم اله أكرمْ موقفي 
الله بشم الله حش بي أن عل 
اله بهم الله دانع كلش 
اله يشم الله ذي العَرْشٍ المج 
اله يشم الله فائِعَت بای ال 
ا# يسم الله اه ذلي یو 
اله بشم الْويَاحتٌ اة 9 

ال فني ار 
الل بشو الله قر عزائيي 


۳:۷ 


زل یا لیف الطف بنا فيمانَرَلْ 
ئقَ بت بيرلا يرال ولم يرل 
رَعَظِيم جِلْمك يا ليم هُوَ الأمَلْ 
نز عَظيماًء با عظيم» ئلا الأَجَلْ 
لي با غفوژ فما بع لك لي ِجَلْ 
عم الَقيقة يا شَكُورُ وَفِي الجلل 
بغلؤعِليك باعل وبالیلل 
وك با عبیه فلائیید ولا مك" 
ات ا 
مُعْطِي المقیث افتخ وَبَارِك ما حصل 
حفهیل ین ندر الخبیب وني الجعل 
بك يا جلیل أجل عَنْ شین الخلل 
آنث الكُرِيم َأنت أخفى من كَفْلْ 
حك با رقب بشوه عالي لم يحل 
طۇ دعاء شجیب غوة مَنْ سَأَلْ 
۶ یا عکيم اذنغ بِحِكَمَتِكَ العِلَل 
يي بح وك يا وَدُودُ أغث وصل 
بك با عجیة الؤة باشينك أبتهل 
موتى بلطنك با لطیف لم یرل 
آشواء نفسِي وَالمَعَالي رَالمَبل 
ري يا وکيل وا حسیب من انكل 
في مشزضيابنك یا قوي ین الععل 


E, 
ی هم‎ 


مین 


الله ب ا ا ی 
الله بش الله أنت | لمُنهِوال 
لل بشم الله سح ولي الكَوَا 
ا كك ا 
الله به TE EE E‏ 
تم اشا هرمت 
لابب افشازج ةل ال 
الله بشم الله وخ دنك الْجَلَتْ 
اله بشم لياص مد اقزیي ال 
اله بشم الله محل اي 
اله بسسم الله شق في الوشا 
اله بشم الله صف سريرتي 


اله بشم الله آنِس زخشيي 


)١(‏ لا تخكي مثل: لا تشابه شبيهاً. 
(۲) الکیل : القيد. 


۳:۸ 


بك یا ول الوذ في ضِيقٍ الجیل 
مك الحمِيدٌ ومد الم الأجاة 
ئْنَ آنت مخصي کل شي, في الارّل 
موجد الأشیاء لا تخکی مدل(۱) 
آنث المُعِيِدٌ وأنت آخفی مَنْ 
بالذکر یا مخيي وَصِبْعَةَ من وَصَلْ 
بعین عَذْلِكُء يَا ممیث. بَغى وضل 
با خی إذ بحياتك الح اشتقل 
من جل عن دز السَامَةٍ والملل 
كا ادا نی انش ال فلا شا 
يا ماجذ اف المْقر من کل الشبل 
يَاوَاحِدُ الأخذ الوجود علیك دل 
با قایه انعشها نقذ ىالا 
وال فير على تسف الجلل 
لك يَامُمَدُمُ في مراب من قبل 
عَنْ کل خيِريَامُوْخْرُوَاغتقِل 
بَااولا ون ابعِذء لع یل 
یا آخوالاشیاء لیس إلى أجل 
یا ظامهراً لشهوره المضنوغ دل 
یا باطن الذات المُقدّس من علل 


- 


بذل 


یم هایس لب 
اب تفت هط قانع 


اتویوت 


الله بشم الله آزیفیي الى 
اله بشم الله مب يَاذاالبجلا 
ال بهم مال هقف ري رائِل 


و ای وی 
EE 70 57 1 ۳‏ 


ال سم لو باقي اي 
پم الہ رارف ليه 
يم ارذ في الكرا 
0 تشم اله هب لي الصَّبِرَ في 
N‏ 


۳:۹ 


من کل شوء اصل آو لم صل 
تابه إذ به الحلیقء فلبیل 
اني نیت ین الخطابا وَالرَّلَل 
َج مُنْتقِماًمِنَ الطاغی الصا 
ذنبي وَعَفُوُكٌ يَاعَفْوهْوَالأَمَلْ 
إني ببابك یا زژوف علی وجل 
يَامَالِكَالمَلْكِالمِدَكر للدول 
ل لناء وذا الاکرام عزأً لا ی ذل 
طول المَنِئَ الحق طول لايُغل 
عَمَنْ سوا فان مود لابقا 
72 ° بير o . o‏ 2 و ° 
ین الم بضوام الفذوان سل 
ي تسا E‏ تیا 
يَانُورُوَاجَعَلْنِي بورك أشعيِل 
واهد القُنُوبَ ال اد بي الشُبُلْ 
تَذْرُ العضاءب يا بدیغ کلم ثَثَلْ 
ضرایلازشيي کما زب الجبل 
یا ارت امنخیي خصائص مَنْ کمل 
شد یا زشید من الخلاین وَالعمل 
کل الامور ب بغیرضوفذ حصل 
دك يَسْتَقِيلُكَ فاغف عَنهُ ما جهل 


ال بم لله قسقري تماقِلِي 
له ب سم اه ین لب الهلا 
ا بشم اف عظي باينا 
الله بشم اشر ۱ أ ال 
ال بهم اله غارئك الكريعة 
الله بش الم 1015 مون 
اثبع م هنك ْباليتى 


وب اف فراع ض متا 
الله بسم الله قولاي التصر 
ال بشم افو قذ مرد" اليدى 
الله بشم الله موه مخ لص 
ایدم ویساک الگز 
اب سم فراعت او هگ 
اب شم افو خلاق ابر 
لبش وال ی اذا لو اذ 


() لم يَحُل: لم ينزل. 
(۳) مَرَدّ: تموّد. 
۳( يستقل : يخ ۱ 


۳۰ 


بر لاه لسع نك المشتتل 
بك يا مجیط وبنطوي شر الیل 
رة یا قدیو ینال ماع الجیل 
را عایدا با قایر ااي 
ا قائماً بالقشط قسطك لم یله( 
یا ریغ عليه آزی له العجل 
با قابل الزب ازضها فیما فبل 
آنت الشَّدِيدُ یقاب آنت الاجل 
با نمشتغاتٌ ويا مین من وَأ 
یم الوبوبة لا ین بذي أعل 
EE‏ اب و 

هم موی لا ثنازمك الملل 

0 
آنث القريت تجیث دغو رَه مَنْ سَألَ 
عل ماه بد وکا ما قت شعت انفعل 
ك ليس یف بالعطاء ولا بقل 
یه ما ئشاء علی اخییارك یستیل ۳ 
فغ كيد خضيي وليك النّكْس الأدّل 


ار 4 بهم اللوياذا امه هال 
الل بشم اللويّاذا الب ظش أخ 
ال بهم انشع جل علکهم 
ا#ب مالیا خلافننا 
الله ب‌ضم ال یا ذا لسع زش لا 
الله بشم اللهياذاالققضل قَدْ 
الله بشم الله يَاذَاالجَحمَة 
الأب شم اله ب دك صارغ 
الل بشم الأو فخیتا 
ال به ماله ال اه لي 
مَؤْلايَ في أَسْمَائِكَ الخشنی لنا 
قزلاي في أَسْمَائِكَ الخشنی لنا 
م4زلاي نوخ هَكَنارَعْمُومَنا 
م4زلاي بالاشماء والأشرار وال 
ربكل اسم لذايِكَ بالضفا 
موب کل یله اخجبغها 
عن د ورد إذا 
یَارب صل مسملما بدا ع له 


0۱ 


ظزنا رَأؤجث فى آعادینا الفشله 
ذا الانتقام 7۳ جورهم ا 
يا ذا الععارج هب لنا المرٌ الأَجَلْ 
بسط الیمین لك عَبِدُكَ وابتهّل 
0 ۳۹ 3 2 
ارْحَمْنِي فإني مَسَنِي الضر الجلل 
لك اء ملیك شزون عطلّبه وکا 
آزجو التَّجَاوْرٌ ينك عَنْ شوء الفِعَلْ 
م فض لك واسغ حط اللْمَل 
ود و ولا حل 
وت ریغ بانیضارك شيل 
بیوضهاوافتخ بها باب الاعل 
آنوار والاثار منهاانتهل 
E‏ مج لرل 
من سائليك ف ب لعن سال 
ذُكدوا؛ هم رٹ تشك تمسولز 
واله وَعََلَى المَلائِكِ والرشل 


القصيدة الهمرْيّة“ 


إلهي لاشيك الأغلّى العلاءٌ 


اج وا مِنَالأَهُوَاءِ حكتى 
مَرّق باش مك الاغلی صفاني 
آبیث سوی جلاليك لي جلالا 
انش" إليك بالاخلاص سيري 
اش لاش ی باه كيرا 
الهي بلميي " ی سث راد 
آفرغبمسا افو بووین 
أما وج لال وَبجهِك ليس إلا 


لَه ال | EERE‏ من LN‏ 


لفات لادا 
نم الكَفْسٍ العلاء 

يُجَاشِرَهَا, ميك الصفاءُ 
رس ین صِفاتِكَ ماأشَاء 
لیس كَمُورٍ وَبهك لي ناء 
تساوی الخَوفٌ عِندي وَالوَجَاءٌ 
فَهَل ايى ذاك ال لقفاء 

نی لك لكل ذي أل كفك 
مُجَوَدَ ض لك العمل الوفاء 


(#) وردت القصيدة الهمزية في الاصل المُعتمد بعنوان: وقال عفی الله عنه . 


)١(‏ نضو: الهزیل من الحیوانات. 
(؟) نص الذَابّة: اشتخثها للاسراع في مشیها. 


(۳) البُلْمّة: ما يكفي لسدٌ الحاجة ولا يَفضْلُ عنها. 


۳ 


أُمِنتُ بثور وجهك في طريقي 
أْسَأتُ صِناعَتِي زالشوء طبعِي 
أسِيد تخت بابك بالخطایا 
7 ۳ و م ال 070 #۶ ٩‏ و ع 

أَتَطردُنِي وفد خحممت تؤبي 
إذا أ خخَلْضثٌإيمَانِيوَتَؤْبي 
آقمت لى الذلیل عَليك حتى 
إلهي كنت كئزأفي خفاء 
أحئٌ الاغیرای نان يدا 


بس م 4 


۹ 1 و 
اعوف ان وف صیء 5 4 ؟ 


قم لي مضه واحفظ شلوکی 


آما زجلا زجهك لن راي 
آآشمی سهدي وَالذَُكْرُ کشبی 


والا نا له انشا 
نت ین الاصاءة لي راء 
عذلك في الحَيَيقة لي جزاء 
بوخ ميك العأشي و : 
انال وو ما 
نت البه غاد الوفناء 
اليك فنمابمي الا ال وضاء 
تجلی الأهز ونکت الزطضا۲۶) 
|ذا عسرف اشتشع له السولاء 
معا الله ذاكَ مهو اج لام 
فإِنَّالحَيَّءِ تست عضمثهرفاء 
شلیماجین تشلمجي الفضا؛ 
زأفاسيا بل والدغعاء 


( من تقنيات الخطاب الشعري المُوججه للذات الالهية عودة الشاعر (وغالباً في نفس البيت) لاستخدام 
ضمير الغائب في تقرُبه من الخالق بآيةِ من آيات القرآن الكريم» وهي وسيلة هدفها التأکید على مطلبه 
باستخدام أكثر من ضمير» كما في هذا البیت الذي يتخلى في شطره الثاني عن خطابه المباشر: (أََلْ 
لي عثرتي. .) إلى التوشل بِمُسَلّمَة : (فِنْ الله يفعل ما يَشاءُ). والحقيقة أن خروجاته ودخولاته بين 
الضمائر أسلوبئة ينضح بها خطابة الشعري تناظراً وتقائًا. 

00 بعد معاتبته للخالق في البيتين السابقين على عدم قبوله بين الابرار (أتطردني؟ رغم تحقيقي لكل 
شروط التوبة المُستوجبة لرضاك. . ٠).‏ یمود لتعليل حُحيجة تماديه في خطاب الذات الإلهية في هذا 
لبیت: (أقمتٌ لي الدّليل عليك . .) كسرأ لعسار خطابه في الشطر الثاني من البيت» فالتتمة ليست 
كما يحي ظاهرها بقيام دليل المخلوق في مُحاجخته (وهو دلیل أقامه الخالق)؛ بل للتخفيف من 
جده اه بالعودة لاستخدام مثل يُضرَبُ لحظة انکشاف الحقيقة (وهي حقيقة الخالق): تجلى الأمرُ 
وانكشف الغطای وهو ما يتمهّل في إيضاحه عن قصد حتى البيت التالي: لهي كنت كنزاً في خفاء | 


فين فطزتنا برح الخفاء. 


4 © / و ۰ 3 ۳ ۶ .ام 
الحو اتلد فى الال ای اه سا 
آجب بمعَمَد كَلِمَاتِوِكْرِي ‏ وصلعَليومائشرالگنء 


)١(‏ على قِصَرِها بين مُطوّلاته» لكنّ هذه القصيدة ذات فرادة خاصّة في الخطاب والمعنى والتأويل 
والتركيب» فأبياتها تبدأ با مَهمُوزة لتنتهي قوافيها بالف متبوعة بهمزةٍ مرفوعة. 


ot 


ال ب 3 البائيّة©“ 


باب ماه ی الکدوث 


رأف فك اس سْتَجَوْتٌ من | لخطایا 
بَرِنْتٌ ال 5 اأ 4 توم 
ا“ »و ° م ىام © 


و 


م 2 و 
لعئت إليك من سوي رَجِاءً 


وف زک تط من بو الفلوث 
قاس قاتا 4 ون 
ان عَمَّدَتْ شَدَائِدها الخطوث 
وسا جوث علي به السش وب 
لك تضی یه ارب 
سول لیس هیک الیو 
ولکن نت بالخشنی فُرِيبُ 
و نی ۹ وخوت 
وأنت عَلَى براغتي الرَقِيبُ 
سِواك على الوج ود له خبیب 


ات 3 لہ م ماتخهفي الیو 


(#) القصيدة البائية وردت في الاصل المُعتمد بعنوان: (وقال). 
۱0( كسابقتهاء تبدأ جميع أبيات هذه القصيدة بحرف باء مجرور أو منصوب لتنتهي ن الجر 


مرفوعاء كما لو آرادها بائيَةٌ مُرْدَوَجَة. 


)۳( القطیب: هو الممزوج من الشراب» والقصد امتزاج الخوف والوجاء في م 


۳( خرب: ذنب. 


۳۵۵ 


بمائَجيتَيُونْس جین نادی 
بمائجیت یوب الهنادي 
بیع الكائنات الطف بعبد 
برخمیك التي وسعث 

بهایی أخاطتث, 


EEE 
واا‎ 
ابا زب‎ 5 
اون‎ ET 

تا بي الشوء اجنوا وَحَابُوا 
EES EEE‏ فلا بالی 


بِمَّدْرَتِكَ اشتجوث ین الأَمَادِي 


وَمَايَأَتِي بوالرَّمَنُ اف 
وا EE TIE‏ 
وَسَكَعَ فَالْجَلْتُ عَنةٌالكَرُوبُ 
متیر أواث:شفعيت 


بعولك رب لي نشخ قريب 
كذلك كل جیار : خيب 
رَإذْنَصَبث مَكَائِدَمَا الحُطوبُ 
فأنتٌ المَامر الحکم الحَسِيبُ 

انشا تاوت تسلو 


() الإشارات في هذا البيت والبيتين الشابقين له إلى الأنبياء: نوح» يونس وأيُوب. 


"5 


الشجرة المياركة” 


سَبِحَان من وَجَبَ الوجود لذاته 
عو وس 
26 جب الوجوذ لذي الجلال بِشَر 

وجب ال E‏ 
تب ورد هیر مسال 
وجب الو مود لِذِي الاو مطلفا 
وَجَبَ الوجود له غَيِياًئتفشة 
زجب الإلَهُ ولا مین ثكفك” 
مازال حى وجوبه فتعین 
لم نض در الاناز حى ژجوبه 
ایجابهاحتث ولائأيرني 
ئاز نک ان ال وج وب ليره 


“سس سس ل ل سس يبب 


© وردت في الأصل المُعتمد بعنوان: (وقال أيضا). 


وار EE‏ 
من مُفتضی أن ماه فاته 
ولو الل او ودا 
لو ود آز وجب ل مايه 
في فد سِوعَن كل ئفييتاتِه 


من حیث وَحْذدَبتَِه وَوْنْمَوذاتِهِ 


هه 


| ع ین هب شارت اه 


۳ 
ين قوعي اد فده 


۱0( وجب الْؤجُودٌ لذاته : أي أن تحقق شر ط وجود الوجود (والعدم» بالضرورة) عائد لا لوجوب 
وجوده؛ بل للذات الإلهية دونما اعتبار لوجود المخلوقات من عدمه. وهي مُحاججة فلسفية رفيعة 
تمتد في متن الأبيات اللاحقة لتفنيد موجبات وجود الوجود وعِلَتِهِ المعلولة حصراً بإرادة الذات 


الولهية . 


أغطى الو جود لمشکن مُختاره 
< 2 2 

حقئلةاحديّةفي داتِه 

۳ ,و و (۲) 


القَدَاسَةَ 5 في 0 وخوده 


و الؤجودٍ نید 
ماجیلة الإمْكَانٍ حيتٌ رك 
في فُقروالإسْكَانُ تخت جور به 
وَؤْججودُ فختمل الوُجودٍبِحُلقِهِ 

ژالفیض بالتَّعْلِيلٍ يُوحِبُ کر 
وال وله دون الاخییار لِعاجرٍ 
وَفَضِعَه الاک ان سَاهِدَةٌ على 
ظهَرَاحتِيارُ الحَنٌ في وجي الئَّنا 


(۱) 


۲ 
وه وزجوبه وص فان ه 


لاه 


عغعای ج1 ژجود مخت رعانه 
ی دوس ای 
۳ شتسه تمدق ی 
يَقْضِي الؤججو ب محال مي تباز 
ا ا 
اشکان في إيجادمَاهياتِه 
وَبُوُورُهُ من بفض مُقْتضَّياتِهِ 
وَبأفروأَك وا جِياِركَاتِهِ 
المََمَاء في نفس القدیم؛ بذایه 


() مُمكن: مخلوق || مُختاره: من اصطفته الذات الالهية لیکون مُفکنا/ مخلوقاً. أي أن إعطاء حق 
الوجود لمخلوق ما مرتبط اساسا بحق الاصطفاء في تعیین العِلّة والمعلول الالهیین لانه - أي 


الخالق ‏ هو الوحید الذي حمّت له الأحدية (وخدة ذاته وصفاته)؛ 


(۲) البخت: الصّوْف الخالص. 


(۳) في الابیات الاريعة السابقة؛ كما في هذا البیت إثباتٌ لوجود الخالق» وتفریق لعلّة وجوده (المعلولة 
برجوده) عما يقتضي وجود مخلوقاته الذي لا يعدو أن یکون واحدة من آياته» في حين أن وجود 
الخالق سلب للغذم = (ضد وجوده) بدلیل قاعدة الاضداد: فالاشیاء تعتبر وتقاس ویراز تحققها 
بأضدادهاء قبل وبعد أي اعتبار آخر: وبضدٌ‌ها تتبن الاشیا. 


۳۸ 


َتَمَايْر الإنداع تخت شوونه 
لاقابليةفي زج ود ]کین 
و ملا وی ملل وه 
وَالتَمْضٌ وَالإِِرَامُ والتضریف وال 
ان ال دا تفر یه 
للراجب المغختار قظهر جِكمَةٍ 
یامن تجلی بالوجوب وود 
یامن نجلی بالالوقة اجب 
یامن جلی بالوجوب ثنبرا 
بامن تجلی من سنا أخلاق» 
یامن نْجلی في نیبم عدا 
یامن نجلی في بذانع نيه 
یامن ئ جلى واجدا في ذاتِه 
یامن تجلی بالکمال موي 


في خضر رل طوعا لِتَمَدِيوَاتِهِ 
لوق اخییار الخق كَينُونَاتِهِ 
من عالم الجبروتِ في حضراته 
عن قذرة جبث لِوخةة ذاه 
وقظیم زخمیه وب ریکایه 
واللطف بِالمَخُلُوقٍ في حَالاتِهٍ 
بجلانه ني أل تَفْرِيبَاتِو" 
بعَجَائب الإثقانِ في ذرَاتِهِ 
في فغله وَلِذَاتهِوَصِفَاتِهِ 


)١(‏ توضیح: ومُعلّلٌ فد [اي المخلوق] حين یل الغفرد [أي الخالق]ء لا تقتضيء بدا تعلیل 
الععلول بل مُبتَدّعَة . وهو ما یتکشف في الابیات التالية وسنقتصر على ما ورد في البیت التالي 
لهذا البیت» لیکون في مقام الشرح الموفي : فكل من النقض والإثرام وتصریف شؤون الکون وتدبیره 
للمُختارء وهي ليست مٌجوّد صفات دالة على قدرته اللامتناهیة بل آي من آياته . 

17 في هذا البیت إغلاءٌ شِعريٌ (خارج تفلشف الحححجة) لو جوب ژمود الخالق المتجلي في ور الجكمة 
فطل الضّفة الإلهيتين» كما لو كانت الحِكمة ُوراً والصَفةٌ ظلّها العُلازم. 

() آهل تقريباته: المُقرّبين الذين تولاهم الخالق بابتلائه لهم حباء والاشارة وف بامتياز وتمایز لها 


معتاد القول. 
() عد 


ائه: أعدائه المتجلر ۰ لجکمة ومقتضى» في قلب النعيم الذي يزفلون فيه. 


يَامَنْتَجَلَى بالجلال رجربه 
یامن جلى بالجمال وجوبه 
یامن تل بالیفاء یله 


- 


۳ 
من ب 3 - 


ا 
يَامَ مَنْ جلى في مظامر قُدْسِهِ 
امن لك في قُلُوبٍ العارفی 
E‏ بش ور 
یاه من نجلی للفُهُوم فأذرکث 

من نح بالمَحَامِدٍممُطلقاً 
ا 
بدا تیاه ال ضوررء تاجراً 
بدا ی صون اف ی داز الی ه 
آجذت عَبِدَكٌ ژافعضیت تصیه 
خسبي جوا من ژج ود فانم 
TE‏ يها توت 
أؤجذ بجاوو مجودك لأشرار في 


من EEE EEE EE‏ 
في اله دشلب عنه رفي إضافياته 
من رجه در نه و وتمدیرایه 
بمشابح ادا في سمِحَاتِهٍ 
وَشَوَارِقٌ العِرْفَانٍ من فَيضَاتِهِ 
بمواهب الاشدادٍ من تایه 


عن دزکه لذوي خضوصیّایه 


أن لیس ثذرله ر اه 
في جوده وش مول تکری ماه 
قبت فلي قل إفرا اق 

في أي ور ین جمیع جَهَاتِهٍ 
بهکونه فشو زفني حرکانه 
بحیایه الذنیاوب فد ماه 
بوجود ذاتك أشي في دايه 
و 


ین خشن عيشیه میشیه زین حسنایه" 


(۱) إشارة مُختیمة: القصيدةٌ بزئیها حول ووب ژمود الات الالهیت فضلا عن الشراهد التي ساتها 
الشاعر لتأكيد إثبات ذلك الوجود. لکنه في البيت الاخبر يتوشل بأنه دم (مُشتقة من العَم» ِد 
الوُجود) ین حسن العيش في الدّنيا الفانية ومن حسنانه/ منجاته في الآخرة» وهو توشل ختامي. 


(لهي اشمم الذكر الذي آنت مُنمِمٌ 
اد فان الذکه قولا جری على 
را هي الا ظره ينك آزجبث 


بذكرك بَذْءاً خیث سَدَّدَتٌ لهجيي 
بنظریك الأولى أَجِرْنِي بنَظرَةٍ 
ولیس وُقُوفِي وانتهالي مجییا 
هي الأضل والفزغ اختياري فَسْفْةُ في 
أل ِنْ محظوظ الذكر موضاء حَالِقِي 
وتحيّى به قلبي ويُشرق وه 
یت ی 


على به والذکز من أسغ السْعَم 
لساني وتُوراً مِنْ فؤادي منهج 
قِيامِي بهذا الذکر كاليَدٍ والقَلَّمْ 
ولکن يد الكَّوفِيقٍ حَاكَيْةُ ناكم 
لذكرك فاذکرني بِعائِدَةٍ الکرم 
بها الحْیرٌ في يني ودنيا لي يَعُمْ 
إذا لم تُجِرْنِي آنت نظرا من رَحِمْ 
مَرَاضِيِكٌ ذكراً مُستهِرَأ بلا سَأم 
وأقمع شيطاني وأجلي به الحم 


(#) هذه القصيدة غير موجودة في المخطوطة ولا فى الأصل المُعتمد؛ فاضفناها من مخطوطة كتابه «نثار 
الجرهر» الذئ خطه قله دك وردت بذات العنوان مع مقدمة كتبها الشاعر مُوضحاً : «أضغ هنا 
ما نظمّهُ في خاتمة دعوة من دعواتی سئیثها نفحات النشر» وضکنث تلك الخاتمة فوائد الذکر 
وأسراره ومنافعه الدية والدنيويّة والأخروية» فأذكر بمناسبة هذا الحدیث الرفيع منها خصوص هذا 
لاسلوب البدیع» وان كان ليس مما نحن بصدده ولكن ذكر منافع الذكر في جانب ذكر حقوق 
المساجد مما يُناسب المَقام سما والمساجد رياض الله وقد أمرنا الشارعٌ أن نرتع فيها ونرتعي منهاء 
وقد فشر صلى الله عليه وسلم ذلك الوّعي بأنة ذكر الله والرغبة إليه. فمن الهداية إلى العلم النافع أن 
نذكرء هناء منافع ذلك الوعي في هذه الویاض المُباركة في الدين والدّنياء. 


فذكرك باب الب والحُبٌ والّضی 
وَؤِكُوْكَ مفتاجي لصدق إِنابَتِي 
ورد إن آحسنث فيوحقيقة 
دعر شلطان غلبت به الهَرَّى 
درك كر منك لي فهي نِعْمَهٌ 
وَذْكُرْك قُوتُ القلب والوُوح؛ فَمَُدَهُ 
درل عَجلاء لقلبي ین الصَّدَى 
ررك حط للخطاياوفُوجب 
وور يالاس ىوي 
ورك إجلالابحالي مُذكر 
ورك ان لاژششه خالَةَ ال ءضا 
وَذِكْرْكَ انجاین عذابك والمُتا 
وَؤِكُرّْكُ تغشاني به الوَحمَةٌ التي 
فك ون لسن ما يَشِيئُها 
وَذِكُوُكٌ إنْ أجلن له عفُیي به 
ركرك یا مولاي فِيهِسَعَادَتِي 
وَذكُرك لي يوم لال نافِع 
درك ان تشهِل به النّفْس تُعْطِنِى 
ووك مبولاتا اش 4 
دعر في ججناتٍ غذن عراشها 


رفاتحة الإحسانء والفتخ ينة عع 
ومحسن وُمجويي عند نَازْلْة تیم 
به انفجر العِرفانٌ بالله وانعجم 
باذيك والخصنْ الذي فيه فیه أغتصِمْ 
لك الحمدٌ؛ لا آقزی على شکرما وله( 
یصیر به قلبي وژوجي في الح 
مِنَ الحسناتِ الاعظم الاوفر الأتم 
وفي و خشهء عبد بخ ف یه ارت]طم 


ادا تام خی با لعضّاآزی الارَه 


عوفث بوغوثاً إذا البوس بي ألم 
جوت ويُعْشِيني الشَكِينة ان سَلِمْ 
وخازئها في الحَقّءَ عَنْ باطل الكلم 
مَلائِكَهُ الوحمن باللُور والؤ محم 
وحظ جلييسي م 
سوى ظِلْكَ الوَافِي وَنارك تختطم 
بسَاعَة لايُجِدِي عار وَالنَّدَمْ 
به فوق سُولٍ السَائِلِينَ مِنَ المْعَمْ 
ولكنّ فضل الذکر دلذاکرین جم 


: انه يت 


)١(‏ المعنى: : وذکرك ذكرٌ ينك لي ؛ فهي من نعمك التي لك الحمذٌ - أنعمت عل بهاء لا أقوى على 


شکرها كما لَمْ آقز على شُكْرِها من قبل. 


ركرك ما تُعطِي عَليهٍ من العطا 
یقینی من نشيانِ ري وره 
یه به الک خلفي وَإِنْ أَكُنْ 
ولي مِنهُ منشورٌالولايَةٍخارِجٌ 
یخامر قلبي الوم وَالذَّكْرُ مُيِقِظ 
وین ثمر الذكن العقاعاث كلها 
رذع رك في قلبي وفبري نوزه 


ركرك زاس الشکراذ كز شف 
رم حلي اه آت ف ام له 
لزلاء عا ذابث من القلب قسواه 
ولولاه تا تاک تدلوت سَقَيمَة 
لاه 
ژزلاء لم سلب العبد نهما 
لزلا ما صلی علیناالهنا 
للا؛ لم وتغ برزضات عذنه 
ول لاه ماژاز الم لایك مج لس] 
ژژلاة مابَامميت_رَبٌ بآ له 


مازالیت عبدا ولا غدا 


۳۳ 


یوق سواه في الاجور وّفي القِسَمْ 


شفاء مَعَاشِي ژالمغاد بويعم 
بقاعَةبَييِي حابساً خطوه المَدَءْ 
«إذا جاء ضر الله والفه » والسَلْمْ 
سوا؛ إذا آضخی شعاراً مر 


ین الیِفظة الأولى لِعايَةٍ مَامّسَمْ 
ويتشعى آمایی سَاعَة البَعث للامم 
كما هِي شأن الله بالجفظ وَالعِصَمْ 
کر فیها؛ نهر شك رغ التعم 
شب نهم ائم الذكر في الكَرَمْ 
رلا احتزقث مار الشوء کالجمم 
بخ فلیهاعنه شٍفاء من الشقم 
وَلولاء لم یشتدفم الشوء والنْقم 
وأخوجنا للنور من شدّف الم 
رذ ضربث للذاکرین بها خیم 
لناء زتناتوا للحضور ألا 
براك الرَحمن في الفضل الهعم 
لِذِكْركَ؛ والعتضوه دعر بالاعم 
بعذن والا اضر الوجه ثبتیم 
إذا كان فیها الذکر ین یره أ 
أقام بذکر اله ينه الذي الْهَدَمْ 
إذا أكثر الذَّكْرَ الحقیقی في لدم 


وَمَا سل الصَّعْبَ الْعَسِيرَ 9 ال 
يور امن القلب والحزف شَاغِبٌ 
رل يُعْطِي الجسم والژوع فُوَهٌ 
وبالذکر سبق المُفرِدِين رمع هم 
وبالذكرتُيئى دوز عغذن لاه له 
ربكو باستغفار أَهْل الكَمَاءِ مَنْ 
ویشتشوه البشری الجماد دلذاکر 
یامن قطعاذاک مس نفاقه 
ره أل الذُغر يكيب نضوا 
وفي الذَّكْر شل تفس عن کل بال 
درك ط رد للشياطين انم 
إلهي مضل الذّكْرٍ هب لي عِناية 
وَصْنْ ة ی 
وک لي إذا سا العدوُمؤ ید 
وهب لي به شَؤْقاً درف ورب 


و هب الى بیدا یهلا القلت ر 


©- بج ی 


2 8 
3 E 


حكن یل الذكر وق وج العَّمَمْ 
كأنَّ شَدِيدَ الخزف من إذا لهج 
ولوبَلعٌ الجسم النَّهَايَةَ في الهَرَمْ 
إذا منوا ذکراً کمن مَسَهٌ ل“ 
نو یحو موی 
بذفرك أفتى مره وبه احشزم 
ولاغزز أن يَسْعَبِشِرَ ر الحجز الأصَم 
ولد کر الله من ذونها المّعَمْ 
وَيَأتونٌ يوم النَّشْرٍ والوجه بَدز نم 
ضرف لهاععایهوء زعا ینم 
داب مات برد 
إعبي ينهم عنتةقط لتخم ق 
بذکرك آو یَعشی ودی إل العَدَّمْ 
بذكرك مخضونابه ثابت القِدَمْ 
ليك وَرَهْباً ينك في القلب يَضْطَرِءْ 


۳ 5 ۶ 


بآأن ضمان الل لا بد مفنحیم 


)١(‏ هامش الشاعر بخط يده: «قولي سَبْقُ الغفردین أصله من حديث آبی هُريرة» قال: كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يسلك طريق مكة فْمَرَ على جبل يقال له جمدان؛ فقال: هذا جمد إن سبق 


المفرّدون» قالوا: وما المُفرد؟ . 


[سقط آخر]. 


. [ثمة سقط في تصوير النسخة» ونعتقد أنها الفود أو المُفوّدون] يا 
رسول الله؟ قال الذاكرون الله كثيراً و. .[سقط آخر]. 


. الترمذي» قالوا يا رسول الله وما المُفرد 


. مسیون بذكر الله يضع الذك. E‏ آخر] فيأتون يوم القيامة خفافاً [سقط 


آخر!]. . . هم المولعون بالذكر المُداومون عَلَيهِ [أو عليها؛ سقط آخر] ما قيل فيهم ولا قُعِلَ بهم*. 


افيّئاء الشر یعه* 


فرع اجه في اهنا الشريعه 
آنت في مجهّل التکالیف أعمى 
هل تؤدّي التكليفٌ جهلا وخبطا 
أي فعلٍ وأيّ ترك صحیم 
فافتًلىئ ین شریعء ال علما 


(00 


ی للفوز والنجاء ذری مه 
وبغير الدلیل لن تشتطیف 
صله القرب دون علم تطیعه 
لست تدري ول وفروعه 


آنت من دون علمپابمعضیعه 


زه العنوان من اختیارنا. وهذه الابیات کتبها الشاعر کمقدمة للجزء الثاني من کتابه : «نثار الجوهر»؛ 
مشفوعة بتعليق: أبيات من كلام المؤلف لطف الله به. 


۳۹6 


اصل الشرع وقر عه*) 


جرد ليلم الشرع في الفرع والاضل 
تنعل داك الله علما موصلا 
جاهذ على إدراكه النّفس إنها 
ا ل 
نع 4 وااضت له واحتفظ به 
زأخلض لَه ن نفيك الججدّ دائباً 
ین هذا الغمر ذ في الجَهل خاسراً 
آترخت عن مل تال وگب 
لتجارو ا تور 
لشتان ما بين البصیر وذي العمی 
متی بُدرك الأعمى حقيقة تقضد 
بحت بالعکلیف شري الهُدی 
وعنك من طوق الأمانة مُشْمّلٌ 
ولست تزدیهاکماهي جاهلا 


نما صالخ الأعمال يُدرَك بالجهل 


إلى الله في التكليفي بالترك والفعل 


تن الخير في قيد وبالشوء في عل 
وص صُخبَةٌ عِلم الشَّرْعِ في موف قف المُضْلٍ 
عن يم الأنبياء على الكل 
إلى الشعداء الاصفیاء من الوُْسْلٍ 
ره لوجه الله عن مطمع تذل 
n‏ 
درك یوم فيه حُسرك بالجهل 
به لك بل والخلی عقلا على عقل 
بصيرة فرق الحم في الدينٍ والجل 
وشتان ما بين السلوكين في الشبِلٍ 
وغايةٌ ما يأتي به رل لول 
ولکن على جهل به لیس بالسَهْلٍ 
فک في فكاك الطوق» وبحل» في شفل 
ولاعالماً؛ إِنْ كنت بالیلم تشتغلي 


(*) العنوان من اختيارنا. وهذه الأبيات مقدمة عثرنا عليها في السفر الثالث من كتاب «نثار الجوهر؟. 


في ذات واجب الوجود 
قِدَمالعليم لذاتومُسىَؤجب جلمامجیطابالژجود وبِالعَدَمْ 


كان العليم فکان من إيجادو ‏ طَرَفاهُمَابَعدَالإرَادَةٍوالقِدَمْ 
لوجوبه وَجَبَتٌ إخاطة عليه والشيغ واللاشيمٌ جف به القَلَم 


۳۷ 


غلم التق 


و و اة بسا ات ق انب 
جک یه الم ش دوم وال مو جود ین فبلثجاتة 


۳۹۸ 


كل فعل لخالق الاختيار 


لیس للاخییار ره فنعمل 


لو ویلنا إلى النفوس وائ 
خی اللهبي أبد وا ۲۳۵ 
یوت کشت تفه ال افیا 
وتأملك له في تضابا 


اثراني آفضي ود فضي الأ 
آم تزی لي عولا یش هه محكماً 
ام اني دما ما اقعضی تأ 
أم راني إذا مضطث لاء 
م ری لس لوجود در تن 
د تحمفته زضوماوآتا 


9 
2 مر 0 


ملحو 
٤‏ ر{ و وم 2 ٍ 


من رَأى اليس ا 


۹ 7 
ا ع زب 


۳۹۹ 


كلعل لح الق الاخیی ار 
تال كان اختیازن ال لبوار 
والی خيرتي انیساب خساري 
الاقداژ في الاطوار 
بوزث في قولب الاضرار 


و 


.- 
” 5 
۳۳۹ و و 


و کماشاء؛ خلاف اخيیّياري 
وهو في عليه م4حال القَرَارٍ 
خیه؛ ك هة ین الأؤطسار 
شاء؛ لی ضرف ئه باخيياري 
سر وَمَلْ ل وج ود ین بتدار 
رف مالس لاش والائنار 
3 
فهباء فی عاصماتِ الذواري 


في ضزوب الای راد والاضدار 


ده يمك بالبلايافماأقف 
دَغْ حبيبي يَسُوقٌ لي من بلایا 
+ عبیبی نو ا بالش 
وله كساتدى و استلاره تحص 


فالی‌آین نزو لاء نماض 


۳۷۰ 


رب ژخماء من ققام اضطرار 
5 فماضاق غل دارع 
دويُخهي الصَّفاء في الأكدار 
ري وال طافه هن شواري 
والسی آیسن و ية رار 


العقل طريق الحق 


شرك النفس لا يَغيبٌ عن العق 
و بیان و ی 

برد ال قول باب عن الع 
بت تكب رتساو رها 
ا 


۱0( الذي : الليالى الْمُعيَمَّةَ . 


فلماذاټهيم في کل رادي 
بل فکیف الوقوع ني الأضَفَْادِ 
> وجري أمَام حضر الجواد 
ىء ولائنطوي بقزع العرادي 
دون إذْرَاك مشرفاتِ الرّشاد 
فض ذو هه ضدوز الهوادی 
أل إلعقل منغُناً في الدَآدِي'" 


۳۷۱ 


فیا دق لم الممزتادٍ 
نادئك ألَسِمَةُ الحقيقةفَالتَفِتْ 
آزجل طليخك للنفير فربما 
مُدْرَشَعَمْكإِسَأنِهابِشْوَهِدٍ 
ل تقد الحبيبُ لقوبه 
۳ تفت من تور الخال بعشهد 
رو ر الجمال عَلى المظاهر لانخ 
لولاء لا خترقث بشُور ج لاله 
أالقاك في دار المّناء لِحِكَمَةَ 
رداك أن أقبل إلى ولائَخف 
آنت الأمِينٌ عل أمَائيِنا اى 
آنری نود ها بغیر اقانيي 
آلبسئك الشبع المشاني ۲۳ خلعة 
فاخلغ كَيِيِمَتكَ التي لاتنْبَفِي 
واغسِل بماء القذس عَشر لَطَائِفٍ 
آشرنت خفسة أبخر لِتعِيشٌ في 
نجرئها لك ین صفات الذاتٍ في 


(۱) الشبع العثاني: الفاتّحة. 


فاد ات لا شتا ات فراه 


تخو النداء نو ذاك الگادي 


۳۷۲ 


سبق الطْلیغ وغل هر القادي 
آبدّی کواکبها الجمال البّادي 
ناذا افترنت رما بالابعاد؟ 
لرأيت سو الصف بالا ها 
فالحظه مُوتی ما علی الایجاد 
زجهلت جکمَء عالم الاضتاد 
حَفِيِتْ حقایشه عن الا راو 
في المُذلجین إلى من أجنادي 
EE‏ على الأف لا وّالأطواد 
أوكنت تخملهابغفير شرادي 
في ميكل 2 الم ال خصاد 
۳ خحضریناه مَع الأَشَهَادٍ 
هي نت من دنس دبا الکادي 
مَأ قر ذفرطآمع ال وراد 
عین EEE‏ وَمَبدأالآحادِ 


ثمرات المعارف وطیّبات الغوارف" 


واه فاه رفةٌوَدَعْ فبو من وق 
كاك ولم ترك طریقك مظلما 

تقده الی باب الکریم فقدسا له بت تفساقبل تما 
رمق مجنوة النفس ربا ولا هن 
وفي ظلْماتِ الطبع بالق فاشئین 

وغزغ على باب العلیم لین موامب نور الهلم بخر اتلد" 
آتوضی مَقامَ الجهل تخبط في الشری 
حط اب آغلاهامت حی را 
تطّلغ ینور الیلم والب شرا 

فعنْ لم يَكَنْ بالیلم في الناس مُبصِرا فلا عاش الا في الصَلالَةٍ وَالعَمَى 
ذوواليلم بَينَالعَالْمِينَ أَعِرَة 


() القصيدة تخميس لقصيدة الشيخ سعيد بن خلفان الخليلي . وردت في الاصل المُعتمد بعنوان: (هو الله 
فاعرفه) . 1 ١‏ 

(1) من [للعاقل]» ما [لغير العاقل] ‏ ویقصد دع كُلّ ما دعاك إلى غير الله» عاقلا كان أم غير عاقل. 
00 ليذم : البئر الغزيرة وافرة الماء. 


۳۷۳ 


ون لاله ین نززة الیلم نروة فيل زوة الذازین قد صَارَ مُعدَما 
]ضی ال أن الیل وزج کمن 
کم اه اضل الجهل شوم وَظَلْمَةٌ 
وأنَّ رجال الیلم للناس عضما 

نعم مملماء الدين في الازض نِعْمَةٌ ‏ على الكَقّلين عَمّت الكل ینهما 
بهأض یا له اواب يي 
به آذزک وا شب الخحظوظ له 
وهُم آصلرا ال شلال آشراز غعیبه 

بهم شرف الدّازین نم نهمبه ملائكةً بات تلایکء الما 
ملانکتء آلباب هم وسنازشم 
أقامهَّعْهذاالمقمَ مفازمم 
على الملا الأغآی یجن ژلازشم 

ألم توفي القرآنٍ أن آزلیازشم ملائكةٌالوَنحمن فاش آغلما 
بقولهم نوزالهُدى ربفغلهغة 

أقوّث جمیغ الكائناتٍ بفَضْلِهِمْ غليهاء فخوث البخر في البخر هيما 
إلى رها اشیف فاژها وخشوغها 


۳۷ 


لهم إذمُم أنطازهارربيعُها 
وخالقهافي المُهَْدَينَ سَميعُها 
ولم لاء وَلَولامُعْ ثلاشث جمینشها ولم يبق منها في الوجود لها شما 
مَصّابيخ أرض اله هبط فيضي 
هُدَة لمشنول الإلووَفْوْضِهِ 
مع شفعاء العبد في یوم عزضه 
مم خلفاء اله في أهل أرضه بهذ بهذيهم أ وك" ابيط ۶9 
E‏ كبز E E CE‏ 
ل مهم ذلأ بنورهم افئدث 
لحكمِههالدُّنيائَدِينُ وَكَدْعَنَتْ سَلاطِينُ أهل الارض آغظع أغظما 
على الأرض والالباب في عَالم القدّس 
تو سكو لزعي ا ا 
لأفهَامِهغ كالأنجم م الزّمْرٍ ما التجن 
وآزازمم تُقضِي بهن ملائكُ الف لمَواتٍفيمَائذْأحل زعوسا 
فجاءوا بها واه في ضوابها 
حقائق شع في غزاشي غيابها 
ول ین نم الکتاب آنی بها ضریحاه ولا القادي بهائذئکلا 
قدوااذ همم وژ إلى الله اهتدوا 
إذ انوا ۱ بال وازتدوا 


ا 
)١(‏ سُمَا: علامة. 


)۲( أنت : اعوجاج . 


۳۷۵ 


عَدَامُممِنَ ال یرف ان دوق بو حدوا 

َدَافْدْوَةَ الأملاك لا همم افوا بعالهم رن الملاك ألما 
شمابهم الیرفان اعلی المراتب 
ونالواققاما نیه فتخ العوامب 

وذلك من دی زنیم اقب لهملم یغذرهاف خاراً زقکزما 
ففازوا بظغر الوخی کشفا وتطنه 
وخازوا بفتح الوقک نون ميه 

فما اشتخسنوا» فا يَقَضِي بِحُسْيِهِ 2 ومااشتقب‌خواللافبیحامذشما 
لهم‌ین مقام الاجیباء عله 
زین قفتم الضصدو الرکي رَضِفِهُ 
ومن روا ا ره 

رف ك هب ولاو و موه کان ث اخضما 
لوك علی من یم لك الازض حول 
لدی طولهم أذنى من ال ذر طوله 
فقیرعییم من تولا/ جفله 

هُم آغنیاء ۳ مُذ افتقووا والعال بَیتَهم نما 
نك ني جاب الجلم الج كم 
كُنورُرٍجالٍالله أبقى وَرَفُْرْهُة 

يوم نور الارض عْيِرْمُم ومع أصَابواكُنورٌ العش وَكْرا وَمَقْتَما 
رَقوا بكمَالاتٍالهُدى مُنتهى العُلى 
وأنزْلهم من قزبه الق منزلا 


۳۷۹ 


وأؤرَدهُم من مَوردَالودُمنهَلا 
وهُم في الشرى قاموا وأرواحهم إلى سما العرش والكرسي. أَدُونُهَما سَما؟ 
E‏ توف الشه ود بحوله 
رافننامم تمن کل شيء بوض له 
فغابواعن الأكْوَانِ ني عيب ظله 
وماَيِعُوابِالعَرْش وَالمَرْش كله فجازواإلى أغلى ققام رأغظما 
ری بهم المخبوبُ في المَخو رَمية 
فماأبصزروايقدار ذاالكونِ در 
ولاوؤقفواعندالحَودِثٍ لَمْحة 
ولو وَقفوا بالعزش والفزش لخظة لاو تفای وف وم انها 
إلى د یت وأخذاب‌خبله 


تقلع في ذاك الخليل بقوله لجبریل د غي منك شهمُشلما 
فلمينثنواعن وجهه كيف کابدّث 
على قطة الاخلاص له ع اه دَت 

لمل إبراهِيم شادوا نشاهدوا ال لفت لول الخفی تما 
َولامم العیوم في أي وجهة 
رزكامُم بال مد وال تیه 
زلقامم الحوجيدفي کل در 


ِ ۱ ۰ 
فقاموا بحجرید وداموابوخدة عن الانس روم" الانس فیها ئنگما 


۳۷۷ 


شجبو لاقى الكل في الحُبٌ حينة 
هو ESE LE‏ 
فلمیَبِق ینهاالخب بل صون عَينَهُ 
بخاوة لي عبدي زسوي ببنه وبييي عن الأملالٍ ژالاشل عتما 
رهم ادخب ازت الشبوو 
فک ان واذعاء ال في خر دضوة 
رواب قيض ال آرفع ذَرْرَةٍ 
ومابلفواذاك المفاء بشوة ولكن بثور الیلم قَدْبَلَعْوا الجمی 
حبامُم بينهاج ال لول اش طاعة 
ونالواأمام رنه شاه 
عَشيَةأغطوةعيُودامُطاعَة على طاعةٍ ينهم عَدَاةّ د نكما 
اج ذوا ال رف ان بال مه 
زئازرا ليه طلقین امه 
ومذ آذزک واینه العقاعات م 1۴ 
EEE EE TEE EET‏ بجیعیه والعيقة بالعفد اعا 
هَدَامُمْ سنااليرفانِ واللیل َذْسَجَى 
فماجهلرا. وَهوَالدلِيلء المتاهجا 
به قرجوامستبصرین المعارجا 
نَجَدَّ بهم في الكير للخیر واللجا" بهم آخطر الاهوال جین تقكّما 
فنزه همع فتيدأي إِرَادَةٍ 
فرع مجهوداتهم في ال یبا 


)١(‏ اللجا: المعقل والملاذ. 


۳۷۸ 


ور میزهم عن غيرهم بالشيادَة 
فابعتشم عن کل اف وغادة وعوَذشم شرب ا شاب عَلْقَما 
فجدوا وَسَدُوا وَالْكَوَواشِقَةَالنٌوى 
ویر لهُم في الجَهْدٍ والغزي وَالطُوَى 
وفي الوح والتذكارٍ والکزب والجوی 
فمن بَعَدِعَهْدٍ النّوم وَالتَّبِع والوزی عَدَوا جلت إِلْفٍ الشهد والجوع زالظما 
عدوا في میادین E EE‏ ۰ 
صذق الوجا والحوف فیهم تخکما 
فلم يبق کون ینهم مائهلما 
فثذعانهم غاد البکاء نما وازتانهم بالسُوح قذ غذن مأئما 
فسارواعلی 7 تغرید حاب مزشزع 
بشوق فلح والییاع شرع 
غابوا عن الأكُوانٍ في مُنْتَهَى مَمِي 
ET‏ دمع وأؤْرَى بهم للخوف نار جهنما 
وت م أَكُوانهُم, فَِتَبِدّدَتٌ 
نفوشهم في الځ الى انفد 
إذاقارقث غوْراً مِنّ الدع أنجدث 
شَدائدَعدُوها ف را نافتدّث . عقوا أنغغيادِالشرورِئئَئما 
مصائب عامرافني بخور صعابها 
وفووا علی آسَايها زاس پا 
وطاب لَدَيْهم حشو کاسات ضابها 
ولو جاثبرها زؤم غير جشابها ‏ لعَدّوا بكم العذل ذا العذل مَأئما 
وتلك بفضل الیلم أمنى ال زارد 
رازم مووب واشتی ال ع شام 


5 کک 


۳۷۹ 


آنعلم يثل الیلم منجداًلِمَاجِدٍ 

مهم صلّف و؛ وهو أضتق وَاعِدٍ E‏ عمل لبس TE‏ 
به فطم وا آضل العلاني رال وی 
به أخلصُوافي طاعَة الق لا سوی 
بو رزض هذا الکو في غیبهم ذُرَى 

به توا في کل مُنطمس الضُوّی(۱) فکان لهُم في کل يَهْمَاءَمَغلَّما 
تیب و ي 
فطوتی لهم يجري بهم في المَآمِنٍ 

ويُمْلِي لهُم في الشير عن کل كاين وحال إلى آشوی طریق وأفُرَّما 
ققامات أهل الین؛‌مصابم 
ول عقام حخالةالقوم زابخ 
EEE.‏ |[ تسا رشب EE‏ 

وقاسے SEE EEE‏ فان إلى آبهی عفام ارتا 
لقَدْقامَعِلعْالقومللحَقٌَمَغلما 
وفع ان فالا وافتع انجسا 

وخحل لهم زفزآوگنزامکتما من‌الشر قد كان الجیق الا 
به سَلكوافي خبه مشلکاجپهل 
وفع بین ال مایب E‏ 
وك رک القت 7 

وقال لهم هذاالمقام وق زو ال سخیام وذا باب المَلِيكِ وذا الجمی 


)١(‏ الصوی: جمغ صر وهي الارض الوعرة || َهُماء: اقلا لا يُهتدى فیها إلى طریق. 


۳۸۰ 


هناموقفي وهوالمَقامُالمُحَدَدُ 
فعَتُواعلىهذاالممَقاموغوُدُوا 
ومابعدةهذاللمتارِكمَشِهَدُ 

نمالی نیمابمد ذلك فعا ولاعوعدمن بعد ذنك اا 
مُنالك ف هم العقل والدّزكٍ مندرسش 
مُناك لان العلم في الشَّأنِ قذ خرس 
نالك عدٌالكير مَنْيَعْدَُهُاْكْرِسُ 

هُنالكٌ قَذ تطوی السشخاف وئئقّه الف جاف فلا يُطْوَى بحدك قَافْهَما 
فمابتعد هلا للم تاره ماه 
ولاباب الا أن تسکسون رقيات 

ولافتم الابواب الا عناية لمَئْ شاء؛ذالكٌ المليك نکوما 
نجوّذ ین الدّعْرَى فقذ كَمْلَ الشری 
وَرَاءَكُ لائُمَيم فحخفظك مذبرا 
فلشت بلاق ف وق ذلك مضدرا 

فلم الیه الأمرّ واطرح الوا ولا تك في شيء من الأفر مُبرما 
وقف رف فء ال منت مالك جيلة 
فحالك في هذاالمقام جل له 
ون فص في ر الجلال زيل 

دفل بِلِسَانٍ الحال مالي وَسِيلَةٌ ‏ ولاحِيلَ وَالْهَج بقويك: مازعا 
رنف مل سل لاز/ فَانْبَحَئَهُ 
وشتاتكک إن ال لا ۶ هت 


۳۸۱ 


فَإِنْتَكَُلاسَيبَأهُباكَفإِنَّهُ زنال" لِماأذناكَإذْلَك قذزعی 
ازادلا حعحتى قهت فيو مجالداً 
تك وا وفتشسيك ناهذا 
E ET‏ اختسيناك UE E‏ 
وان سَاعَةٌ أفناكَ أبقاك خالدا بوضف لباق صفاتّك آغتما 
تفوذولا تشتشن في شبجانه 
ووتحذ صفاتِ الحق توجید ذاته 
وسشافزبعین الخق في خضراته 
فان ھر جلی فيك بعض صفاته فماکنت آنت الا نت المقذما 
تفازت عسب المُیض ذوق مُلُوكها 
نهم بین مشریها زبین ضَرِيكها" 
مراتبهم شثی بعزقی سُمُوكها" 
وفيهامقاماتٌ لاغل شلرکها شموسارآقمارائنیووآنجما 
فاوث آذواق الفحجِين رة 
مَرایَبهُم عشب المقامات رفعه 
میاعی إلى «إنافكخنا م 2 
فمَنْ ذاق مِنهانَفهْبَةًمَاتَرَعْبَة ومن لمیذفهاعات بالمْم ثششما 
ومافاض حسب الفتح ین شٍبه زخیها 
رعین؛ سوالعکیم بطهها 
بانبایها ما ألبعث آوبتنیها 


)١(‏ زناك : أبصرك. 

(۲) الضريك: الفقیر البائس . 

۳( شهوکها: جمع سنك وهو السقف العالي المرتفع . 
() مُلِظة: مِحة. 


TAY 


آقاء لهم فيهالحظوظأمُقامَة 
وأنزلهُم عست ال خظوظ مَمَامَة 
وق لدعم في ال الم ین اقاقه 
فعوفهم یا؛ینه کراقة وأشهتهم‌ئیا؛ین؛نکسا 
وفي حضرة الفتاح للفزم آنرّلا 
ون ورهم نو ال مواتِ واجلی 
لمهم باشم العلیم مضلا وكا قم باشم المبین مُعوما 
فمافمیهم لاوس ائل نزب ه 
عوج ابه قنهم الیه بفیبه 
برس ونب اوج نی 
بويد و مَوقِفا 
وازشل في آشرارهم نفعء الهّفا 
فمذعرفو؛لم يۇوموائعۇفا الی یره والغیوئع نعتما 
فهم في ضیاء نة واللیل عشعسا 
بايةطورط لمحو | 
وليس لهم ججهل هنال وما عسی لهُمأنَْيَرَوامِن بع ذلك مُبهما 
نَعَهَّدَهُم إذ ژایلوا الحلق بِالمَدَدْ 
ديم في ا الأنس بالراجد الأحذ 
رکل بفتح الم ف اب ماج 


TAT 


وماعلمواشیثابی له پم وفذ أحاطوابيلم الكل وال غلما 
فضازث شهاقات هم شر قب 
مم العام الأغلى احعونه جذرنفم 
هم وه المخفوظ كانث قُلوبُهُم بهع قله الا وار للشر زقما 
a SS‏ 
E E‏ 
مَوَاجِبٌ فُذ قث عَن الفهم وازئقث َنٍ الوم وفث عن يم تما 
حوی نشخ الأفكان]ذزاك ميمه 
فلا گنه الاخت جبطء عقلهم 
لهم حضرة القیوم نغلی يرهم 
بها انْطَوَتٍ الاکوان في طى علمهم مِنَ العزش والکزسی والارض والسّما 
فماالشۇ والاغلان ما اله ما الحفا 
وعسبهم نوژالمبین فکشنا 
عَدَامُم وصَمَاهُم وجلی الک ایفا 
نکانث جَمِيعٌ الکائناب مَصَاحِفًا لهُمتَهَبُالسَوَالمَصُونَ المُكنّما 


لطائف لم ودغ صَحَائِفٌ کاب ی واه ما 
أروذو انوا فا سس سوه قل ای 
لفك ك اوا ياف ها 

وكم أذركوا بالعقل أمرأمُنرَّهاً عَنٍ التّقلٍ في الألواح لن يُتَوَسَما 


۳۸ 


لقذ کان تخت تخت الخثم من ن قبل فضه 
نهار ظهوز البوق في زشك ونضه 
وماانفتم العختوم الا بمیضه 

یضیق نَضًا الأكْوَانِ عن شرح بعضه وگل لساب کل بل ظل ثفخما 
لوغ تسجلی من «لذن طهوژها 
ولم EEE‏ باكيساب شموزها 
جلث بأشرَارٍ السوجال بُدُورها 

بو صحف الأزواح آشرق نوژها. وصِين عن الازواح إِذْكُنٌ أَظْلّما 
نَجَوَذلهاإِنْ كنت في القرب توق 
ولا َعْلُْوَنُْ فالشَّأنُ یم ذا أَقَرَتُ 
فلست بقزع الجا بالصَّدْقٍ تُخَجَبُ خحجد 

لذلك فاطلت إِنْ یک لك مَطْلَتْ وی جُل عطلوب سوی ول افونا 
ا اه ی 
وأخلص م تین العزم صذقاًه مُجَورّدا 
HET‏ دتم رصا 

ففي قضدِهٍ قضدٌ السَبيل ومن عدا سبیل الهُدى نخو الوّدی قَدْ نیما 
ملابسةالأغيارعغيلإصَاعة 
فاخلض تَرَى الاخلاش أكى : بضاعء 

فك واقنا بالباب في کل سَاعَةٍ ‏ وی الذلّ نب یله رئنکرما 
اتملم أن مه لق كقافيا 
فذغ دَغوة الشیط ان والنفس آژهنا 
وخل محظوظ النفس شح قهاالقّنا 

وجایِب ریاش الجاه والعِرٌ والغنی ون باضطرار وافتقار مزشما 


TAO 


DE 0‏ 
وال مس م Es‏ ه4 0 


وان ششت عر العِلم فَالعِلمُعِرَةَ لاس آبوس الذل #مفشلما 
طریقان ناختو ما تزی لك أخهمنا 
إذا کنت تبفي الق فام جو له «أنا» 
ناو «ان اه عط EES EEE‏ 
وا كنت تبغي العِرَّ والجاة في الذَّنا فدَعُ عنك داعي الجلم وازخل مُسلما 
رعش لخظوظ النفس نبا مُكافحا 
وعن کل عرغوب سوی الحق جایحا 
الیو ان طرخ ل لک اینات مبارحا 
ودغ عنك ی ی لمولاك فيه طایّعا جل منیما 
جة ال یه واجعل الفقر دیدنا 
فخذبطريي الفقر بالق مٌوفنا 
ففِيه الغِنى والفقر إذرُؤية الغنی هناك الغنی بل منهما اقصِذهُ مُغْدّما 
تن اي تیه 
اتلقی اذا لم تشق‌ نی شعاد 
أإنهاوأضبزهارشفُهامُقادة 
فلا رّاحة ئز جى لمن رام زا ومهمابَذلت الوُوع ضادفت مَعْنَما 
نله لهماکیدا را مي أنجملث 


)١(‏ قَریة: دنر 


۳۸۹ 


عَلَيِكَ بهاالحخرمَاوإن هي ول 

ففي بَذلها صَونٌ لها ان تقكلث واإلافمَّدْسِيق تٌْإلى ذلك الجمی 
فا هی تَمَائُوحِبُْ البُعدَّأعرَضَتٌُ 
وت مت الاطواز فيه ونوضث 
وشدّث بعزم في الم لول رفوشث 

قَییداً لها فخرآبما قذئعء‌ضثكث 2لذاك الجمی لو كان مطلیها اختمی 
ذر الکو في راب ی تعضول 
یوق لِوَهْنٍ الوأ حشنا وت جمل 
الك ون له یهقف ال 

م ابسواب الم ول ول فیتمالی آنوابهمتقلسا 
كرب لضواء اسف سیر رایسب 
aS EE‏ 
له في ال قضابانظرء وم وامب 

وأبواب؛ فنخ ومائع عاجبك وأفضَالَهءَ شوع وفائع مخقمى 
تخلی لري ظامري والذي بطن 
وخلیشُهم والكَونَ والاغل والوَطَنْ 
كفاني عن زيدٍ وعضرو وعن وعَنْ 

ابوابه ماعِشْتُ أغشى وله امن لاخشی زقیباآاو عذولا يلما 
وا ات سای تس 
وضنث عَنٍ الشْغلیل مَرْمَى 
و يي 

شمنيي فيو عاذلي یشل عاذري ومن فيه عاداني كَمَنْ بي رما 
فلشث بذي ط رف بفزفیهم فذي 


بمذمب نی ذاهث آنا مختذِي 


FAY 


طريقةذِي صذق م مع الحق أحو 
سَأزخل عَنهُم آجممین ع إلى الذي ا عسرى توت تما 


قصى أليي ا دیا بجابه الم ا من باشم اليم فوشا 
فزت بعين الخق أزفع مَنزلا 
بأيّممقامشاءَةلي وَألرَّلا 
او و ا 

دی به تنعط لا فَمَّدْرِي بهذا الاشم يَخْمَرِقٌ الما 
گفاڼي اختیار ال في کل وطن 
بای ال آو ب أي تعین 
فش لمای ختاز؛ عبد ددني 

وان أذع لاشيعأمُناكفإئني بذاك لمّذ آضبخث في الاس مغزنا 
فا وى نا احا حا 
ولا زاف فاحل الدّیل‌تحیرا 


لاف ان آ 


والا ف 


ات ساسا تسا سک 
واا ھی أذعن ور نشي ان فماکنث فیمایهتضیه لأشأما 
دا دَغة فیهاال هن اوالمناصتك 
وأطآع تبج مأل والگجم اقب 
وذلك اس [ن 4 روعوامث 
إن كان لي ین لوم نفيي حاب جعأك الوجامثي بو لي شلما 


4 1 0 ا و مر و و 


AA 


وني عآی الع هد الذي قذ قطفثه 
اند ذلي داب نارای لاخسیا ۱ 
وأخلضث اغلاني وسِرّي مُناجياً 
ولولا رَجَائي لم أََن منه ن اجی] 
رماکنث آزجو ان تحت وجا .ولوك تكن اعلا دی ويكون 
عرّفث اضطراري وافتقاري وحوله 
وتلبیر؟؛عالم كن آن اأفِله 
یتیس یی در لس اتتكين له 
وماأناأزنجوبالمجتهادِيّوَضْلَهُ ‏ ومالاجتهادي أنْيَكُونَ المُقرّما 
تطارّحتٌ في عجزي خسِيراًمُبَلَدَا 
تخت مان الأفرَإِلحَنّماعذدا 
وشذ کْانّ لي هذاالهِقينٌتَبجدّنَا 


ترکث اجیهادي واغیبایی إِذْغَدَا ‏ شرادی اعْتِمَادِي مشلما ومسلما 


ولولا شه‌ويي لم أضخخ اة 
وجک مه مااخت از لي غاد 

دجکیثه في کل آفري راد . وفغلا وتلبوسا وشرباً ومطعَما 
بح لا و كيان ل فاا 
نب آزک اني ويوي یود 
وقاعمث حقوق الحن لي وخدوده 

داجزیث مني النفس فيمايريدة ٠‏ بأفر وزج را أل رحوسا 
رغث لَه کي ولا ع وف آلمم 


وَوَضْعٌ على حرف هید شجوم 


۳۸۹ 


أنا العبد مالي دون مولايّ مَفِرَحُ 
فمالي إلى مَاصَدَّنِي عنك مطمخ وان عدلي أمرأفلَن آتلغنما 
دقا نوا ل قرب بنه فأشمععا 
رَعرفيي نهج الشلو4ٍ نوشعا 
فمالى لا آشعی الباعأ من سَعَى 
رال ل انق ای ااي .وما لے دسا ا 
ومالي أن أذتمى لأمرفَأئهَضَا 
تا أن E ES E‏ 
ومالي لمایوضا آن آتعوضا 
ومالي ین شغي ومالي من رضا وى نشبهء یه بما فذئتکرما 
بدالي مُرَادِي فاخترشفث سواد 
رک‌زني مُرَادِي الق صنع أجاه 
فماليئخقيقأيوى ما أراده 
ولا ف نز لي أن ارس نوا فکیف مرایی؟ 


انعد ولا عمتسي رسد مسال 
لال ازاداني أرَاهَا سحا 
اوي لي أن لا آزی لي إِرَادَةٌ 2 وتلك له ی الاراقة في العمی 
کری اوي رمالا 2 
و محؤوفي مخشنها خسن بو 
ای لم ارف رم تيسن 


(۱) فاخترث سَوَادَه: أخذتٌ مُعظمّه. 


فصَفتى ذِكْرَى والشکون تَصَرُ في ونومي وزدي حيتُ كاد المُتَوّما 
مِنَ الفزش" ختی العزش سرت ولا طی 
وش ربيي بخرا شود زعفبطا 
سألث فجاء المَنعٌ في صُورَةٍ العطا 

وَأَشْهَدُ ين العنع صَرْفاً مِنَ العطا ‏ . وفي الفضل مغنى الوضل بالاضل نیما 
ات شش اقا EE‏ 
وی بال ادت دى لا تفي 
EE,‏ تفویض الاشور شامكنا 

فا ام فى شاه تا انا ال اتا 
آقدس تمن قضيي عقانق خلوني 
ول لا یی لدبي باشو ت 
عم فده قضيي وژوجي رَمنيتي 

قضدّليء والقضد لي ترك ژژيتي 2 بقضوي ولیس الَّركُ هندي مُحَرّما 
EEE‏ ات ولي + وو؛ بل مه 
إذاا كان في الخالین ال طاف رده 
قصَدْتإِليوِمِئْمشارقٍ مجله 

وذ کال ذري خط عَنْ ذرن قضده . فقضدي لهذا القضد لي شرف تما 
وان لم يكن الا امتباطي بحمیه 
فان ققاع العف تسط لعبیه 
تلم مزاب ال هد لج از رست 


“سير لل یچ 
0( الفرش : الأرض. 


0 مفث: ادث || عبديّ لا تشا: إشارة إلى الآية الكريمة [وما تشاون الا أن يشاء الله]. 


۳۹۱ 


وان لم يكئ الا أمَانِي قضدو ‏ فلاعشث ین تلك الأماني مُعْدّما 
وان لم يكل الا اليماسي رن یه 
وی زف ان أن لا نشخ في محکم سشله 
و ON E CEE EEE‏ 

وان لم يَكُنْإِلَامخيَةًقضدهوٍ ‏ فغذث ولي في ذلك الحُبٌ منتى 
وان لم سکن إلا انطراجي فشوضا 
وان لم يكن الابما اختار؛ الوضا 
وان لم يكن لا الرضاء بما قشی 

وان لم تکن امه من عضّی إلى قضیی ذزني بهافتنشما 
وان لم سکن من ذزقهم لي رق یقت 
رین مهم في قضدهملي طريقة 

ولذ لم يكن لي في هَرَامُم حقِيقةٌ فدّفيي عش في محبهم ممُتوَمّما 
إلهي وان لاقى العَرَاءَ سَقِيهُ 

واه لم يكن لي نع حظ آزوشة الیكّ. فابلغيي العقاع المُعَظما 


۱ 


لها 


فة 
لك الافر انرايي ونقضي حَلَُهُ 
ولي ولك الح الذي قاجهشه 

وان لم أن أهلالمائذسشأكة ‏ فإِنَكَ هل ی رنکسا 
ولا ڪول لي في دزو شيء وجذشة 


۳۹ 


وان لم يكن لي مُبِلِغاًماأَرَدةُ فخي لمائزضی أَرَى لي أخرّما 
ETE‏ البخر المجیط شربشه 

وحمدَیك لي في کل حال عمَذثه فلازلث قوالابه تما 
واین لول الازض عتاتسشاني 
واي بهذاالملك أولمتودُنِي 

فهذابفضل منك قذ صَارَ دَيدَنِي فلا عشث توما حلت عَنهُ فصكما 


الس 


)١(‏ حنديّك: حندك سَرَاءً وضراء. 


۳۹۳ 


فرع الحيّاة المقدّسة 


الله > عسي لا الول یل 
لاشيء غيرالله حية كَايِنٌ : 
وَحَة حَقَائُِ الاشماء في اشم الححيّ إذ 


وَمِنَ المُخال 9+ کک 


وال ع من جب 


سوت بُ حَبَاتِهِ للذاتٍ عَنْ 
یا ژجوبا لا للموجب عارض 


في ذاه وب ذایه ولذاتسه ۲ 
للدّات فا له رجود خحیانه 
مُوَأَوَلُ الاشماء في عزف ات۲ 
من بعل د جایم اشمه وصفانه 
لاشم وَعَيرُ العي أضل تايه 
دات لس یخارج عن ذاتِه 
كلاء لا هی تعض فیریّانه 
توزالعیاه میب قبانه 


1 2 ال 7( 
رین المُحَالٍ الشیم عله ذاتِه 


(۱) في ذاته: في كينونته || بذاته: مستقلا دون صفة زائدة تُضفى عليه كالحياة التي تستلزم الفناء || لذاته : 


دونما اعتبار لشواهد مخلوقاته على وجوه لان 


(۲( م قاته : سموه وعلوه وصعوذه. 


ومجودها [فى حذ ذاته] آية من آياته . 


عارض ۰ ودلا کون خیاته [البیت ا و وجود 53 
(4) توضيح لما ذهب إليه في البيت السابق؛ إذ من المُحال أن تكون الاشیاء في ذاتها عِلّة ذاتهاء وفقاً 


لمبدأ اليِلة ومغْلُولها. 


لبس اغیدالا في المزاج وَلا قُوَى 
الذاث كاف EE EE‏ 
الاج الى E EE‏ 
تس ات و ع 
رَتجاذب الأشمَاءٍ عزجودایها 
۳ هَيِمَنَةٌ على الاشماء , 

ی كَمَالاتٍِ الحیا: توفنث 
۹1 کل اسم پور خصه 
رطهوزکل اف غل 
بَرَرْتْ ظهُورَاتٌ السفات لها 


جس لجنس خيةة مُِتدَعَاتِهِ 
دُونَ الوسیطء من فيم صفانه 


فشُعَاغة الا 


۱0( اللافت» على الصعيد الشعريء في بيته الأخير تصويره لتمظهرات الصّفات المَمْدُودة أفلاجاً یبوغها 


الصافي عن ماء حياة الذات الإلهية. 


۳۹۵ 


طمس الأبصار 
عن إدراك زؤية ذات الجبار“ 


9 7 ی 2 + ۳ 2-7 ۹ ۰ 8 ٠.‏ 2 
ره الك آذ‌یری کی تغرقة آثراك تغرفة وَنَنْبِتٌ ذي الصّفَة 
ارف مَمَامَك دون ماخاوكه إنالتى حاولتهاك مُتلفة 


م ۰ 1 : ۰ - م ۵ ۰ ۰ 
فِيهانوَخدهرَتَجِعَلهُ لا راض الطبِيعَةٍعُوْضَة مُسْتَهْدّفة 


عبت سك فى ظَمُونٍ ] الا و 


۰ ۰ 
0 


وف 


۵ يا 
۰ 


© م 5 ۳ 7 ۳ 2 1 م ۳ 5 ۵ م2 (FT).‏ 
رَهَرْتٌ عَنْ نَجْسِيمِوِوَنْصَببَهُ غْرَضالِعَيِيِك من وراء الملكفة 
9ر نت .> 7 7 و ال د و حَ > . 8(۰) 
واحلت کیف. وَمَاء وَأْئِنَ زشبهها وَعَبَدْتَ ذاتأ بالحجاب مُكنّفة 


م و - - 


(*) هذه القصيدة» في جذلها البرهاني» رَد دايغ على القائلين بإمكانية رُؤية الخالق يوم القيامة. 
)١(‏ قلب: متقلبة وغير ثابتة || مُخلفة: من الخلف» وهو في العلوم الفلسفية» المحال الذي يُنافي المنطق 


(۳ 


(۳( 


(4) 


ويُخالف العقل . 

فیها: عائدة إلى ظنون الوهم الواردة في البیت السابق. وفي البیت صيغة نعَجب يكن يُوحدون 
ويُؤمِنون برؤية الخالق بالعين المجردة» لان في ذلك نمیا لذاته المتعالية» وهبوطها إلى آغراض 
الطبيعة . 

التلكفة : لفظ مُرکّب: (بلا - كيفية)» وترد في مجال ژژية الخالق من غذیها. والشاعر يعيب 
لفرئزین عن التجسيم» في الوقت الذي يؤمنون برؤيته؛ أو وفق تعبيره: یتخاشون نجْسِيمَهُ 
ویتصبونه هدفاً لأعينهم الناظرة إليه من وراء البلکفت أي القول برؤيته بلا كيفية تحاشياً للتجسیم. 
[جدير بالذکر أن لأبي مُسلم كتاباً كاملا بعنوان: شرح القصيدة البِلْكئة» وهي مَنظومة للشيخ سعيد 
بن خلفان الخليلي توح فیها أبو مُشليم تنظیراً للقصيدة والمصطلح]. ۱ 
المعنی : في الوقت الذي تجعل اتصافه بحدود المَاهِية والهيئة والخال والعکان مستحیلا. تيد ذاتا مُستترة 
بحجاب. وفي ذلك التناقض ‏ كما ينص البیت التالي ‏ في الاعتقاد شاهد على تديّن متعجرف . 


۳۹۹ 


هذا الناض في اغتقادك شَاهِدٌ 
ان نت تفیل ماترا فهذه 
از مت تفیل فا شتا 
إن قلت : تا ها سای 
آو قلت: مَيجمولا فانت فعطل 
نب إِدْرَاكَ ال عوارض ذائة 
یشتلرم الاذراك وَئِلَكَء مُذرَكاً 


في لیر الأول ثثث 
+ع . 


زحدیشکم يقضي برژییکم له 
رفا قول الله اظ رة وما 
ل أوتيث إلالعييك زؤية 
2 المَججارَ علی هَوَاهُم هاهُنا 
أئرى مججازا في الجوارح سَالِماً 


م ايمر 


فتاه تنش دود ق وة 
درك ولا و فأينَالمغرقة؟ 
وجعلت جر قذرء العو 
عدت يا ای ا 
ان كنت كوك العين لن : مت کفه 
تخیر ذا ضوزة متكيفة" 
المستازع المَنْفِىَء ماهذا السَفة 
لرآیت نَفْسَكَ في الهَوی مُتعشفة 
فالفِغل ليس لِفاعِلٍ آن تغرفة 
فعری عیاناذائه مک شمه 
بالعین لاجس واه اعرفة 
في جيك عَلَى ادْعَائِكَ مغرف" 
أينَ اشتقرث منهما یلك الصَّفَه 
حملاعلی بُهتانِ أل السَفْسَفة 
REE E E OEE,‏ 
إِنْ کنت في هذاالمَقام مُعَنَمَّة 


)١(‏ مجمول: دون صفة || المُعطّل: الذي لا ثثبت الصّفة» والبيت كسابقه ‏ وما سيليه ‏ حكجة لإثبات 


تنافض القائل بالوُؤية . 


(') توضيح: أي أن الإدراك بالعوارض الزائلة» كالبصرء يستلزم أن يَكُونَ المُدْرَكُ مُحتوى في خيز 


وضورة في حال يسمح بحدوث ذلك الإدراك. 


۶ الإشارة إلى قوله تعالى: «ؤمجوة يومئذ ناضرة إلى رئها نت۰ وهي محجة القائلين بالؤزية» لکن 


الأزية لا تتم لا بجارحة النظر. 


تأبی غنقفيقة الاشیواء لذاته 
آزجهت رُوْبَعَهُ فأوجت صفعه 
ِنْ فلت قدب عن الليم" ا 

لالد ىالا دنه 
إِنْ قست رُوْيَعَهُعلى تُكلييه 
تیک ون مَخُلُوقاًء زئزشم خالقا 
أم غْيِدْهُ؟ جردته من تسه 
هِذَاهُوَالتَجِدِيدُوَالئَحْدِيدُوَال 
فاذانصبت شوال مُوسَى حجة 
تما ید وی 
فَتَسُومُهُ النُقصَانٌ في تزجید 


أم که ین لم EEE‏ 7 
أم كان يَعْلَممَنْءَهابِحَيَاتَهِال 
وَتحلى الئَّلائةٍ فالئنَقِيصَةٌ عنله 


نز ۳ 4 
بل كان بغلم قنعها نیا وخ 


کفووابه آزینظوو؛ جهر 
فأراد من جزص على ایمانهم 


)١(‏ المعنی: بما أنكم تركتم المَجاز ذ 


إالاُمناء للرويهامُتاأالقة 
وَعَلَيهِما؛ قَلَهُ الذي لَك مِنْ صف“ 
SS‏ 
لزع الخدوث لِمُذرك المتشوّفة 
بالجحس تُذركة وَنُذرك عَز FEY‏ 


أم غَيدْةُهُوَذَاتُهُ؟ ام م۲۳ 


زنبت آخکام العُمُولٍ مُرَيَفة 
4و صَاعِقةٍ التَّكيرٍ المُوجفة 

ل أكُمَل ذ في الججی والمَغرفهة 
E‏ في للاسالة عَجرَفة 
ا فاا EEE E‏ فنه 
بشوالها أو لاء لسك“ مُنصِفة 
ری والشؤال جَرَى لأجل ذوي السَفَه 
فنهامم فعتواعت وا خرف 
إفناهُم بالرَجُر عَنْ يلك الصّفة 


في الؤُؤية فعليكم ترك اد في باقي الصمات کالکمم وسواه» 


وفي هذه الحالة تتساوى صفة الخالق - تعالى عن ذلك والمخلوق. 


۳۱( إن شم رد على کم 5 ضرورة الإدراك بالحواس» وعليه يكون المُدرَكُ مخلوقاً لا 


خالقاً . 


40 اح جار واطن ةزو تدر قن امزل e SE‏ 


نفسه؟ أم ماذا؟ 
. (6) ليسك: لست. 


راء یس لها الک لیم لنفسه 
ERR‏ لا نسي 
از ا EEE‏ 
ولتعافة مه ا 
آعست ا د «لن» مَنْفِكها 
ساب تخضرهاعلی تأكيدها 
فك ان به‌عان الق لو یه 
أبقول رثك: «لنْ ثراني» فازتغ 
أو یه هم دذاعن ار ظاهه 
أبآبةٍالأنعام آانی شبهه 
كلاء وَلِكنٌَّ ی ی 
دین المُصِيبَةٍ ضل شغي مَعَاشِرٍ 
مخت ی ثور الكل ا 
شبعانه جلث صفاث کم اله 
الطوة نف التجلي عَنْ ۳۹۳ 
آجهت ان جلیات + لاه 


مي < ”س 


طعمابها. وَلَهَاالْهَهُودُ مع نا 
غ الجلال ول خط و 
عرض الشؤال» وَقَلْيِهُ في المغرفة 
وود ند الكّوْبٍ بعا أشلفة 
من رن دز غق حَوّنة 
جعلت في التاکید : «لن» موف“ 
EG‏ ی 
وتقول: سوف أَرَاكَ خلت البلْکمَة 
فاذعت ؛ أْمَامَكَ مَؤ عدا لف 
e‏ وتكن فك 

ی هركف" في الوك 
اتف نخنراهزاهم مزلنه 
عَنْ کل ما لحقّ الحُدُوتٌ من الصْمَه 
مه زشوسی مضعق ما أَنْحَمَّهْ 
ف الشخال كو 


)۱( الإشارة. هنا إلى منطوق الآية: «لّن تراني» - ولن حرف نصب ونفي واستقبال» نحو: ان اتعل هذا 
أبدأ ‏ و شاه : شان المُخاطب لتأبيدها النفي» رعدم اعتداده بأنها تفيد التوكيد فحسب » حصراً 


لمعناها (البيت التالي) تجاهلا في مقام معرفة . 


)۳( آية الأنعام : ولا درك الأبصارٌ وهو يدرك الأبصار وهو اللطیف الخبير» -آية الأعراف : : «قال لَنْ تراني 
لي ار إلى الجبل ن اسو ما فسوف نَرَانِي لما تجلی ره للجبل جِعَلَهُ دکا وخر موی 


صعقاً فما أآفَاقَ قال سْبحائكٌ ب 


نب لك وأنا أو المُؤمنين» . 
)۳( تهؤكت: خفقث إن كان فيها ببقية من غقل . 


طلب التي نافث خصایص ذاتِهِ 
نكرت وَل الط ور یه بای 
مهب الكَجَلي مائموك فاین في 
وان بش ت تج لیا ب ال ة ال 
لاله رجعملله رک ماله 
أعلِفت رَبك قارا لاب 
ماذا ری في «جاء ربُك»۰ هل عَنَى 
ماجاء الا آن؛ وعظیمند 
شاه جاء َع المَلائِكِ نَفْسَهُ 
عل ام الا خد 51 سس 
و 
مَل زا آم مص الججاب أم اشتَوی 
مرق ججاب لك یا شجشم رئه 
اغرخ إلى تميس ذاتِ الق بال 
قدم نوك اللهعَن مخ لوق 


فاشتخط هم غُضِبَةٌ ىه طلم 
جرا لعايية الیهُود المُشرفّة 
آثناء آیجه عقام الب کین :؟) 
E‏ واه اة أَنْ EEE‏ 
شَاهَدْئَهُ في الذاتِ؟ أم فغل الصفَة" 
ظهر الافیتار لذایه المتصوف: 
بالذَّاتِ؟ أم آفر القِيَامَةٍ 6 
ری وَأَجنَاسُ الخَلِيمَةَمُوقَمَة 
بالذَّاتِ في ظُلَل العَمَام مك(“ 
ا ینک شستلكفة 


ور الذي ازج وك مغر 1 
ابا ترت الب ذعة الغو 


)۱( توضيح : : بعد حججه التي ساقها في الأبيات السابقة yy‏ ترد 


متسائلا مَعَ المخاطب : هت أنَّ تجلّه حدث (کما تأعي) في 
(بلا - كيفية) وأنت تیف تجليه في جبل الطور؟ . 


. أي تنائُض هذا؟ 


(۲) المعنی: وان کرت تقل تُجَلْيهِ وراً (الآية البرى) فيك ضلال إنكار جلّي نوره. 


(۳( توضيح : : وعليه؛ هل شاهدت جلال الخالق وجماله وكماله في ذاته أم في صفته؟ . 


الخلاف . 


. فهی نقطة 


)€( محاجحة : وما تأويلك لقوله: اوخاء رَبك وَالمَلّكُ صَنَاً ماه _ بذاته؟ آم كان أمراً بقیام التاعة؟ 
(0) مُكتّفة: مُخاطة» والمقصود د ظُلّل الغمام كما تشير إليها الآية: : «أم نون إلا أنْ يَأتبهم الله ني ظَلَلٍ 


من نّ العْمَام وَالمَلائكة) . 


وإذا ئَرَعْتَ إلى الهُدَى عَنْ غیره 
هي عَينْ ما لزل الأمِينُ به.علی ال 
لاتَفْید المَخشوس ذاتاًء كقح 
بل هید الوب الذي عِزفائنا 
أي: عج نان دزکه هو دزکه 
تجری ذن الم فایه ولذانه 
ا تَوْحِيِدٌالقرآً 
رحلا ا بالعین آر 
الذي تأبنئن أنْثمَلْدَهُ رجا 

وق لد الءاي المطابق ج اة 
فلت از که 


الؤؤية دس فتاه( ی سود وهذا رأيِ شخصیْ 


فالاشتَقامَةنَرْعَةً المته و۲۱ 
الاو غالا حالف فش ره 
هادي الأیین. وما سواها خرف 
موس خوت ذائه مت ال 
إتاه عرفان بأه أن تغرقة 
sS‏ تعاالفتكيفة 
بذاتی والفغل مِئْهُالمغرئة 
بالقلب في اللنیا زأشری ف 
لحم اشینباطه عن مَغرِفَة 
ای am‏ 
وَهْبِكَةَتَهَبُالهِدَايَةَ ننصت: 
عفرو على فرانهالیعوفن۳ 


کاس بأمزجة الْوَحِيقٍ مُمَرففه 9 


صيحية : رغم أن هذه القصيدة ة کتبت لتوضیح موقف أتباع المذهب الاباضي من مسألة 


ع يغلت على الشاعر 


ویغالبه ؛ كما في هذا البيت المژکد راخ بوضوحه الخاص استقلاليته عن المنحى العام للقصيدة: : 


في تأکیده الواضح 


: أن الاستقامة نزعة المُتصوّفة . 


(0) صدیقكة: اي a‏ 


الراسبي . 


2( الإشارة. هنا لمعر کة وان . 


الإشارة لغزوتي در وأخد || عمرو: هو عمرو بن العاص. 


العَوْكَف : الخمرة. وتعني أيضاً: الماء البارد الصافي» وهي تسمية مَنحوتة مِن أدبات الخمر. قال 
ابن الأعرابي : : شمیت بذلك لأنها توعد شاربهاء وأنكر ذلك عليه أبو عبید» وقال الشكري : اف : 
التي بُزعد عنها صاحبها من إدمانه إتاهاء وقال اللیث: القَرئْفٌ : التي يُرعد عنها صاحبها من إدمانه- 


5١١ 


لاتدعی فك الجلال برژية خشر یرای رو تب 


IT‏ نراني»: تفه ناو نی تون 


انظ إلى الان الال رة دبال ههال ئيرتةقذاأو 


2 1 


لوجارٌ لم يك بالمفعال معلقا کل شيف هربع رہف 
قد اه في اليلم الفدیم بان لايستقۇالطورساَة ارج“ 


(۱) 


-إياهاء وقال الليث :قرف : تُوصف به الخمر ویوصف به الماء البارد : قال الفرزدّق في وصف ما 
بدا أنه الماء: او لا زا إلا مُضْلَتَانٍ شلائة | وأبيض من ماء العْمَامَة ة قرف NE‏ 
مقصد الفرزدق]: هذا رم في البيت تأخير أريد به التقديم» فالمعنى : شلافة توقف ا 
ماء الغمامة . وقال ابن عباد: القُرْفُؤْفٌ: الخمر. وقال الليث : یُسگی الدَّرْهَمُ قُرَقُؤْفاء فقال الگاجع: 
أبيض قُرْقُوفٌ؛ لا شغر ولا ضوف؛ بكر بَلدٍ یطوف! وعَنى به الدَّرْهَمَ الابیض |اتوضیح: استعارة 
الشاعر في هذا البیت لوصف شهداء معركة النهروان مأخوذة من قاموس الخمریّات في التراث 
الشعري العربي إلى جانب الابعاد الؤُوحكّة للخصطلح في أديكات المتصوّفت ناهيك عن ورود مُفُردة: 
«أمزجة» فهي؛ بدورهاء مُستعارة من تمازج الماء بالضهباء. وشفردة: «الوحیق» بدلالتها التي لا 
تخفی . [تفضیح: للاسف عرف هذا البيتء واسئبدلت : (مُقؤْقفة» ب «مُقكّفة» ضرباً بمقصد الشاعر 
العمیق. وئیبت إلى (القزفة) التي شرحت في [عَوَاشِي بعض شواح آبي مُشلم] على «آنها ماده 
يُستخرج منها الیطر »۰۱ رغم آنها في الحقيقة » ب 1 ر که به الطعام! . 5 والتحریف تابع» كما 
تدر بن تخب شب الإاضية لد على استقامة أبي سلم» كما تراها تم هم وأخيلتهم لا كما 
يَرَاها ‏ رحمه الله عِلم أبي مُسلم الفیاض ومَعْرِقتّهُ الاوسم بحدود اللغة ومجازات وموانع 
استخدامها. نقول هذاء فيما نتجاوز (كي لا نطیل) عن وضوح وتلازم المقصد في مُفرَداتٍ بعينها 
وردت في البيت: کأس. أمْزِجة وقرقف التي قُرفواء كما يبدوء من اقتراف أبي تلم لها. لكنّ 
المفارقة الغثيرة کزان شخرية سوداء هي أنَّ موضع التحريف وقع في قصيدة يُدافع فيها أبو ملم 
عن قيمة «المَجَارْ) وطافته اللغرية والؤوحيّة الخلاقة في رده على القائلين بإمكان رُؤية الذات الإلهية 
بالعین المُجرّدة» كما في تأويله المُنطلق من رُؤية نُورَائئِةِ ذات بُعد مَجازي مُطلق» تسامياً على أنساقي 
تفكير «الإنسان ذي الْبُعْد الواحد»؛ كما فصل ذلك في كتابه الموسوم بنفس الاسم؛ الفيلسرف 
الالماني هربرت ماركوز [وهو مُناضل ذو اتجاهات يساريّة ويُعتبر أحد آهم المعثلین الكبار لمدرسة 
فرانكفورت والفرويديّة المّارکستة]. 
تلميح: يشير الشاعرء هناء إلى ما جاء في الیلم القدیم» وهي إشارة توراتئة جلية لها ما يُؤكدُها في 
القرآن الكريم . ولتوضيح البيت نستعير ما أورده الباحث فراس سواح» حول کل" من الروايتين القرآنية 
والتوراتية؛ حيث یقول: «أعطى القرآن الكريم لاخبار موسى وقومه حيزاً في الكتاب لم يُعطه لأي- 


۲ 


۳ 5 ۰ ۰ ی ۳ ۹ و2 * و 2 © ه 
وان اذَّءَ هت بأل هذا المنع في ال بدنیاوبالاخزی خموق موفمه 


-شخصية دينية أخرى: ١‏ - التَججلّي على الجبل: الرواية القرآئية : (وواعدنا موسى ثلاثين ليلة 
وأتممناها بعشرء فتم ميقات ری أربعين ليلة. وقال مُوسى لأخيه هرون: اخلفني في قومي وأصلخ 
ولا تتبم سبيل المفسدين. ولما جاء موسى لميقاتنا وكلَمَةُ ره قال: رب أرني أنظر إليك. قال: لن 
تراني» ولكن أنظر إلى الجبل فإِنْ استقر مكانه (۷) فسوف تراني. فلما تجلى ربه للجبل جعله دكأ 
وخه موسى صعقاً. فلما أفاق قال: سبحانك تبث إليك وأنا أول المؤمنين) [۷ الاعراف: ١47‏ 
۳ الرواية التوراتية: في الرّواية القرآنية عن التجلي لدينا غنصران» العُنصر الأول هو طلب 
موسى رؤية الاب والغنصر الثاني هو تَجَلَّي الربت على الجبل ليجعله دكاً. وهذان العُنصران 
موجودان في الوواية التوراتية في موضعين منفصلين: أ طلب الؤؤية : (فقال موسى: أرني مج . 
فقال: أجيز كل جودتي قُدّامكء وأنادي باسم الب قدامك. وأتراءف على من أتراءف» وأرحم من 
أرحم. وقال: لا تقدر أن ترى وجهي» لأنَّ الإنسان لا راني ویعیش. وقال الرب: هو ذا عندي 
مکان» فتقف على الصخرة» ويكون متى اجتاز مجدي أني أضعك في نقرة من الصخرة وأسْتُوك بيدي 
حتى آجتاز» ثم أرفع يدي فتنظر ورائي وأما وَجهِي فلا يُرى) [الخُروج ۳۳: ۱۸ ۲۳]. ب - النّجَلي 
على الجبل : (وفي الشهر الثالث بعد خروج بني إسرائيل من أرض مصرهء في ذلك اليوم جاؤوا إلى 
بريّة سيناء مقابل الجبل . ) [الخروج ۱۹ : ١‏ 7]. (وقال الرثُ لموسی: اصعد إلى الجبل وکنْ هناك 
فأعطيك لوحي الججارة (۸) والشريعة والوصيّة التي كتبتها لتعليمهم. فقام موسى ويشوع خادمه؛ 
وصعد موسى إلى جبل الله . وأما الشيوخ فقال لهم : اجلسوا لنا هنا حتى نرجع إليكم» وهو ذا هرون 
وحور معکم» فمن كان صاحب دعوى فليتقدم إليهما. فصعد موسى إلى الجبل ول مجد الربٌ 
على جبل سيناء وغطاه بالسحاب مدة سبعة أيام. وفي اليوم السابع دُعي موسى من وسط السحاب. 
وكان مَنظرٌ مَجِدٍ الربٌ كنار آكلةٍ أمام نیون جميع بني إسرائيل. ودخل موسى في وسط الحاب 
وصعد إلى الجبل. وكان موسى في الجبل أربعين نهاراً وأربعين ليلة) [الخروج ۲6: ۱۲ - ۱۸]. 
(وكان جبل سيناء له بُدخن من أجل أنَّ الوب نزل عليه بالنار» وصعد دخانه كدخان الأتون وارتجف 
کل الجیل جداً. فكان البرق يزداد اشتداداً وموسى يتكلم والله يجيبه) [الخروج ۹ 8 - -7">.]١5‏ 
الرسالة : الرواية القرآنية : (قال يا موسى إِنّي اصطفيتك على الناس برسالاتي وبكلامي» فخذ ما آنيتك 
وکن من الشاكرين. وكتبنا له في الألواح ین كَل شي, مَوعِظةء زتفصیلا ِكل شيءء فخذها بر 
رأئز قوعك یاخذوها بأحسنهاء سَأورِيكُم دار الفاسقين »)٩(‏ ساصرف عن آياتي الذين یکیو في 
الارض بغيرٍ حَقٌ» ون یروا کل آية لا يُؤْمنوا بها) [۷ الأعراف : 6 -۱7۱]. الرواية التوراتية : على 
قمة جبل سيناء الذي كان یدح ویزئجف لا الله نزل علیه بالنارٍ (الخروج .)۱٩‏ يتلقى مُوسَى من رَبَهِ 
لزضایا العشر: لا تكن لك آلهة آخری آمامي» اکرم اباك وامك لا تقتل» لا تسرق. .. الخ 
[الخروج ۲۰]. وبعد ذلك يأخذ الرب بتفصیل الاحکام الشرعية [الخروج: ۲۱ -۰]۳۱ وفي النهاية 
يعطي الرب مُوسى لین ین حجر قشت عَليهما ومیل وشریعته: (ثم أعطى موسی عند فراغه من 
الكلام معه في جبل سیناء لوحي الشهادة لوحي حجر مكتوتّين باصبع الله) [الخروج ۳۱: <.٩]۱۸‏ 


°۳ 


کم ال بالذاتِ یس شزقتا 
مایشتجیل علیه نیمالم یرل 
لا ثشتّحی| صفاث خالقّنا ال 


ؤلاء فليس 
يي وبينكم الکتاب؛ فْقَذ قُضی 
لا نجعَنُوا النوجید مضه زفیکم 
ماع الیزنا عن البابکم 


قدرنمو اي ال م4تشوف: 
ره الدْهُور المُوْدِفَه 
ادا يكب تس بر 


و ٍ- 3 ۰ ® 


مدیم ) وا 


ِنْ كَانَ تَمْدِيسُ المُهَيِمِن بلکفة 


-توضيح: أوردنا كلا الرّوايتين القرآنية والتوراتة للإشارة إلى غور مقصد أبي مُسلم من تلمحيه: 
«وقد جاء في العلم القدیم. . ٠.‏ اتساقاً مع الژوایات المرويّة» حول رَحفَةٍ الجبل» في الكتب 


السماويّة المُقدَّسَة. 


٤ 


قصيدة الوادي المُقدّسی«* 


((طناب) 

طنّبْ في الوَادِي المُقدس حَيمَتي 
قن للدناب الکاسرات تفعجي 
EE‏ ترلك علی عظیم فاد 
يَقُضِي وَلا يُقُضَى عَلَيه نزیله 
مِنْبَعدٍماطوذتُ کل مُطَورَدٍ 
شترئني الأشمَاءٌ في مَلَكُوتِها 
وَسَقَتَنِيٍ الأسْرَارٌ شَوْبَةً ذّؤْقِها 
وَذَكَرْتُ مَنْ هُوَ في الحَقِيقةٍ ذاكري 
رحقيقتي أي محزث خقيقتي 


س 


َر نمی را منه الحامِي 
ال جلال السیه والاکرام 
لو کُاده المُقلانٍ عبر مشضام 
و ي آط اف رادم 


نحجبث عَنْ قَهمي زعن أ زمایی" 


(« توضیح: وردت هذه القصيدة في الاصل المعتمد بهذا العنوان» كما وردت مُطْوَّلتهُ الأخرى «الوادي 


المقدس 1 


یعنوان : : هو الله بسم الله تسبیح فطرتي» لکننا آعدناه كما ورد في المخطوطة - [في موضع 


آخرء راجع هامش قصيدة الوادي المقدس]. وكي لا يقع لبس» وتمبيزاً بینهما أضفنا مفردة [قصيدة] 
الوادي المُقدّس إلى هذه القصيدة» إلى جانب عنوان فرعي مُمَيرَ لها : إطناب» لأنها استعادة لأسماء 
الله الحسنی المُكنى عنها ب الوادي المقدس الذي يزوره الشاعر من جديد راكزاً خيمته وراعياً أغنامه 


الصوفة بين شعابه . 
0( 


(۷) يشير إلى آسماء الله الحسنى . 


طتّب: أقام بالمکان» وطنب الخيمة: جعل لها آطنابا ليشدها بها. 


4 ,2 2 ۰ 4 ۳ 0 4 
لا عخوث اشمی باشم مُحَمَقِي مكنتٌ فوق ژژرس هم أقدَامِي 
؟ > ۶ و lf‏ و < 2 ۳ - و ٠‏ 
ألَفقت وجداني لو خدهة مُوجِدِي و سواه حقايق ار دام 
۰ .- ۳ - ۵ 1 م 2 ل ۰ ۳ 0 )۱( 
وارادتی‌ایت-اه طقل ارادة نش مت له في النقضص لارام 


(۱) ملحوظة: نستشف بجلاء في هذه القصيدة موقف الشاعر المُتماهي مع مواقف المُتصوّفة الان 
حيث يتعالى على الإطار المذهبي لصالح الحقيقة الکبری» حقيقة مُوجِدٍ الوجود. لذلك تظل إرادة 
الشاعر في مُوحِدِه الأعلى اظلّ إرادة» خیم أمزها سلفاً في سيرورة النقض والإبرام الإلهي. 


68٠5 


حْمُرّة الله“ 


کضبث ف ول ار ععلما 
وَصَيَِوْتٌُ نَفْسِي خادما لطريقة 
يا رجال الحُبٌ والکأس شفعم 


ع عَصَوْتٌ کم مِنْ خمرة الله صفوها 


بها هام أَهْل الله في الأزض وَالسَما 
فل اشربوا هد الف رما 
فووا بها شكراًة فنا الک مانا 


عَدْهَاَأَه لٌَالاسْيِمَامَةكَبِلنا 


بهاء فَالْعَشوا بين اه ى“ 


م وهاي o‏ و 0 (۲( 
تراهم شکازی يَنْشُرْ الجَمْعٌ نَهْمَهُم ویطوبه تور الفُزق في أبحر العمی 


(۵) توضيح : تحاشى بعض المُجتهدين في تحقيق أعمال أبي مُسْلِم عنوان القصيدة الأصلي : «خمرة الله؟؛ 


(۱) 


(۲) ر 


ليصير العنوان وِفْق اجتهادهم: یر الذّكْره رغم ورودها في كافة العضایر بغنوان: خمرة الله. 

رغم أن آبا منم لم يُصَعْد في العلن تجربته الؤوحية لبلوغ شطحات واشراقات التصوّفة الکبار 
مكتفياً في انهماكه بالأذكار والدوران في فلكهاء لكتنا نكاد نجزم باطلاعه على تراهم وتطلعه لبلوغ 
مراحل الإمحاء الكُلّي في الذات الإلهية على طريقة أبي يزيد البسطامي وابن عربي والنفري» لكنه 
آثْر ظاهراًء اتباع التكار المُحافظ بين المُتصَوّفة لدواع عقدية ومذهبية لم تمنعه ‏ مع ذلك من اختراق 
التابو 760 في إشارات يُمكن للمتتبع تلمْسها في عدة مواقع من ترائه الشعري» وما ساعده على 
إخفائها تضلعه في اللغة وقدرته على استخدام عبارات حمالة أوجه. وإشارته لأهل الاستقامة في هذا 
لبیت تُومی إلى تلك الفتة ین الُتصوّفة» لا أتباع العذهب المنتمي إليه سُلوكاً واعتقاداً وشمارسة في 
العلن ؛ فالقصيدة 5 تنضحٌ بالمُفردات ذات الأبعاد الصّوفئّة في دلالاتهاء خارج سیافایها اللغويّة 
والمُعجميّة المعهودة . 

ينشر: النّشْر: الريح الطيّبة؛ ینشره تشراً رورا وآنشره فَتَشَّر المیث لا غير: أحياه؛ قال الأعشى : 
حنى یل الناسٌ مما زآزا | يا عجباً للمیت النَّاشِرٍ. وفي التنزيل العزیز: وا إلى العظام كيف 
ننشرها؛ قرأها ابن عباس: كيف تییوها» وقرأها الحسن: تَْشّرها. وَالكَشَّر : : القوم المتفوقون الذين لا 
يجمعهم رئيس . تلمیح : : في هذا البيت نراه يُطيْبُ في مدح المُتصوّفة» الشکاری بالل الذين يَنشرع 


۶۷ 


و 0 فى ۲۱ هم الفشاه و 1 «تقدَّمْ إلى باب المليك مُقَدّما»() 


-الجمغٌ فَهْمَهُمه لكنّ نور الفرق يطويه في آبخر العمی؛ وقصد به عائة الناس يكن لا یشٌاعدون 
لتلك المرتبة . 

(۱) ارب (بفتح الشين): القوم یشربون مُجتمعين على شراب. 

(۲) تلميح: من الواضح أنْ قصيدته هذه كُتبت وفي خياله طیف شيخه العامة الوباني سعيد بن خلفان 
الخليلي الذي حمسن له الشاعر قصيدته المَعروفة» ومنها شطر هذا البيت الذي يختتم به قصيدة خمرة 
لله : تقم إلى باب المَلِيكِ مُقدّماً | له منك نّفساً قبل أن تتقدّما؛ والبيت الذي يختتم به قصيدة خمرة 
الله شطر مُقتبس من أصل قصيدة الشيخ سعيد بن خلفان» ويبدو أن المُخاطب رُوحياً برؤيا تصوفيّة في 
قصيدة «خمرة الله»» هو شيخه الجليل بعد رحيله الفاجع . 


04 


۳ ۳ 
النَيدُ ن كله ندمانی» 


7 ۱ 2 م 5 5 
عن كيتفان ودا نات نی وال ون کے بای 
قا كنال يربع ا كرس 8 وشاع ال 


ميو خاليي وذاممقايي فاغرفونيوَألْكرُواعِرْفَانِي 


تچ 

(#) العنوان من اختیارنا؛ إذ لم نعثر على عنوان لهذه القصيدة في الأصل المُعتمد. 

010 ينحو في هذه القصيدة القصيرة ذات المنحى الاشراقي المُفصح عنه في قصيدة «خمرة اله»» وتأكيداً 
لما ذهبنا إليه في حاشية تلك القصيدة نجده بسكي ندمانه الأنبياء بأسمائهم : إبراهيم» موسى وعيسى 
دون اقتراب مباشر من حُرْمَة اسم النبي محمد؛ مُفضلًا ‏ لا لضرورة شعرية ‏ تعبير: صاحب القرآن؛ 
رغم أنه أقر ب مقامات الأنبياء المذكورين إليه» وفي ذلك تمييز وإعلاء لمكانة آخر الؤشل . 


۹ 


مصابيح العزهان» 


ل i a‏ رن ا ان 


() العنوان من اختيارنا؛ إذ لم نعثر على عنوان لهذه القصيدة في الاصل المُعتمدء وهي تنحو ذات المنحى 
الإشراقي اليرفاني في القصائد الكابقة . 


5٠ 


اخلع النعلين” 


و ت لار ۳۹ 0 
.اه ۰ وم ه 2 5 : ۶ 0 أي 1 2 ۳ ۰ 
و 1 7 ی 4 5 ۸ 2 5 ٠‏ 2 مى © م{ 2 )۱( 


ج > 

,0 العنوان من اختیارنا؛ إذ لم نعثر على عنوان لهذه القصيدة في الأصل المُعتمد. 

)۱( يحرج في هذه القطعة الشعرية بين دخوله في لحظات الاشراق الصوفي الخالص (المرکز عن ب الوادي 
الخقذس) مُقتبساًء في الآن ذاته» قصة النبي موسی حين قال لأهله: «إني آندث ناراً لعل آنيكُم منها 
ببس أو أجدُ على ال هُدَى»؛ كما جاء في الآي الكريم . 


٤١١ 


1 ۰ 1 ۹ 
ماالذي دی عرز اله إلا وء أمَارَتِي وشضوء ی قيني 


08 5 م 4 4 ۰ ۲ ۳ ی .۱ انم اي : ۰ 
رب واه جلهاظلمات بت فیها المَعْجَون 
آنت نو الانوار نوزيقييي في حيايي الدنیابئور مُبِينِ 


(#) العنوان من اختبارنا؛ إذ لم نعثر على عنوان لهذه القصيدة في الاصل المُعتمد . 

)١(‏ إن صح الجتهادي المتراضم؛ فان الشاعر بعد کتابته لقصیدته المطوّلة «الوادي المقدس» الاولی 
وقصائد الاسماء الحسنی اضَاعَدَ إلى مرتبة علیا من مراتب الاشراق جعلته یکتب قصیدته الثانية عن 
الوادي المقدس» لتتلوها قصانده الخمس الاخیرة: خمرة الله النبیون كلهم ندماني» مصابيح 
العرفان» اخلم النعلین وطرق الله . 


1۲ 


ص 
ن 
® 


القصيدة النهزوانية“ 


سَمِيرِي وَهَلْ للمشتهام سَمِيرٌ 
وان از اوبات و 
تطایر مُوْفَضُ الصّحائفٍ في الملا 
يُهَلهل في الآفاق رَئْطاًمُورّداً 
بمُنتَحِباتٍ شززعاب بخنها 
نة سميري تشأل البرق سقيه 
مهوداً على عين الزقیب اختلستها 
متاعي جم الطزف نها وک ما 
وبي من تباریح الجوى ما شا الهَوَّى 
فث لرَسِيسٍ الب بالصّبرٍ مُهجتي 
والا فما بالي وَعْورُ مَدَامِعي 
هي هید الخت؟ والعُودٌ ذابل 


مم يم 


5 بهاتيك ال اضال E‏ 
لته انسطتواء دات ون يور 
طِوالَ الخواشي ؛ (WO,‏ 
حداء ال امي دي غزية 
لرنم عفغة تفال ربوز 
وذو الزن بالگنگار ترون ا 
دوت زۇ منهازجف دير 
يَسوُك ين عيش الرَّمانٍ قُصِيرُ 
وذلك مالايدعيوضييزر 
وماکل من قف الغرام مور 
ودمع التصابي لا یکاذیغوز 
فيلا زآشلود الشباب نَضِيرُ 


۰ 
و 
5 و ي .- 


)#( قال هذه القصيدة في ذكرى شهداء معركة النّهرَوان بعد رفضهم التحکیم يلوم فيها الإمام علی بن أبي 
طالب على القبول به. إشارة توضيحية : اشترك في وضع حواشي القصيدة النهروانية کل ین المُحَمّق 


والمُدقق. 


)١(‏ الوباب: السحاب الأبيض» واحدته : ربابة. 
جمع ومفردها الرًائطة» وهي المُلاءة كلّها نسج واحد وقطعة واحدة. 


(0) الوَیط : 


1۳ 


عغذیم غوایات الغرام من الصّبا 
واه غرام قساون ال یت سوه 
ابعد تباشیر العشیب غِوَايَةٌ؟ 
تناهت خياتي غيرَ نزر على شفا 
صبابة غدر حشوها الغي والهُوّی 
تَقضَّى نَمِينُ العُمرٍ في نشوة الهَوَى 
أألهو؟ وَقَدْ نادى المُنادي لِمُنْتَهى 
وَصْبِحَانٍ مِن عقل شیب تُنفسا 
أأثوكُ نفسي بعد ذابِيَدٍ الهَرَى 
وأ وها درا رقا اشا 
َو لي الشيظأة آطواز كيد 


4 


فلس بمَترُوكِ شذی دُونَ قوقفی 


أمَانٍ وارفام زژخرف بتاطل 
مخصّلها بالکد والكذخ رَاقِبٌ 
: بسن شییدا جمغ عم لجمیها 


شتنرکها بالوّغم هي حبيبة 
ین جب ميل النفوس لعاجل 


ومالفوایاتِ المشیب لیر 
وکل غریر في المشيب غروژ 
وللعقل ینهازاجر وندیر 
بشیب. وعمر للشباب کسیر 
وذلك قذرٌء لو نظرت سیر 
وهذا متام بالشقاء جدی؟! 
وعشوعزادي باطل وضروژ 
الیه وان طال الم طال میهد 
فذائسننه ماد وذاك یر 
تسا كما جر الجماز جریرز 
إلى الخیر» والتّامي الوّقيبُ یور 
مَرَاعِيه: شم ناقمٌ وشروز 
ونفسي له فیمایشاء نصیز 
على الغيّ؛ مقجی َشرّفث وعصیز 
بط بمختو 1 الوَدّى وََطَِيرٌ 
وَقَائدّها ڏنياي» وهي عدوز 
شراب بِقِيعَانٍ المَلاوَيَمُو 
لفوتٍوتئفريتيإليوتخحو 


ودَائِرَةٌ ال مشق توافت تدوز 
۲2( 


د 


م و 5 


ورب حبيب للنفوس مبیز 


)١(‏ تخور: ترجع؛ حار حؤراء وحئوراً. وفي التنزیل العزیز: «إنةُ ظَنّ أنْ لَنْ يَخور». 


( مُبير: مُهْلِك. 


وإشراغهافي المَّيّ اشواع أ 

متى أفلعث عَناالمَنونٌ؟ سفق 5 
أم الأمَلُ المُلهي بَرَاءَةُ اف ل 
2۳ ان شاعدت تعقا لهالك؟ 
سَتَرْكَتُ ذاك الموکت الوغر سَاعَة 
ی 
لي الویل» هَلا آزغوي عن مَهَالِكي 
آمافي 0 النَائِحَاتِ ۳ 
أم العَارَةٌا من ام قشعم" 
وم 00 رُزُؤها 
تلى؛ سَوف تَعْشَانِي متی حان عیئها!*) 
ا 25 
أرى الحَطبَ ضعباً والنفوس شَحِيِحَةٌ 


ين عُبارٍ الأزض بیض ثِيابنا 


3 ۰ 


)۱( نقِي : نصون. 


( المجد البلاغي الفارق والغفزشس لشِعرئة هذا البيت أكثر د 


وناقد ال المباد بت صید 
من الموت؟ ا الع غاد یو یر 
اليك اف الحای لین شیر 
الى خی سَاز الاول ون سید 
وتلك ژفاث الهالکین تطی و۲ 
أما فيالمنايا رافظ وتذید 
أم المَّوْحُ حولي والبکاء صَفِيرٌ 
E‏ اميد ایو 
وتمنغْني منهاحمىئ وشتوز 
فيغجَرغعنهاناصِرٌرَعَشيد 
وائم حوب في الكتاب کبیز 
على رخف فان مَدَاهُ فُصيرٌُ 


شوخاً وديمومة من الجکمة التقليدية 


له في میاه الظاهري (الشترقع في ية الخطاب وتقاصدم)؛ لكتا لو تما المشهد من زادية 
ومنظور زعني في اللخظة التي فيها نقي من عُبار الارض ثيابنا البيضاء (وهي» بامتياز سار مُعادل 
موضوعييٌ للكفن) ستكتشف أن ژفات الهالكين قد عَلّقتُ منذ زمن بعيد نحو مصيرها في غياهب 
الشماء؛ كما في غياهب الصّورة الشعرية القابضة على حركة التحليق في لقطتها السينمائية التي تشفٌ 
عن بعل فلسفي مُبطن في تضاعيف الصّورة التي لا تلفت (كما لو عن قصد) إلى صير الؤوح الاخت 
والأجدر رمزياً بالتحليق والرفرفة إلى تتزاها الأزلي ؛ بمُوازاة لحظة بصَريّة خاطفة لوقاية الدشاديش 
في طريتي مُترب» غالبا ما يود أجسادها الملبوسة (أرواخها؟) إلى ذات المصير. [جدير بالذكر أن 
TT‏ نْقَى مِنْ عُبارٍ الارض بیض ثيابنا | وتلك ژفاث الهالكين تطیز]. 


)0 ا 


)0( خوب : ذنب.. 


وتلك يُمارٌ الجهلء والجهل مَزْتعٌ 

ولو حَاوَلّث نفس عن الشُوٌ نَوْعَةٌ 
مرج بهاالاعال في غمراتها 
وأبٌ النفوس الشوء ین حيث طبیها 
بها تزئمي في الخشر آفاتُ طبيها 
تَدَارَكُ وَصَايا ال والشّبر نما 
وخ[ بکتاب الله سپ انه 
فماضل من ع كان المّران دَلَيِلَهُ 
تمسك به في حَالَةٍ الشخط وال‌ضا 


7 9 4 2 1 ۳ 
وحارب به الشيطان والنفس تنتصز 


)۱( عقور : فایل . 


(۲( الخوور : الضعيف المُتكسر؛ وهو خَائِرٌ وخزار. 
(۳) قارضص: الفُوض : لطم . . قرضه ار بالکس قُوضا وقضه : : قطعی والقُراضة : ما سقط 


و خیم ودا للنفوس عقو“ 
منارّعها طبم مناك ور 
إلى آن دعاها من کر ونکیر 
رش آجال النضوس ۶ ضوو(") 
إذالم بشنهال لب صائر ئوز 
خلال وجیهاالجبله نيوز 
فور جى بالفلاح جوز 
وما خاب من شیر القرآن یسیو" 
رطهُوبه الافاتِ فهو طهُوز 


بالقَرضٍ»› ومنه فراضة الب || رمّة : الا بالكسر: العظام البالية» والرمّة كُ والوَة : قطعة من 
الحبل بالية؛ والجمع رمع ورمام؛ وبه سمي غَئِلانٌ العدوي الشاعر ذا الرْكة لقوله في أرجوزته يعني 

وَيَداً: «لم يبق منهاء بد لپ | یز ثلاث ماثلات شود * وغيرٌ عشجوج الفا وود | فيه بقايا رة 
النقْليدِ؛؛ يعني ما بقي في رأس لو من رة الب المعقود فيه» ومن هذا يقال : أعطيته الشيء بر 
اي بجماعته || عصور: الهَضْدُ: الجَذْبُء والإمالةُ والكشء والدَّفُمُ والاذنا؛ وعطف شيء 
رطب كالعُصْنٍ ونحوه» وکشر؛ من غير بیرق أو عطف ی شي, کان. عضر ی و 
واهْتّصَرَهُ فاهتضر. والهیصور والهَیضر والیصاز والهَضَّارُ وَالمِهْصَرٌ والهْضَرت كَهّمَرَةَء والهاصرُ 
والهَصْرَرَةٌ والهَصْوَّرُ والمِهْصَارٌ والمهصير وَالهَصِدء a a‏ والْمُهْتَصر : ات . تلمپح: هذا 
البيت واحد من الأبيات اللافتة في شِعربَةِ أبي مُسلم: د يُشْيدُ فيه إلى النفس التي بطها التسویف؛ 
لقارض ا آجال نفوسهم؛ فراه ناير التسویف مقرضاً یس لجال تلك اللفوس» بل لرکتها؛ اي 
عظامها: فمزج بين آجال تلك النفوس وبين ما تبقی منها في الارض وهو رمیشها. وهي صورة بلاغية 
شركبة نادرة بتصويرها البليغ والغفارق. 


62 القَران : قصد القُوآن» رخففت ث للضرورة الشعرية . 


١7 


دُعيت لامر ليس بالشهل فاجتهد 
واش على تقوی من الله توبة 
وزن ضالع الاعمال بالخوف والوّجا 
وبالعدل والاخسان قم وَاسْتَّقَمْ كما 

وراقت ضايااله بسا و 
وجرد على الإخلاص جِدَّكَ في التّقى 
وثابز على المعروف كيف اشتطغْكَةُ 
ومِل حيثٌ مَالَ الق والصدق واشتبق 
واخلض مع الجدٌ الیقین فإنة 
وبِالوُنْبَةٍ المٌُضوى من الوَرّع الكل 
رک في طريقٍ الإشغقامة خاذراً 
مراص ده اشتی وفي کل مرصدٍ 
فلاتخش إزهاقاً وَساوزليُوثها 
ورافق دلیل اليلم هيك انه 
ونملك حدّ اا الق 

فمارکتِ الاعات الا لبم 

آندخر الاغمال جهل بوبجههَا؟ 
فيا طالب اله انيوين طَرِيقهٍ 
فلست إذا لم هت ادرب واصلا 
وما الیلم 1 ماازدت به ال شوم 


0 ثبور : الور الهلاك والخسران . 


وسَدذ وقارب» والطریق مُنيرٌ 
نُصُوحاً على فطب الکمال ندوز 
مامت لاصَالِحاتٍ وَسُورُ 
آیرت. وبادژ فالمعاشٌ فُصير 
قفوقك بالصّوْكِ الخفی خبیز 
وَدَعْ مُنكرَاتٍ الأمر نهی بو 
ملعا إلى الخَيِرَاتِ خیث تَصيرُ 
بوئتنضم الاغمال وهي بذوز 
فللورع الدینْ الحعنیف یحو 
مین الاعايي فالشجاغ دور 
على عرب تُطاع الطريتي دی 
لخضمك حربٌ بالبَوارٍ تَفورُ 
بعزم يَمُض الحطب وهو سير 

يق یحاژ العقل فيه وهیز 
عبى سیر جع ضبعت روز 
على تور علم في الطریق سير 
وانت إلى یلم هنال قیو 
قبیلك في جهل الشلوك ۳ 
ها | متا شا ی کیت 


۷ الل کین الثبر؛ أي آمامك وخلفك کلاهما سواء؛ في حالة جهلك الطريقة 


والسلوك . 


فکم عامل عِلماً وفي الجهل لز دَرَى 
وماأنت بالیلم الغزير بمفلح 
تعلم لوج والله واغمل لوجهه 
تعوّض لتوفينٍ الاله بسخیه 

هو الان بالتوفیق تزكرو تازه 
کای رین اعلماضل سصعیه 
معارفة بحر وی صرف وَجهه 
وأفلع بالتوفييٍ فوم نصیبهم 
وتلك محظوظ للؤزاةة تسیها 
تَحَرْبَتٍ الاخزاب بعدّمُحمَدٍ 
وقرّث على الحق المُبين عِصَابَةٌ 
هم الوارثونٌ المضطفی یه أَكَةٍ 
آرلشك قوم لایزال طهورزهم 
على هَضَبَاتٍ الاسْتقَامَةٍحَيِمُوا 
نَنافَرَعَنهمرْنض وَحَوَارِجٍ 
رأوا طوقاً غيرّالهدى فثنافروا 


ومالك جد في اقا زیم 
بهاالسو حي والجوارخ نو 
وق هنه بالموعود» فهو جدیر 


رمنجره واش ليس يبور 
وضَلَّبو جج هب شاه مسر 
إلى الباطل الخذلان وهو تصيرٌ 
من العلمء في رَأي المیون» حقيرٌ 
وحِكْمَهٌ من يَخْتارنا زیخی و 
فكل إلى نهجرَآهيصيرُ 
تلیل وقلالأفرمينكشثيز 
لممذجهم آي الکتاب شیر 
وی الما نت 


۳1 


2 هم ۶ ص شا , 


E 
(لیهازب نصث ضلة رفور‎ 


(۱) ملحوظة: کل الأبيات الكابقة تُشْكَلُ مُقدمة ومدخلا لموضوع القصيدة الذي سوف يبتدئ مُباشرة من 


البيت التالي . 


() نض: الوافِضّة؛ اسم یطلقه مخالفو الشيعة علیهم تشنیعاً || الخوارج : هم الخوارج || الحشويّة: هم 


الآخذون بظواهر الآيات ولا 


يُثبتون المجاز في القرآن. تلمیح : لا يخفى ما في البيت من لمز من قناةٍ 


المُخالفين؟ فالشيعة أطلق عليهم: «الوّوافض»»؛ كما هو الشائع لدى مُخالفيهم. أما لقب: 
«الخوارج» المشهور والذي يُقدَّح به في الأباضية» مذهب الشاعر نفسه ؟ فانه یجید ره لحزب مُعاوية› 


ثم ثنّى على الحشويّة موطثاً لنصرة مذهبه . 


لهْمنصب من بِذعَةٍ وَرّخارفي 
دهم" آفوازشم في هلاكهم 
لأقوَالهم صَدْعٌ وفيهم شقاشق 
للم هوي بهم في مَضَدةٍ 
فيا أسفاً للیلم يطمِشةالهَوَى 
اف القبوع مسرا رات نی 
سرا يطو الليلَ میا تامهم 
يَتيِهُونَ شکعاً في المجامل ما بهم 
بر مزا 
و ی حار ذُجهْدِهِم 

نعم أبِصَرُوهُ حيتٌ عَرَهُم الهَوَى 
أقاموا هم ین رخف القول ظهرة“ 
وفي خرف القول ادقاء لمَنْ غَوَى 
وفي الدع الخضر ابعهام لأنفس 
نشازی من الدَّعْوَى التي يَعْصِرُونها 


)١(‏ الصْب: : الأوثان والأصنام التي تُنصَبُ للعبادة. 


)۲( تُدْعْهُم : : تدفعهم. 
(۳( تبقاشق : الشقشقة» ف الاصل. 
ضجّةُ 4 الفتنة وهديرهاء تُجِمَعٌ م على شقاشق 


بهاعكفواء ماللغقول شغوژ" 
فاد ني اراي 
لهل ولاجدوى هناك هدي“ 
وهم خلفه عمش العُيونِ وَغُور 
وياأسَفاللقوم كيف أبيروا 
CENET‏ رو اعطق 
شم ابل ین أموائهم ودب وز*) 
بموطیء أخفافٍ المطی بصیر 
لماخالَ س أو 0 سور 
فَصَدَهُمُ عنه هسوی زعروژ 
وللبطل فیمااشتظهوره؛ ظهُورُ 
وألهتة تن لب الراب فُشوز 
دور بهاالامواء حیث تدوز 
ولیس لجرهانٍ مناك حصيو" 


لتر الجَمل من فيه إذا هاج وهدر. وَالشَّقُشِقَةَ هي 


)1( شمائل: : جمع شفأل. وهي ریخ ع شمالية - تور ریخ غربية . 
)0( ظهْرَة : مُعين . 
)1( 


المعنى : الصورة الشعرية في هذا البيت عجيبة وغريبة» لا سیما في تشبيهها الذي لا يقل غرابة عن 


خصوبة 4 المُخكلة التي أفرزتها ؛ فالبيت يصف الذين أقاموا لأنفسهم من زخرف الحق مُعيناً ونصيراً؛ 


ترام نشازی من الدّعوى التي يعصرونها كرحيق الخمرة ة تُعتضًه من العنب» لكنْ لیس ثمة عصیر 
يُرهانٍ يُؤخذ به حُحججةٌ يقييِة لدعوا هم التي انتشوا بها. 


وما 000 من رَحِيقٍ مفو 
ون اشفا الکلام وقابها 
وماك طول في الكلام بطائلٍ 
وماك ل منطو بایغ مِدايةٍ 
وما كل مَومُوم الطنونٍحقائق 
وماك ل علوم بعق ولا الذدي 
ولك نور الله وف لجِكمَة 
هی الله حظ وال حظوظ قاي 
ولیس اختيارٌ الله في فُيضٍ نُوره 
۳ ظَاهِرٍ الأقدار أشراة يكف 
أرتني هُدَى زَيدٍ وفي الیلم بل 
رن الیل ان فر ان شفس)] 
ظواهزه ا بل وتخوي بواط نا 
علیهاخوژین عبار عَبَارَةٍ 
تََجَدَدْنَ من کمن الخیالات وانطوّى 


فذلك سیم في الإناءِ خير 
روا ولا يطفى بهن جير 
ولا کل عقتضُور الکلام قصیر 
فلا کت زار الهیاه نميه 
ولا کل قفهوم المعقل نور 
ولا کل عغقل بالضصواب بَصِيرٌ 
یصیر هم التوفيقٍ خیث یصیر 
إلى مُقتضى الیلم القدیم تحور 
بمکتسب آوتقتضیه شوژ 
رضلا عفرو والغلوم هو" 
علیهاین اللطف الخیع شتوز 
لدی ليها جنس الوود حقير 
ولکنهاشت الخ ور دوز 


(€) 7 


۱ تمليِهنّ ريش من هُدَى ود شكِيرٌ 


٩۰ هد‎ 


0 


(۱) روقره: صَفَؤهء مِن: رائن» صاف || مُفرّه أو مُفوه: يُقال رجل هه إذا أجاد القول» لکنه يضفي 
الصفة» هناء على الوحيق مُفرّهاً أو مفوها؛ وهو من التراکیب العجيبة الداعية للتأّل. تلمیح 
مضاف: يُكمل في هذا البيت ما ذهبت إليه الصورة الشعرية فى الببت السابق؛ فعصیر دعوتهم التي 


انتشوا بها لم يُصفٌ [کالخمرة الجئدة]؛ ذات الوحیق المُفوٌه؛ والدلیل الدامغ هو أن نتاج الدّعرى التي 
اعتصروها (ليتتشوا بها نشوة الخمر الوّديئة)؛ هي سم تخثر في إناءِ تلك الدّعوى . 

)۲( زخار : صيغة مبالغة من زاخرء وهو الماء الفائض . 

(۳) المعنی : أرتني واطنْ الاقدار لا ظواهدها آسراز جكمة (من البیت السابق) تتجلی في هُدى زید على 


ِل جلمه وضلال عمرو رغم تبحره في العلم. 


)٤(‏ شکیر: زعب الطائر. 


سَرَيْنَ رياح الله تخو رکابها 
بخ ایرد نیو تمنزلا بعد قنزل 
تدئون خیل الله حتی بلغنه 
ورف مباة الهر ۱ غُزثی ضوادنا 
آانس في مرج ال رجا ء رَوَاِمٌ 
عَسَلنَ به آخکام سهم وأشعرٍ 
EES‏ 


ولکن وهی 5-7 وَحَامَتٌ زب 
قتلئّم مجنوداً كيرا الله لا سوى 
فِيالَدِمَاءٍ في حووزاء عُووِرَتُ 
وانفش صدیین أزمَقهاالوَّدَى 
محر الاشلاء للطیر في الم لا 
على جنباتِ النَهْرَوانٍ عقائنر 


الیه وآنواژ الیقین خفیر 
یکا بهاالشوق الملغ طیر 

وَراحدها في اجام دنوز 
وليس لهاحتى اللقاء دوز 
وللخوف في أخشائِهنٌ رفير 


ودزن مع السقرآن حعیث یدوز 


1 2 و 2 . )۲( 
وا ق له هریز 
هد هی ات ۳ للخژوب صخور 
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OTN 
وفي عبد شمس نجد؛ وَظَهُورُ‎ 
وللجور من نفس المُجق نکیر"**‎ 
وقالوا: علی لا سوا/ آمید‎ 
مهو وأطباق الشماء موز‎ 
وشقث عن التّقوى لَهُنَّ ځور‎ 
وم بجنات المّعيم طیوژ‎ 
کماژفیث نالمش رين ن نذوژ‎ 


0( لور فط را ر - فزنی: جائعة E‏ عطاش . 
مر 0 رت الكلات ا ی نال شرت جعال افریق 


المُعادي . 


(۳( ابن صحر : معاوية ر بن أبي سفيان . 


0( کم خصم : : يُقصَدٌ به عمرو بن العاص || استبيخ نصير : المقصود أهل النهروان؛ أنصار علي قبل 


e 7‏ 
(۵) و : حِصّتهم ونصيبهم . 
)1( ره الصَفا والمَرْوَة. 


ااا لمسلمین بضخوة 
تک عضو بالتخکیم له لله و حله 
ا ف ب یر 
ويا ظرة الإيمانِ هل فيك مَنْعَهٌ 
ويالرججال الله ین محمد 
ولو وفع كانت بعین محمد 
فمن لِصَّدُورٍ الخیل نوق صدورهم 
نطل دِمَاءٌ المغزینین على الهُدى 
ويْعصی ابن عباس" إذا لم شغْكَهًا 
على أن عَلَّتْ فوق الوقاح مَصَاحِفٌ 
نعي ENR EE‏ 
أبا حسَن زا محکوفه فاسِتٍ 
أبا هن أقِدِمْ فنانت على هی 


ع 0 7 ۰ مر م و(۱) 
EAE‏ 

۳ - اسم‎ REE EE 
0 2 


وناصزةبالتهروانٍ قيزر 
لا غیت اور ول اسب ۳۶ 
ولله في تلك الصشذور جوز 
وخیل ابن ضخر في البلاد تخیر 
ریسمغ فیها آفعث وجري 
ونادوا: إلى محکم الکتاب تيز 
وکادث بخوز القاسطین تغو و۹ 
جراحاث بذر في شاه تَفون') 


وأنت بغايات الفوي تصیر 


)۱( جزور : : بعير || الْمَيسِرَين: طقس من طقرس عرب الجاهلية تُنْحَرُ فيه البغران . 


() بیر : : جل في مكة. 


(۳) ابن عباس: عبدالّه بن عباس بن عبدالمطلب. 


(4) أشعث: : هو الأشعث بن قيس الكندي؛ أحد قادة جيش الامام علي بن آبي طالب» وهو يكن حرفوا 
مسار الاحداث حتى زع الإمام علي على قبول التحكيم . 

() القاسطين: قط قلان ‏ قِشطاً: جار وعدل عن الحق» فهو قاسطء وتُجمع على قُكاط وقایطون. 
ملحوظة: القاسطون والناكثون لفظتان ستردان مراراً فى هذه القصيدة» وهما مصطلحان يُطلقان على 
الفريقين اللذين نازعا الإمام علياً: فريق الجمل: (الناكثون)؛ وفريق: صِمّين: (القاسطون)؛ وكل 


فريق يستند في دعواه إلى أحاديث ؛ فقد جاء في 


مجمع الزوائد للهيثمي [ج۵» ص ]١75‏ رواية عن 


علي بن ربيعة قال: یت هادا مان سک سر يول : عهد إلى النبيغ صلی الله عليه وسلم أن أقاتل 
الناكثين والقاسطين والمارقين. وومما يُلاحظ أن الشاعر تجاهل المُصطلح الثالث: (المارقين)! 

(7) ملحوظة: الفاسق والغْوِيّ في هذه الأبيات هو عمرو بن العاص؛ صاحب خدعة التحكيم التي أذهبت 
۳ 0 


لامه وخاله یوم بذر . 


ی او وی نکه 

آبا > حصن لاتئس دا خندفا 
تن العوابق غوڍرث 
آبا خسن إن تغطهاالیوع لم تَرّل 


فلم يبق الا غلو آر تخشهم 
فمالك والتخكيم وال کم ظَاهِدٌ 


5 2 ۶ و 
أفي الدّين شك؟ أم هَوَادَةُ عاجز 


وأنت بشلطان القیر قلیه 
وماجرصی‌فبهاونفیر 


ونت أخخوةٌ والعْدِيد E‏ 


بَخْلْعراهافاجرٌومُبِيرُ 
وأنتٌ بقید الاشعري ا 
وَسَفِعُونَ آلفْأفوقَهُن هضور 
بثاراتِ ىار" اه رف 
له تلد ف 

ور ,0( 
رانت ان راد موه 
نجوزئها آغ ذو الفقار " کسیر 


(۱) 


(۳) 


(۳) 


(€) 


ملحوظة : الضمير في «أخوة» تعود للنبي محمد (ص) والغدير هو غدير خم؛ والاشارة واضحة 
لحادثة الغدير التي يستند إليها الشيعة في إثبات أحقية الإمام علي بالخلافة بعد النبي (ص). 
ون ميدن رل عله تاد إلى اقرب اه ره ويستند إليها في دعواه؛ وهم غموم 
الشيعة؛ وفريق آخر ينفيهاء وفريق ثالث يُثبتها؛ لكنة يُؤرّلها تأويلا مُختلفاً ما يذهب إليه الشيعة. 

والشاعرء هناء يبت هذه الحادثة» ولا يحرج في تأويلها کیرا عن تأويل الشيعة لها ولكنه لاحقاً 
ينقلبٌُ على هذا التأويل ويتخذ مساراً مُختلفاً. 

في الأبيات السابقة يُعاتب الشاعر الإمام عَليَا (مُخاطباً إياه» توددا ب أبا الحسن) على قبوله التحکیم؛ 

شذكراً (في هذا البيت) بمغبة ذلك القبول حين جعل أبا موسى الأشعري مُمثلا له أمام داهية کقمرو بن 
العاص» وكانت النتيجة خلعة من خلافته | الطليق : هو من دخل الإسلام بعد الفتح وكان مُكرّهاً على 
ذلك» والمقصود ب «أطلقتها لطليقها؛ ‏ في سياق البيت ‏ مُعاوية بن أبي سفيان. 

يستنهض الشاعرٌ الإمام علي بن أبي طالب ليطالب بثار عمار بن ياسر القتيل في صفین» لا سيما أن 
لنبي (ص) روي عنه قوله: «ویخ عکار؛ قله الفِئةٌ الباغية»» والمقصود - تخصيصاً في السياق - 
مُعاويّة بن أبي سفيان ون وَالاه. 

ابن صخر: مُعاوية , 4 سفیان . 


ذو الفقار: سيف علي بن أبي طالب» وكان غنيمة من الوليد بن عُتبة في معركة بدر. 


{۳ 


بيت قَرِيرَ الجفن بالجفن لار“ 
فلا جَجِرَث لاه ان ظَنَّمُعْمداً 
ولا جمرث حا ايوم اة 
فمالك والأبِرَارَتَئْثِرْهَامَهَمْ 
َرَتَهُمْ تحضفاً وتبكي عَلَيهم 
فماهي الا جع الأنفٍ مَاشَمَّتْ 
سَتخصّدٌ هذا الرَّدْعَ مهما نسّدث 
فتلت فير اله والزیخ فیهم 
نمذت ري الكّخل لها نقدئهم 
أرفت دِمَاءً الم ژینین بَرِيئة 
وماالناس الا زین آو منافق 
َفْذ قلت ما فنیهم نفاق ولابهم 
نهل زجب الإيمانٌ شفك دمائهم 


ترفتهم جر السباع علیهم 


وم تم این این سور 
وهندي همند دوف 
له في رقاب المُژینین صریر 
ی لفخ جزب الله نة عصعیژ 
7 راغ هن بْذوز 
بلی فاك حخطب بالبکاء جدیز 
عیلاوجرغ لایزال يغور 
عراقك. لا يلوي عليك صو“ 
َتَخْطْبُ فيها والقَلُوبُ صُحْورُ 
وأضبخت فذاًوالتَّفِيرْتَمُورُ 
وَيُعْسُوبٌ ذاك التّخل غنه خبیر 
لهن بریزاء السحوار خرير 
كأن دقاء الموینین خموز 
فأنت على آي الذنوب كير 
ومنهم جصو؟ بالاله کم و 
ود وهذا الخکم منك شهیز 
وانت بأخكام الذقاء تَصيرٌ 


آفائف من ایمانهم وشتوز 


)١(‏ أي سیف علي النائم قرير الجفن في جفنه (جرابه) في حين أن جفن سيف مروان بن الخکم ساهر 
مُترئص بذي الفقار. دُعي ابن اللعين لان أباه لِعَنَ الرسول فطرده من المدينة» ولم يمد إليها إلا في 


خلافة عثمان. 


(۲) هندي هند: قصد به سيف مُعاوية بن هند بنت أبى غتبة؛ لائكة الأكباد. 

(۳) تقصٌد: نقد العُودُ؛ تكشر. يُقال: تقضّدّت الوماح؛ أي تكشرت وصارت قِصَداً قِصَداً. 

(4) يذكر مناقب القتلى من الصحابة في النهروان» وافتقاد الإمام علع لدَوِيٍّ النخل [قراءتهم للقرآن]» 
رغم أنه هو يُعسُوبُه [مَلِك الحل] الخبير بذاك الدويّ. 


وکنت حفیایاابن عَمْمُحَمَدٍ 
بای تا ا کر نوا تفت 
تناسیت يوم الدَّارٍ إذ جد ئلکها 
وجا يي كات 
وري كوز الشع را فرش با 

نعود مِنهاالقاسِطونٌ بِحُذعَةٍ 

مواطن أَهُوَالٍ د تَعَوَأتَ فلجها 
تفانث شعاا الكهر في عُمَرَاتِها 
ثنادي آعيژوني الجماجم كَرَة 
آما والذي لا حكم من فوق محکمه 
م و و 
ی 
با عَنْ رُؤوس السام في لح وانشنی 


١ 


ا 


عَلَيهِنّ ِن کثب الشهام سُطورٌُ 
بحِفَظِيِمَاءِمالهُنٌ حَطِير 
لنسضرك حیث التذايواث تدوژ 
فللعاص فیها ولا وهو 
وَطلحةٌ والعُودُ اللي عقي" 
لهُ في مجموع القاسطین شعي" 
با كلك الانف ناژ اة 
إلى آن دعشهاف لته وف توژ 
واناد : EC‏ : والعدو ورتير 
فَقَدْقَدَمُوهاوَالوَطِيسٌ سعير 
على خَلْقِهِوزْدٌ بِهِوَصدُورُ 
عَلَيهِنّ ین فزع الصّفاح فُطورُ 
فمابقيتعَارية فيي 
علی المژینین الصّالحين شهية 


إل از ای ر 52 


)١(‏ يوم الدّار: هو يوم الانقلاب على الخليفة عثمان بن عفان عندما اقتحم الثائرون عليه داره وقتلوه. 
(۲) ملحوظة: الناكثون هُم حزب الزبير وطلحة وعائشة أمٌّ المُؤمنين؛ أصحاب حرب الجَمّل» وذلك أن 
الزبير وطلحة كانا من أوائل من بايع الإمام علياً ثم نکنا عندما لم يُولّهماء فخرجا عليه وحارباه في 


الوقعة المشهورة. 
(۳) توز 


نور : أ أزيزاء وأزازاً: تحرك واضطرب.» وهو صوت ينتج عن شدة الحركة والغلیان وفي الدكر 


الحکیم: «الم تَر آنا آرسلنا الشیاطین على الکافرین رهم أَزَأ». 


(€) 


فصير: وزير حذيمة الابرش الذي أخذ بثأره بعد أن جدع أنفة وادّعى أمام الرّباء أنه طريد. وهي خدعة 


و ناكا 


تُمُنات : : من نَفِنَتْ يده تما : غْلَطَتْ ويبست من العمل . تلميح : ذو الثفنات الغشار إليه في الت هو 


عبدالله بن وهب الراسبي الذي اختاره النهروانیگرن إماماً هم من بعد قبول الامام علي للتحكيم ؛ لب 
بذلك لغلظة وتيبس يديه وژکبتیه من طول العبادة وثداوقة الصلاة. 


أحيِدَرَةٌ الکواز) إن خبازکم 
أَحَهِدَرَةٌ الکهاز 7 ا 
آعشیون ألفا نلبهم قلبٌ مُزین 
بهالیل أفّوا في العِجَادَةٍ آنفسا 

شود لدّى الهَيْجَا رَهَابِينُ في الدّجَى 
وفي القوم مُحرْفوصٌ وَزرَئِدٌ وَفِيهُمُ 


8 


أَكَلَهُعْ في التَهْر فطوا ضانم 
فيانشنة في الدین ناز انا 
نجونا» بِحَمْدالله. منها علی هُدى 
بضصایزناین رب 
وَُقُنا بان الذین موه آفرنا 
وان رجالا که وااله محيجةً 
رهم حضوا"" علا زاغ ذژوا 
على آله من بِضر الئاس للهقدی 
ورف الحیه ابن ۳۳9 
جَرَّى الله هل الشهروان رضا 


و 
يت نم 


(۱) حيدرة الکزار: لقب الامام علي بن أبي طالب. 


وفزاء؟ تخت الشیوف شطوز 
واف نان ال 25 ۲ 
بازجه هم نو الیقین یشور 
ام موی لیم 
اناجیلهم و 
یس وین در هنال دو 0 

. بايْييهم ینهاندی وغبیز 
َكَيفَ أب الشبطين ماع قُطود) 
وذاك الى رم ثضوریشوز 
إذا اش و ا ارو 
ا 2 و وغو 
على من بعخکیم الو جال يضور 
E IEE EEE‏ 
وَمَافَا'َهَممِمَئن لَدَيْهِعَذِيرُ 
فح تلياً والحجیخ تصیز 
وات لبد ا و 


)۲( شتا ا وقد سبق ذكره. 

(۳) حرقوص بن زهير السعدي» صحابي قُيِلَ في النهروان || زید بن حصن» من أصحاب الرسول وقتل 
في النهروان || نس القرني» تابعي قتل في صفين . 

( الشبطان: الخسن والخسین» ولدا علي وبنت الوسول. 


() يَصُور: یمیل ويَعْوَجٌ: من ضَوز صَوْراً. 


كماججامهَدُوا في الله حى جهادو 
تیان کات انس کلم 
شرا شرا لائ خط مبازشم 
إذا اهكف ین دین الاشلام و 
كرام دا الغارٍ في ذاتِ رهم 
ر حبث ا راوچ ر 
هم القوم بهم عخاف؛ رتهم 
فلا بارخ الرَّؤځ الالهی زنعهم 
وإخوائهُم هل السخيل[ة بَعَدَهُم 
ولا ژال منهُل العلام علیهم 
وَأُفْحَلَهُم داز الشلامإلهُهُم 


ليب ليم 


على الموتٍ صَكارٌ هُناك شکور 
وان آبلجث فوق الامور موز 
علی كا خال والمجث میور 
قرا بین ینهم ددعت ون دود 
وفنا EOE E EEE IES‏ 
رات علي هم آبطن وظهُوز 
۰ 6 و 07 7  #‏ و و 
ولا فازفتهم زخمه وخبوز 
ال وى a‏ رف 
وانباعهم ختی یوم نشوز 
وات 3 و 
ترائف أَصَال به وک ور 
جمیماعلیهم نضا وَشووژ 


)١(‏ ملحوظة: أهل النخيلة : هم جماعة من الحروريّة آتباع عبدالله بن وهب الراسبي» فارقوا إخوانهم في 
النهروان؛ اجتمعوا وتواضوا فيما بينهم؛ وتأسفوا على خذلانهم إخوانهم يوم النهروان» وخرجوا إلى 
مكان يُقال له النخيلة يريدون الحرب. فوجه إليهم الإمامُ على ابن عه عبدالله بن عباس لیفاوضهم» 
نما انوا عن رأيهم حتى حاربهم علي وغلتِهُم. وفيهم يقولٌ شاعر الخوارج عمران بن حطان: «إني 
أدينُ بما دان الشراةٌ به | يوم النخيلةٍ عند الجوسق الحرٍب» وقد عارضه السيد الحميري قائلا: «إني 
دين بما دان الوصِئ به | يوم النخيلة مِنْ قتلِ المُجلينا). 


اششه ص وله شِغَةَ الحق» 


کل الم لرل فك يبة 
نادّی المُنادِي بهابیضاء نْكِرَهٌ 
أقامهاالله بیناغير في عوج 
وال اه لو فى غار ع ارض + 
وی ای و ی 
والوخي يَأتي نجوما مُغجزا قیما 
ماه تحال نرق ارما 
وامنث برش ول الله طائِفة 
زکی قلوبَهُمْ النوژ المُبِينُ كما 
لافى صدُورَهُم الایمان فانشرعت 
كازووا نت الإسمان وانتبهوا 


(#) كافة وت قصيدة «أشكة الحقٌ؛ من 


الا عن فاقلٍ البصر 
عن البضایر بین الزغم ژالفکر 
حَيِيفة سَمْحَةً لم غي بالفطر"؟ 
جَاءً البجشیر بهاللجن والبشرٍ 
ین جهلها وین الإِشْرَاكِ في عْمَرٍ 
دُوة العزائم قدا ِيِرَةً الخیر 
والشُّوْكُ يكبت والاسلام في تفر 
وآية الججر تم واآية الحعجر 
بصَادع الدَّكْرٍ والصَّمْصَامَةٍ الذَّكَرٍ 
أعطَاهُمْ العبق فيه سَابقٌ القذر 
يَرْكُو النباك بمايَلقى مِن العطر 
له وقاموابه ۳ عم مت تبر 


( 
ين الجهاين مِنهُم نم الم" 


من رضي مُراجع ومدق الكتاب . 
هي الكجية التي مُطِرَ عليها الناس . 


)۲( وم O ae‏ 
(۳) انتبهوا: أي أخذوا واستولوا. والمعنی: آنهم بين الجهادین؛ الاصغر والاکبر قدَّموا خيرة آیام 


آعمارهم في سبیل الله . 


أخاطهُم وأ الله فانششیوا 
عَدَّاهُمْ الوّخئ في مهد الوَسَالَةٍ ِن 
بو بواطئهم. نوژ ر طواهمزهم 

نُضَايقٌ الملا الاغلی عکانثهم 


كم جَاءً جبريل في آحزابه مددا 


خير القَرُونٍ قرین المصطفى وَكذا 
فمات عنهم زشول الله عِدَتُهُم 
وین مصوّب ذِي بُطلٍ لدی فِمَنٍ 
وَعَالِمُ الق في محزنٍ توف عن 
شهیا او ژجوعاعن بصیرته 
وم وان شزفوا ین أجل ضخبیه 
وعذخه لهُم فرع اس ودر 
وللمُوَفْينٌ في الایمان مجه 

وفي الجراءة من بتی ولا ذٍي 
والحُبٌ والبُغض فَرْضَانٍ اشتحمَهٌّما 
والامز يُبنى على الأعمال كيف جرث 


درم الخَلقٍ أثقَاهُم فليس إذاً 


فیم المخباهة ما فزبي بمژلفة 
لا نشل» لا هل لا آضعاب یرهم 


() الوَرّر: الملجأء واصلها الجبل المنيع . 


aT 7‏ :۲۱۵۰۰ 
بین الامیئین والقرآن في وَزَرٍ 


طور الی خر کالهاه في الشجر 
نو خَلائِمُهُم في الفِغل والخیر 
TEE‏ لافي فطوة كم 
قن السماء على المِعْتَائَةٍ الضهر 
کم الفریئین لاینفك مِنْ اس 
کالانبیاء تغدول الخکم والشير 

کین و لم یب يتل منها فینه بري 
لا واقفاً جاهلا م مَنْ بالصَّوَاب خري 
یلم فذاكَ قرف عبر شختفر 
فالخ کم يزاين هذا بلاعذر 
فحځكم تكليفهم کالخکم في البشر 
فى طاعء الله» لا مَدْحاً على الغْیر 
بطل لمخض شغوم العذح في ال 
خخضمانٍ في الله من بر وین فنجر 
والعدخ وال بحتا یو مُغتبرٍ 
للع نح والذم بالأهواءِ من أثرٍ 
DSS‏ یا 
ديناً على الق کم ما ین السُوّر۳) 


(0 القرينين: هما الخلیفتان الضیّان آبو بكر وغمر بن الخطاب. 

( ملحوظة : : هذه واحدة من أومجه التمایز التي اختض بها الإباضيّة بين موقفین مختلفین لكل من الشيعة 
الذين يُعلون من شان آل بيت النبي (ص) د العضعة. والشنة الذین يُجلُون الصحابة د القداسة؛ 
حتى أنهُم يروون عن النبي (ص): أصحابي كالنجوم. بأ هم اقَنَدَيْتُم اهتَدَيتم . 


ناكى العشيرءة في رس الصّفا عَلنا 
فانظز إلى حِكُمَةٍ التخصیص کیف أت 
لعِغلمواأنَّهُ التكليفٌ لانست 
لو ان بالشَّرَفٍ التَّكَلِيفٌ مُْتَفِعاً 
وَنحجَةٌالله ب الم کلف لازمه 
للرشل والملا الاغلی وَأْشْرَفِهِم 
الكل في تن التكليفٍ مُؤْتسِرٌ 
لا بح الناس بِالْأهَوَاءٍ هم 
قد جاءن ا ال بالقرآن یه 
فماوجذنا بخکم الله عَاصِيَةٌ 
ولاتكقبالامر الله متبعا 
كمال توحید ري حث طائعه 
يا من غاب على الابرار نْخلتهم 
هم مه اله هل الاشتِقاقة ما 
شخ مین توا ین مغ اوه 


والقاسطین أبي مُوسَى وصاجبه 


)١(‏ (شارة إلى أهل النهروان. 


للأقربین من أل البذو والخحضر 


يُغني ولا فیه دون الله من وَزَرٍ 


إذا تفط دل الل في الفط 


سيان في الأمر مَفضُول وذو الط 
بالاستَمَامَة ةليف بلاغذر 
ما بال من لیس مَعصُوماً من الغیر 
ولا ثبالي بقلح الاير الاشر 
وِسُئَّةَالحَىٌ والإبجماع والأئرٍ 
مخض قُرْبَاهُ مَغْدُوداً ین الجرر 
بالحُبٌ حكماً لأجل البُعدٍ غیز حري 
وبُغض أغدَائِهِ في الشر والجهر 
آعبت وَيْلَّكَ دين الله عَنْ صر“ 
خاعث عَرائِمُهُم عَنْ ايَةٍ وی 

: يعلى ۳ وَيَالَيتَ الأخیر بري 
هرد امین قتی ند عة البظر " 


(۲) آية الرمَر؛ هي الآية ۷۳ يِن شورة الزمر : «وسِيق الذين الوا زتهم إلى الحجنّة ترآ حتی إذا جاژوها 
وفیعث أبواها وقال لهُم حرا سلام علیکم فادحلوها خاليين». 


۳( أي : يا ليت عليا كان بريئاً من تلك الدّماء. 


: يقصد أبا موسی الاشعري (مُمثئل علي في التحکیم)» رعمرو بن العاص (مُمَثل مُعاوية). ملحوظة‎ )٤( 
الاشارة هناء جلية إلى أمْ عمرو بن العاص» وكان اسفها النابغة وهي أمَة لرجل من عنزة» فشبيك‎ 
فاشتراها عبدالله بن جدعان التميمي بلك فكانت بَغياًء ثم اعتقها. فوقع علیها أبو لهب بن‎ 
عبدالمطلب» رأة بن خلف الجمحي؛ وهشام بن المُغيرة المخزومي» وأبو سفيان بن حرب؛‎ 
فحكمت مه فيهء فقالت:‎ ٠ والعاص بن وائل السهمي» في طهر واحدء فولدت عفرا فاأعاء هم‎ 
هو من العاص بن وائل» وذلك لأنةُ كان یی عليها كثيراً. قالوا: وكان كثير امه بأبي سفيان!-‎ 


زتاسوي الشّام والژاضي محكومتهم 
ليت ال کوت ما فاقث ث‌فیامتها 
مَلعَونة نةجعآتهاالشام متا 
کٹ بتخکیم عَمْرِو بَعدّما حکمث 
تبالهارَفعَت ٿ كيدا مضاحمها 
مهلا آبا خسن زن التى عرضث 
ضغائن اللات والعُرَّى رَقلنَ بها 
و سب ای 
تست درا واخ ينا آنا تين 
ویوع جاء بالأخزاب د صخ رهم 
۳ ك 2 ي 
رفتح مكة والأغياض کاس فء 
للا ا وخ 

متى ترَى هَاشِمْ صدق الطليقٍ بها 
مالابن هن بثأرٍ الدَّارٍ من عَرَض 


-[المصدر: ابن أبي حديد الفعتزلي» شرح نهج البلاغت» ج۲/ص ۲۸۳]. 


ین ی بای رام 
وی د یت 
قَمْدَانُ فيها بخکم البیض الم 
وق ام مهو علی ا لعشر 
و راو ۰ 7 لي (۱) 
زَوْرَاءُ في الدّين كُنْ ينها على حدر 
تخت الطليى ومع ارعه إلا © 
فذلك الشوث عطوي تملى غَرَرٍ 
دم الکبود على أَنّيَابهَا المذر) 
الا صَحِيفةٌبَينَ الوفن والخجر 
ردو الکفر قات العکر الغذر 
١ <‏ 7 
فاندك بالديح صخر القوم والذغر "۲۴ 
وأنتٌ حیِدَرة الاشلام کالقمر 
والرَأيٌ في اللات بین السمع والبضر 
وَنْعْرَةٌ الجزح بَينَ النَّحْرٍ والفِمَر 
لهُمَرَامٌ وَلَبِتٌ الذَّارَ في سَقر "ا 


.. وجاء في نفس 


المصدر: وقال آبو عمر بن عبد البر صاحب كتاب الاستيعاب: كان اسمها سلمى وتلقبت بالنابغة 
بنت حرملة من بني جلان بن عنزة بن أسد بن ربيعة بن نزار. وفي نفس المصدر: وقال المبزد في 
كتاب الكامل: اسمها لیلی» وجاء أيضاً أن حسان بن ثابت هجا عَمْرا في أبيات وذكر نسبه. 

(۷ زوراء: الرر؛ وسط الصّدرء والزّوْرُ جرج والزوراء: العوجاء. 


)0( رَكَأْنَ : أَسرَغن || الطليق : هو معاوية ر 
الإسلام انتهازاً. لا قناعة . 


بن أبي سفیان الذي أطلقه النبي (ص) غب فتح مکة فدخل 


)۳( إشارة إلى هند بنت غتبة آم معاوية التي ملت بجثة حمزة بن عبدا لمطلب ولاكك کت بوم أغلذء 


() إشارة 


إلى أبي سفیان» واسمه صخر بن حرب. وكان قائد جيش الأحزاب . 
( قصد بثار الدّار: عثمان بن عفان قتيل داره. 


لقَدْتَمَاعَدَعَنهارَهِي مخرجة 
تربص الوَغدٌ من شمان فة 
ينو في الشام ثکلی ناشرأ له 
حسی إذا لف آرلاهابآخرها 
أتاك ۶ يقر ظُنْبوب اشفا له 
تفای تفای ات ماه 
بدیوبین وزیرنه سیاسته 
تى جهلت آبا العبطین جطْتَه 
خاک نت بمدما لته قرما 
عاکفتهءبعد عمار وزوحیه 
حاکُنته بعد کم اله فیه بعا 
آففت في البَعُي حد اش أوَّلُها 
آصَبت في خزبك الباغین ثغرَتّها 
ولم تیرنضعاء الدین وَاعِية 
فاضرف أعِئّتها ضوب الیراق فمَّدْ 
فطالهو الدین قَدْ ناتذت عِضْمَحَهُم 
فيم الحُحكومَةٌ آخزی الله ناصبها 


حتی فضت فقضّى ما شاء من وطر "۲ 

فقا یهن بَينَ الخمر والبقر 
قميصٌ عثْمَانَ نو و ق وی 
رَؤقانِ في 7 من جهل وین بطر 
كأنّهادَبٌ فني عجمه الوزضر 
مرو وابلیس في وزد وني صَدَرٍ 
وانت أعلم أهل الطین وَالوَبَرٍ 
بعقر مبعین آلفأعقرة الجر 
إلى الجن ان وعد السَادَةٍ الطهُر 
ففيم تست بالتخکیم في الأَخَرٍ 
بخکم رَبك لم تَضلل ولم جر 
نو اعد الدین فك العضف بالخجر 
یت للاشعث العلهون لم یر" 
شدّث عليك تُغورٌ الشام بالبدر 
والامژ من طالبي الدنيا على ضرر 


لم يتر اله هذا الحكم للبشر اله © 


as (۱)‏ : شیر إلى معاوية الذي تخاذل عن نصرة الخليفة عثمان بن عفان وهو مُحاصّر في داره حتى 
قله وکان O‏ ی کک حسابات 8 


قال 2 تا ا صارخ فَزِعٌ | کان ارام له ا الشنايب». 
)۳( هو الأشعث بن قيس الكندي؛ أحد قادة جيش الامام علي بن أبي طالب؛ وغ مقن روا مسار 


الأحداث حتى رم الما على على قبول التحكيم . 


(4) ثمة إشارة؛ هناء إلى شعار الخوارج الشهير الذي سُهُوا به لاحقاً: «لا محکم الا لله». 


۲ 


قد ازتکبت آبا العبطین في جنل 
وما قتال ابن صخر بعدما انعمکبث 
بای آفريك نرضی یا آبا حسن 
أم بانقّیایك عَزماً خلف آشعیها 
احا دوجو 
ما رال قت بیان اه هدفه فة 
ا رفن 
يلقي شرا او ای ی 


ا 


اة اد الفاق إلى 
وَعَرّك الجدذ والتوفيق فانصَدَعَث 
فذ کنث في وَزّرٍ مِمَنْ فتکت بهم 
ما ذنبٌ عِيبَة نضح الدين إذ عصفث 
أفُعَضْئَهُمْ في صَلاةٍ لا بُواءَ لَهُم 


ولا القضاء فیاسی على ضور 
وما فتالك من لم يَرْض بالتهر 
فاتك الحزم وَاسْتَأْسَوْتٌ للعدر 
لاف اثء في موه الب جر 


نشف العواصف منذوفاً من الور 


تخکیم فایطهم آ فْلة البَرَرٍ 
تفري أدِيمَكٌ لا يألو بلا ظفر 
وانت من دَمِهارَيَانُ في غمَرٍ 
به الَرَائِنُ ألقى سِلْمَ فختضر ۱ 
بلضم ین عنق الا علی كير 

تييع ة اله تین الذیب ژالگ بر 
بطانة الشوء مزكوساً إلى الخفر 
نيا بني عبد شهس نفوا الخمر 
اة الدين صذعاسيءَ الأثر 
آخین عَزاء لست اليوم في رر“ 
بهم ريامحك لا ثبقي ولم كدر 
عَرَارَةٌ الحزب راون في الشکر 
كنات لخر اي 
عن نُضْرَةٍ لله فرع لمَارم الذّكَرٍ 


)۱( كان الاشعث بن قيس الكندي ضمن المُرتدين بعد وفاة النبي (ص). 
() تلمیح: : أي آنك كنت في قنعو ممن قتلتهم؛ لکنك لم تعد كذلك بعد قتلك لهم . 


(۳( 0 ا 
ومَشْبَرَةٍ . 


ور في داع یایم بها وأنهاژ تَتُخَفِض يتأدى إليها الماء من مواضع» جنم مشب 


رَمَيِتٌ سَهمك عن كَبِدَاءَ في كب 
إن القلوب التي تَرْمِي تَطِيِرُ بها 
ماعَلّقٌوها على أغناقهم عرضا 
أغظمتها يوعء آغل الذّاٍ تزنغها 
انث عليك جباء لت ترضخها 
لم تقتل القوع عن شووء بدیینهم 
تلهم بروایاب تیم بها 
ما ذو الشدئة لا ا ست 
وماخدیث مُروق القوم 4 
فحکموا اه واختازوك آنت لها 
وفلت فد مرقوا اذ مهم علی قَدَم 
مضوا به قلّما جویا غلی شکن 
ماب القو في دار ولا جعل 
حب ی 
ڌم اب شب رمخزفوص زخبرهم 
دماء مشرین الفا زتت جدعیهم 
هك الدّمُ يا منضور قذ زجفث 


وی من الدْغُر والتسبیح والشور 
تبعت اللْغْر» والایماهُ لم تطر 
ناف سِهامَك وَاكُسِرها عن الرْیُر 
والیوع زقی كرفي العُمْرٍ البقر 
الما زش گنها ش یله الشحر 
وانماالامر مینی على القدر 
شذر القتال ليست غذر مُعْتَذِرٍ 
للحزب وهم فيها صكة الخر ۲۱1 
فیهم لِمَنْ سَلَّكَ الانصاف في النَّظرِ 
وأنتٌ ی بها مِن ساير الفط“ 
فكانٌ قَُولَهُمُ نوا من الهَذَرٍ 
صذق من الحق لم یبط ولم یَجر 
للمفضطفى وأبي بَكْرٍ إلى غمر 
وف ع ی ای بالغیر 
من مه مُهْجَةٍ الدین والایماب مُنفجر 
ريك ان خضي خبار الأ ۳ 
شط الصَّلاةٍ مَمَثْ کالوابل الهَمِرٍ 
مِنهٌالسَمواتٌ والارضون من عذر 


(۱) إشارة إلى حرقوص بن زهیر» وقد وُضعت أحاديث بهذا الاسم تبريراً لقتله يوم النهر . 

( ملحوظة: كما في قصيدته النهروائئة» نرى تتابع الإشارات إلى غدير خج» وأحقية الخلافةٍ للإمام علي 
بعد النبي (ص)؛ وفي هذا دلالة على ميلٍ باطني» في الأقل» > وان لم يُفصح عنهُ في ظاهر مُعتقد 
الشاعر إلى مذهب الشيعة؛ فالإشارات في شعره جلك في هذا الشأن» لكنّ دفاعه عن المذهب 
الإباضي (لا سيّما في قصائده الوطنية» كالنونية والميمية وسواهما) جلي أيضاً. 

(۳) ابن وهب: عبدالله بن وهب الراسبي || حرقوص بن زیر : أحد قادة المُحكمة البارزين» قضى يوم 
النهر || زيد بن حصن: صحابي؛ كان فيمن قضى يوم النهر. 


لو أن دُمْحَكٌ في محوفوص اشترکث 
ما انى أن آقول الى إِنْهُمْ 
رهم آزلباء اش ممم 
صَلَى الإلهُ على آژواجهم وَسَقَى 


0 


EEE TEE‏ أزدَامُم إلى تشر 


ین وی تن 


برهان الاستفامه 


لمت ربّي لا عین ولا آنر 
مافات علعك ممَوجودٌ ولا عم 
وليس لك موقوفاً على حَدَثِ 
ولا تکاله والإشكانٌ محكفيما 
در شيئاأًمحالائمتجهكه 
ماللطبيعء ئنزو فوق مَزكزها 
أليس نف الهَيُولى لايُحركها 
والح والوَسْمْ والاشکال والضوژ 
والكل وال ماکان فنعا 
ول ماکان عوجوداً نع ما 
ای جهل الله آمرأنحن تغلمه 
من آثره اللّمْ يَكَنْ واللايَكُونٌ وكُنْ 
ما وی بت 
هب الفَوّی أذْرَكَتُ» فالمدر کات لها 
ومن ام القُوى حتى بل في 
وهل مَعاِرفنالإِلامَرَاهِقِهُ 


٦ 


ولاظروفٌ ولا شوط ولاصُور 
جاربيليك ماتأتي ومائلز 
شبحان شبحان - خی القَّذر ما قَدِرُوا 


ومالهافي الذي نزو له آنز 


الا لته والشفاول مسر 


والحل والعت1 والابرام والغیر 
وغير هتم في اللوج ستطو 
فمن ارادته لا سك مونت مر 
أن لیس تخصّرةٌ من جنسه صَوَرٌ 
من اللوم» وما تست ذرك الک 
اليل تن والگظد 

من کان میأهاعحتی 
والکسب في ضَفطه التكوين مُنحَصِرٌ 
وخالق العقل عنه الامز م مُستیر؟ 


بدا الائر 


إن شاء شيئاً فذاك الشّيء يَعْلَمُهُ 
مَنْ وج الشيء من لا شيع يَجِهَلهُ؟ 
والجهل بالضنم عجر لا تقوم به 
إن كان يجهل شيئاً قبل موقيو 
e‏ 
1 سْحَغعفِه الله هذا الکون عِلَه عِل 
قذ قف شري ین خطب خنیث له 
آهاعلی فِلْبَةٍ جاء الجصیهء بها 

أقول للعقل والگره ان في ید 
سل هت فده داتشه EE‏ 
فحین آرجذهاضنما آضفت له 
هلا کشت بان الذات عَالِمَةٌ 
قلا کشت بأنَ الذاتٌ ف ال 
لولم يكن جلفة بالشي, بسبنه 
لو کان یَختاز آمرالیس یعلمه ان 
بدبرالاشر قطویاعلی غَرَرٍ 
ماکان آغناه؛ تمن تدبیر صنعته 
بالذات للذات عملوء ی 
رکزنهة النفئ والائباث - + 
آزجبث یات زنرب 
لو کال ذاك لمكت ذائه عِلَلّ 
او یرم الدوژ فيهاأو رادشه 
عب آنه لم شا شیتا فاعدعه 


GY 


أو لم يَشأهُ انطوى عن علمه الخد 
كيف استقاتَّلةالإيجادٌ والأئدُ 
على كَمَالاتِهِاالأكْوَانُ والفطه 
فإنَّهُ قبل فاك الشی, ممفتة 
فذعرّما الیل لاضمغ ولا صر 
م الله أم كيف هذا الم يُعْتَبَرْ 
تاه شیاه زر 
فَدْخَاصَمَبْهُ علیها الای والشوزژ 
قلا مت وأنتٌ الفيصّل الذَّمِدٍ 
لذاته. حیث لاح ون ولافِطه 
غلم انارق ما بجری‌به القدة 
بئفي آشادها من قبل أن ذَّكَرُوا 
ال سار لباماص وت 
لكان بالطبم أو بالجبر يَمَتَدِرُ 
حا انا ا 
إنكتان د ع رکه 
إن كان يَجِهلٌ» قبل الصّنع» ما الحبر 
في عِلمِهٍ النّفئ والاثباث مُنحصر 
مائَعَرَابِطةٌ في الذات عبر 
بقضي بادراکه العنفی لو لور 
فيلزم الجهل لولم بظهر لائر 
از ا لصف ات إلى الاخداب تفتمر 
آو لیس بعلم الا جین یقتیز 


ELE LE SEE EE 


أم کان مالم یشاها لخو منفعلا 
يد 8 د 2 تفده 
تست ی یتباید 
ی سای 
كم في القَرْآنٍ «ولو شثنا» تذل على 
لو شاء (ذهات ما آژخی 
آکان یجهل مالوشاء أوَجَذه 
لو كان مایلرم العشروط يَجهَلَهُ 
ماذا دی الرَّئْعٌ ین خطب الکلیم لو 
ا ور لت كر cf ZN‏ 

انظؤ فسَوف تَرَانِي كيف ابْرَرزْهاال 
ری التََعَلقٌ بالحَالٍ التي فرشت 

2 2 ۳ 

أكانَ يجهل دك الطور وَهوَعَلى 
أم لم ُجط قبل تکلیم الگلیم له 

الفشتجيل رَمَتَدوكُ الارائة وال 
مَعَلُومَةٌ عشب مَاهِيَاتِهارَءَ 

وَعِلْمْدُذاتُهُ والذاث سَابقةٌ 
هذا هو العق لا أشن به بدا 
اني لانضصر ذا حق یقوم به 


لأذمهَة 


لذاته قایژفي تفس فلز 
أم صَدَهُ جل عنه العجر والحَوَرُ 
ضَلَتْ فلم نها الایاث والتُذُرُ 
عقيف ال ات للات تائيه 
ليت القضِيّة ما كانت ولا الثم 
إلى الذين برشل الله قذ کفمووا 
أنَّ الذي لم يَشأ في الملم منحصز 
او شاه خسف اکن تخت 
قبل الوجود وعن؛ ُنبیء الش و 
فعن قق ماذا یَصدق الا 
أل الغقولَ إلى الإنْصَافٍ تیضیر 
عِلمُ العقیقی إِنْ لَه يُخْطِىء النَّظْرُ 
على المحال بصدق الخال تَعْتَبِرْ 
مسا لم يَنتقِض من بَينِهِ حجر 
أن ليس بذرکه عقل ولابَصز 
مخضوص بالفعل ما رجح القَدَرُ 
مااختازها مالها في تفیهاخیز 
والمَا سوی مطلتاً ليلم مفختظر 
بای حال ولو عادني المضو 
والمُؤْمِنُ الحق للایمان نحص 


(۱) يشير إلى وله جل وَعَلا له ُوسى : «لن تراني ولکن انظر إلى الجبل فان استقر مکانه فسوف تراني؛ 
فلما تجلی ره 4 إلى الجبل جعله دكا وخه موسی صمقا . 


الباب الثاني 


المدائح النبوية 


الغوث السّريع بالخبيب الشفیع* 


عَوْتٌ ال جود أَغِنْنِي ضاق مضطبري 
ور الؤ جود ذازكني فقذ عمیث 
زرح الزمجود. حيايي إنّها دمبث 
3 الْؤْجُودٍ دَمَى 0 العَظِيمُ وفي 

نس الوجود فَدٍ اشتؤحشتُ ین ژللي 

من الؤ جود آجزني ین عخاوف ما 
عبن الؤجودٍ تری بُؤسِي ونازلتي 
جر الوجود بر اثه آنت لها 
هت خو رَشول ال نازليي 


أ م والامال صَادِقة 
الصَّبِرٍ أشتغطي الثْوَابَ بها 
وَلْسَْتٌ آغذه هذا الدَّهْرَ في شطفب 
ولا أزيدك بسالایام تیصو 


سور سے 


سر الؤجودِ اشتلمني من یل الخُطر 
من جهْلِها بین سمع الكونٍ والبَصَرٍِ 
ماس رزجك روځ المخرّج الحَصِرٍ 
نت انين في وزيي وَفِي صدري 
أخرزث یی ينها في جمی الحَدَّرٍ 
وَفِي مَحَالِك انقاذي م من الضرر 
فواقه درست ب آغبائها أثري 
فلت یا نف حم النْضر فانتظري 

مغ التُجح من یز منخیسر 
وفایض البو ینه غیر مد سیر 
على یقین بدزل؛ الشؤل والظفر 
یا عضمتي. يا خبیب اللهيا وَزَرِي 
والقر يَلرَمُني ماعر مُمتدري 
مادام ْض لك ندي غیر فختنر 
لنت آبضه بالدئیاین البضر 


)0 دردت في الاصل المعتمد بعنوان: (في مدح الرسول). 


٤١ 


آنت الحياء التي تفس البَقاءِ بها 
مولاي مَنْ نت في الازماتِ نَاصِرَهُ 
يا مضطفی الله يا مُخْتاز نظرنه 
يار حمة الهيامَبعُوكت رأفیه 
نا اول الكت قف ESE‏ 
يا آخر الؤْسْلء لاتأخیر مَرتبءة 
یا افر بالات الور 
يا باطِناً لم تمه الباطناث ولم 
آنواژ حك في قَلْبِي قد الطبعث 
ما رال حبك في ژوجي يُخَامِرها 
باح وا 1 
ت تاهاب تات قلي عنقت 
2 توك حَلفَ ججاب الکون مُنْبسِطاً 
دُجِلْتُ عَنْ گل شی يم مذ علقت به 
لاأخسَب الور ع إلاأنهاخلِقث 
فلاعِلاج لها ين أضل فِطرتها 
وَجَذْتٌ رُوجِي صَرِيعاً في مَضّار عه 


بل آنت کون سر الله في الجشر 
فليس يَعْلِيِهُ شيم سوی المَدر 
آزتث فيي يعدي عنك في الخطر 
يا أضل ما آظهر الابتاغ من فطر 
يا مُظهر اللطف في الأزوّاح وَالصُور 
وَأَوَكَ الكل عند الله في الحطر 
ا عن الفکر 
كل الظوامر في شلطان شفتهر 
يدرك قامانه علم ین الفطر 
چبلةٌ كانطباع السَّمْسٍ في القمر ۲ 
حتى کوش عن غهني ون آلری 
لا رصل والخت یح مَحَججوبٌ بذي السْتر 
في سط مب لم آخلص من الاثر 
فلا فوق بين الصمُو والک در 
ين الهؤى فاختفث وب 


إذا أصِييِتُ بسَهم الب عَنْ قد 


Ss en 


)١(‏ ملحوظة: إشارته في هذا البيت إلى ظاهرة فلكية هي انغمار سطح القمر بضوء الشمس ليُعاد انعكاشه 
خافتاً إلى كوكب الارض وفق منازل القمر. اللافت أنه سمى انعكاس ضوء الشمس انطباعاً على 
القمرء وفي ذلك دة عِلْمِية. فضوء الشمس يغمره كما يغمر الأرض» وان امتح في آخر ليلتين من 
الشهر القمري؛ كما أن ما يصلنا منه هو انعكاس انطباعه المُصَمَى. وتحديده في القول: «كانطباع 
الشمس في القمرا؛ دقيق أيضاً. فالشمسء كما نعلمء كتلة ضُوء نارية. 


نارُالمحَجّةنارٌلايُقامٌلها 
طازخث أَهْلّ الهَوَى خی ۳ بُلِيتٌ به 
لا يُضيق الحخبٍ الا من یَمُوث به 
ولیعهامزتة في الخب موصلة 
ی 
ان ان حى عغلولا نانت لها 
بقذس نورك أسْتشْفِي وقد ضییث 
وَأنتَ طب بَصِيرٌ قد ثیشت بما 
فدالك الکو لا أُسْلُوبِرَهْرَتهٍ 
یف ثفدی ب کون آنت عة 
لو کنث أغلمُ عير الخب مَنزلة 
لكنّنِي بغرايي فيك لي مَل 
كم نال ينك الیدی عَفواً وال 


لوّاحةً؛ مُسماًبالححبٌء للمش © 
فففشهم وَمَسَواخَلْفِي علی أَنَرِي 
ما للهَوَى دُونَ حشو المَوْتٍ من قَدَرٍ 
بوَضلة ین حبيب الله في الفهر 
من نُضبها للهَوَى طراعلی وَطْرٍ 
آذرك عَلِيلَكَ قبل الأَخَذٍ في الحَطّد9) 
تنفيي بآفاتٍ هَذا الغالم المَذِرٍ 
تعر القشان #:فالوانی من العو 
عَنْ فزط حبك یامن خبه وّزري 
DR‏ أَزجدث عومجوهة ال ف ظر 
من الیچقین باني بنك بالظر 
ما شأن 
فافجل مجبك يا سمهي ويا ضري 


مَنْ وح بالخب في شغر 


ا 97 بذئب عير مُنخصر 


و 


)١(‏ يُقيم بالحتٍ في هذا البیت وصفا لقوة نار المحبة التي يُذكي شعلتها الحارقة بمنطوق الآية: «وما 


أذرَاك ما سقر لاه الجر . 


( ملحوظة: تتوقف القصيدة وتتهی عند هذا البيت فى نسخة وزارة التراث والثقافت» ۹۸۷٠م‏ = 
[المنحولة؛ بدورهاء من نسخة الشبخ صالح بن عیسی الحارئي» بعد حذف القصائد الوطنية» وكافة 
المدائح النبويّة الاخری» مما یل على وجود موقف رسمي من مدائحه النبوية واستنهاضكاته]» 
وتبدو أن حذف كافة مدائحه النبوية (عدا أبيات هذه القصيدة التي انتهت بهذا البيت) ريما كانت أسبابه 
هي مُخالفته للرأي الاباضي الّسمي» لا سما أن القصيدة تنحو في بقعِة الأبيات مسلك المُتصوّفة في 
التوسّل بالنبي محمد (ص»۰ أما حذف الاستنهاضيات الوطنية فهو نتيجة موقف سياسي. 


(۳) ینتاط : یتعلق . 


أوقرثُ”'' وفر الما حَنَّى خذِيتُ له“ 
في شِرَةٍ السَهوٍ أجري سَايراً نَزِقا 
ی تفه ان یا 
يا سائتقاً محطماًرفقاًبسائمة!") 
تضوبراها الونی کات 50 ع 
ای یی 

من بو صلوتي في لواقم 
ی تَشْقِيُ المُلُوبٍ زاز 
ان الشكات التبا 
باعم به عبر الب وقه عای 

رد اه 2ج ص 5م r‏ ا 4 
فلم زل ت دي 
وَهِنهُ في صلب لاس فَأَسْمَعَهُ مع 
خی تال فى كا ايف 


والنفس من آبخر الغفلاتِ في عَمَرٍ 
لا أزعوي عن غواياتي لمژدجر 
ا . 8 ۳2( 
في وَرْطةٌ من غرُورٍ الرخرژّفب الوّضر 


بين الشباع بلا مَاءٍ ولا شجر 
ولا العشوق عن اشتزسال موقر 
جلني منك في آنن رفي وَزَرٍ 
عَنْ کل كائنة في الوزد وَالصَّدَرٍ 
ماق التُفوس عتی تخطو لمدکر 
لذاته في محلول الب والكفر 
شدّث پو الجن في بدي وفي حضر 
اب انیب نم بجر ۲ 
ر الله حتى تَلَقاهٌ E,‏ حيمر 
طَهَارَةٍ الشَّوْع حتى حل في مُضَرٍ 
في الصُلب لبيك : ین الوُكن والحجر 
يا خت زُهْرَةَ جزت لور فازدهري 7 


(۱) آزقرت: حملت جملا ثقیلا || في الذارج الغماني: نز حطب؛ أي: وفه = جفل. 


)۲( حَذِيتٌ له خضعت وانقدت له. 


(۳( الوضر : الوَسِخ . 


)4( الخطم : راعي الدابة الشدید العشوف || الشائمة: الدائة المتروكة للرعي دون أن تغلف . 


(5) یُضو: الدابة الهزيلة || الونی: الضعف والتعب. 


(0) آرائك: جمع آریکة؛ وهي المقعد الفنجد الغریح للنوم والجلوس. ملحوظة: حدیثه في هذا البيت 
والابیات السابقة عن الاشارات الدالة على ظهور النبي محمد کروایات كُهَان النصارى بقرب ظهوره؛ 
واللفت هو تعبيره الشعري البديع : (أَرَائِك العْیب) التي كان الرسول مُستريحاً علیها قبل ظهوره 


الدنيري. 


2 آمنة : ام الرسول» آمنة ینت وهب بن عبد مناف. ملحوظة : ورد في الذكر الحكيم من سورة- 


وَرَارَها أنبياء الله قاطبة 
کم لهامن خصُوصَاتٍ وَخَارِقَةٍ 
وَللحَوَارِق في لَوْح ال وج ود له 
ماضذئ وان كشرى في ترلژله 
وَمالِسَاوَةَ غاضث هَل ثقعلها 
رما دَمَى الناز من خطب اذ اطفأث 
حتی إذا آنَ احاف الوجود به 
هلل العزش والکزسی والعلاً ال 
جاء جبریل بالگفچید مبتیر 
رَحمّت الحُورٌ والعذُزاء عزیع وال 
ببنتِ وهب وروح الله یمتخها 
ژالبیث يَهْمَرٌ والأملاك حَافِقة 
تنرّلث في عُوَاشِيٍ الرُوح لائِحَةٌ ال 
فان رث در الأكُوَانٍ 9 صَفِا 


فش وخا ت قي نومه ال نک 
في له شاعدنها یه البضر 
الا لنازل: من ]جر الشتر 
يا طیر قذ عشت دغرأقبل له ثطر 
وَادِي سَمَاوَةَ حتى قاض بالمّ ° 
يا ناژ في كد الإِشْرَاكِ فاشتجري”"' 
آن یُباشره بِالمُوزِوَالظَمَرِ 
أل فى هگا تا تالف 
م قشاع الله وَالأفلاكِ فى زقر 
رام آسِيَةٌ في الدل الحم" 
۴ كش f‏ و 
5 ا اك 7 4 
شرفاوغرباوکژد الله في حجر 
ٍذن الإلّهِيّ بين القَجر وَالسَحَرٍ 
الله سَاجِدةٌ و فيا لعشر 
آرابه ۳" في شجود غیر مُبِتكَرٍ 


-الشعراء : الذي يراك حِينَ تقوم ۸ لك فى الگاجیین [۰]۲۱۹ وهي آية آخذها بعض 
المُتصّوّفة إلى المأخذ الذي یسیة عليه الشاعر فى هذه الأبيات حذو النعل بالنعل. 

)۱( ساوة: بحيرة كثيرة الماء في العراق غاضت/ جفت لدى مولد الرسول سَمَاوة: واد في جزيرة العرب 
قلیل المیاه فاض ساعة المولد النبوي . وتساژل البیت: هل انتقلت المیاه من بحيرة ساوة إلى وادي 


سماوة القاحل؟ 


0( الإشارة إلى نار المجوس التي لا تنطفئ في معابدهی لكنها خمدتع» على غير عادتهاء عند ميلاد 


الرسول . 


(۳) أسية بنت مزاحم. زوجة فرعون موسی» وفقاً للروايات الاسلامية. 


)4( خبر: من الخبور؛ وهو البشاشة والابتهاج . 


() آراب: جمع إزب» وهو العْضو من الانسان والحيوان - یقال: قطعه إزباً إزباً؛ أي عُضواً عُضواً. 


في عَالّم اور لم تَفْكُرْ مَسَاجِدُة 
بالقول مُجَدَ عیسی وَالحَبِيبٌ أتى 
مَوَاهِبُ اله في تُمْجيدهٍ حصَرّث 
فلا تال له خلوق لیس به 
لا عزش لا فزش لا کزسی لا ملكا 
أت و جرد ات تفا فا 
لا بذع ال را رة 
ماذا عسی بالغااطراء مدذحته 
ُقْصَى العدااتي يي صرت 
وَإنمايُوْحَدٌ التَّوْصِيفٌ مِنهُ كما 
ماللمعَاجز فذژفي مَرَاتِبهِ 
مَجد الرْسَالَةٍ والشأن المضاف له 
وَإِنْماسِيق ‏ الأیاث تَكْرمَة 
ضاير جهرث؟) أَنِصَارَ جاجیها 


منهُ» فلا تفز في عَالم الصّوَر"') 
الول لفغ في اكنجيد اش 
لَه الكَمَالاتٍ في آطواره الرهُر 
وَإِنْمافَاض مِنةٌالمَيِض لِلفِطرٍ 
لاي دعن م و ی 
من وينه مِدَادُ الأنمُس الطهر 
لأنهاينهة كالأعْصَانٍ لِفَّمَرِ 
َقِيقةٌ الأمر لم حطر عَلّى الفِكَرٍ 

شأنه في المعالي غير مُنْحَسِرٍ 
مروت البخر ین قطر"؟ 
السَأنُ أغتى عن الثذلیل ژالمّظر 


)١(‏ مساجده: أماكن سجوده. أي أنَّ أماكن شجوده في عالم النور قبل ولادته لم تتوقف» فما بالك 


بمساجده في الصّورء أي بعد خلقه وولادته. 


)۲( ما يشتفة الطير: ما يرتشفه منقاره || قطر: جمع قطرة. 

(۳) ملحوظة: ورد البیت في الاصل المُعتمد كما أثبتناه» وبه استصفار للاقوام التي تعبد آطیاف آلهتها 
الحجرية المسبحة مقارنة بعز مکانة الرسول المتصل بحجة الله. لکن البیت ورد في أحد المصادر 
كالتالي: «عِرٌ المكانة عند الله مصلل | بحجة الله في تشببحة الحجر»» متبوعاً بشرح يفيد أن تسبيحة 
الحجر بين يديه واحدة من معجزات الرسول»ء وفي ذلك إيغال لا نعتقد أن الشاعر قصده. لذلك 
اعتمدنا الصّيغة الأضل» والهدف من ثبتنا للصيغة الاخری» في الهامش» هو إتاحة الفرصة كي يطلع 


عليها من تستهويه دتمل إلى انا 


6 بحسن نگ نگه تین » حرفت لتصائرٌ جَهَرَت» في المصدر المُشار إليه ف 


في الهامش آعلاه. لتصیر «تصائرٌ 


هرت كما حرفت في مصدر آخر لر (بصائد ججحدت» ؛ والحقيقة أن أبا مُشلم دقيق في= 


لو لم ین غيرَ اغجاز البلاغة في ال 
اى وَلِلِِلعغَاءِ اللسن عَارِضَهةٌ 
واش و2 سعَيمنوا أنَ خلقاً لا يَجيم به 
وجین أبهنهم حادث شَكَائِمُهُم 
فقال بَضهم سِحْرٌوَبَعْضهُمُ 
تنافژواعن هى مولاشم وَهُمُ 
وان وا اد تخداشم به حسداأ 
فكانَجَهْدٌ نُحدَيَامُعْمُسَاوَرَةَ ال 
فاجتت هم سُلطَانُ سَطُوَتهِ 
بضارم في یمین الله قَائِمُهُ 
کم بان جوا ین حورا يَتِهِ 
يُبَاشِرُونَ الزغی بلقا خیولهم 


-تعبيره مهما بدا في مب" 


ذُكر اليم بطوع الجن والعشر 
فك تفر بیان القّؤم بالع جر( 
وَأَنَّهُ خارخ عن طَافَةٍ الفطر 
نیا رَعَذواً إلى الالخاد د وَالأَسَرٍ 
سَجمٌ و وَتَعض اشاطیر ي من الزَبْرٍ 
على بَصِيرَةٍ عم نَفْرَةَ الحم“ 
بیض القَوَاضِبٍ إذ خامُوا عن الشُور 
بار السَمَاءِ ء غلی الأجيال مُنْتَصِر 

بِصَوْلَةٍ ین جلال الله في وزرا 9 
کانماصیم حدا؛ ین الدر* 
میوش جبریل وق الشرّب الضَه(*) 
يزوم وَالمَلأ الأغلّى على الاثر 
صُفرأَعَمَائِمُهُم في قالب البشر 


مِجهّر المُحَمّن المُتسروّع من أَوَابدٍ الكلام التي لا تستقيم إلا بفرقة إنقاذ نحويّة 


لتقويمها. جهر الشيء E‏ وجهر الجیش والقوع: كثروا في عينه. وجهرت الشمسٌ 
فلاناً: حيرت بصره منها فلم ُبصر . وفي حدیث علي في صفته صلی الله عليه وسلم : «لم يكن قصيراً 
ولا طويلاء وهو إلى الطول آقرب. مَنْ رَه جهره» . 

السن: الفصَحًاء ء || صك ثغر بيان القوم بالحجر: لق أفوامَهُم المتفاصخة ببیانها وبلاغتها جرا 
ثقيلا ین بيان وبلاغة وفصاحة القرآن. 

نفرة الخمر : : خوف وجزع قطيع من الحمير في فلاة. 

الاثلة: : الأصل والمجد والثراء والمتاع والأهبة والعُدّة ‏ لامری القيس : ولكنّما أسعى لمَحجدٍ فزثل | 
وقد يُدركُ المخد المُؤْئّلٌ أمثالي . 

ملحوظة: البيت تتمة لسابقه» وهو من النماذج الرّفيعة في شعر أبي مُشلم الذي اجتث أثلة الكفار 
بسيفب مقبِضّهُ في ي الله وحَدًاء القاطعان صِيغا من فده 


مرب الضفر : الأحصنة السريعة المُضكّرة المُروّضة. 


۷ 


نِعْمَالكَتائِبُ ب روځ الحَقٌ مَیذها 
أجلت وَغاها وَحَيِلُ اللّاتِ ضَاحِيةٌ 
آشلاء دَفَّتُ عليها المُنْح وَالْمَهَعَتْ 
يا ئخوةً اللاتِ وَالعُرَّى خزِيتٍ وَيا 
ريا بني الجبِت والطاعوت حسيكم 
ويا مش له اللامُوتِ قدكسر الله 
با مُعَطْلَة التَّكْوِين قَدْبَهَرَتْ 
بالهاشمی هن ایو 
جاء ال مغ والاجیال تشرفه 
ال مه ام ان مُبِجَدِراً 
جاء البّشیر التَّذِيد اليد الصَّمَدٌ ال 
يَهُدي إلى اله لائغییه کارنةه 
تدعو إلى الله فردا في عوالمه 
أتى على فترة والدین مشترك 
فقا لا ی أل وم جاف نا 
حتی اشتقامث له في الكَوْنٍ سَيِطَرَةٌ 
تفه شاه تفا نیرة 
لحن ی أب 
ليت الرسالة صنیید العلاجم شد 

شب ال : و مج لالا رتیه 


۵ 

. 

ص 
ھ۵ 


والژوخ جبریل من فرسانها لد 
على الظواهر وَالقِيعانٍ کالجزر 
أؤصَالّها ال بعد البیض وَالشَي © 
جَبِرِيَة الشَّوْكِ جاء الله فانکيري 
من رَمْهَةٍالله في الذّنياوَفي مقر 
الصَلِيبَ بهَذاالصّارم الذَّكَرٍ 
قَضِيةٌ الله سَأنَ الدَّمْرِ فاندجري 
الأولى مُبِشرَةُ في شالف العُصرٍ 
بِتَعْجِوِعَنْ لِسَانٍالؤشل وَالرُبْرٍ 
لم تأت الا لمولاء ولم يدر 
جو الكريم الغزجی جيرة الخهر 
عَنْ آثره من شوم 0 ی 
بعرم مضطلم للم 

۳ ین الكواكت وَالأملاك 2001 
فيه خيِيفاًعلىالشراءٍِ وَالصُرَرٍ 
من فطر: الله بين العِرٌ والظفر 
إلى القيامة في أن من الفهر 


2 م ر سأ د و 
ئ الضیم خیاوميتاینه في ورزر 


طان العوالم مَوْلى سار الفْطر 
لولا؛ قندیل جِئْس النُور لَمْيُيْرٍ 


() الفْخ : الغقبان الجارحة || الشيد: الآساد والسباع || البیض والشمر: السیوف والرماح» على 


التوالي . 


(۲) فحوى البيت: ظهور النبي محمد بدينه الجديد في فترة كان الناس يعبدون فيها الشموس والأحجار 


وما إليها من آلهة لا تسین ولا تُغني. 


مُحَمَدٌعَاصِمُ الکزئین فاتخ ک 
- | 5 ادة فى الذازین مَوْهِبَةٌ 
و ارك ر + ۳۹ د للعالمین به 
شمش الکمالاتِ الاسْمَائيَةِ البسطث 
EE‏ ع1 ث فیها المَحَاسِنٌ فالا 
۳ - 8 يا رم و 
مر ترفی مین رف : 
وَلَنْ رال على الأغيان فَائِضَةً 
ينه البخه المُجيط فمن 
إل عاب شَخُصاًء فما غابث شَهَادَنُهُ 


و مب و 
محمد 


طوبى آنا؛ تذ با له وس 
شبارکین بور الحم تلف خنا 
نعشي عَلَى سك الصذر المبازله ین 
7 شغب کریم قدیم الذغر باركة 


ل الخير قائذ کل الب والخیر 
ينه وانعاش جد العاثر ال 
1۳ الفلاح وَكشف البُؤس ژالضرر 
ينال و وب ی 
E ۱‏ شرق اد ولول قمر 
يَسْمُوالمَوَاتِبتَ هن او إلى ۳۹ 
فییرض ژخعاء بالضال وال 1 
فیاضه رح مه ٠‏ الذازیسن للفطر 
توت وروی وی 
في الجر 


و2 


o.» ۶ 


خصوی به في افو والکتر 
اناد في الدَّارَئْنِ مِنْ خطر 
موم مِنْعِرَةٍ الإيمانِ في زر 
شُهُودا لعولانا على البشر" 
ی مد حَمَادِينَ في الرُبرٍ 
آشخابه المُهْمَدِينَ الصَادَةٍ الطَهُرٍ 


نوژ الوَسَالَةٍ في الأسْرَارٍ والشير 


0( في هذا البيت» يهمل الشاعر ويتحاشى استخدام التعبير المألوف : (ولا تزال. .) مستعيضاً عنه ب (ولن 
تزال) مُبالغةٌ منه في التعبیر عن ديمومة ه ترفن رجمه سول على الاس 
۳( البيت ترجیغ للآية الكريمة : «وَكَذْلِكَ جَعَلْناكُمْ أَةٌ وسطاً یروا سُهَدَاء عَلَى الاس وَيَكُونَ الوسول 


یم شهیدا . 


عِنايَةٌ الله خَصَّبْهُم بِمَاسَبَقوا 
في الله جَدُوا جرا في عفاخرهم 
فژوا إلى الله اشئْبقوا بجپیهم 
وَجَوّدوا المفس تجرید الشیوفب 
هَيُوا لداعي الُدَى وَالنُورُ عضوم 
آشدّ ضناوية في آيڍي عزانیهم 
ع وٌأَيَامِنُ آنضا؛ العِجَادَةٍ في 
خی مَضَى المُضطفَى والله يَمْدَحُْهُم 
پات تسیا القند شدي 
ما در عذجي وقول اد کم 
ما یَشفم عند الله لي نله 
یا سييي یا زشول الله قد وضلّث 
فنظرَةٌ منك في خالي یک ونْ بها 
يا سيد الؤسل ضافث کل كائنة 
انيضق بي أمرِي فهو مُكّسِعٌ 
هذا ارجا حبيب الله ُنبسيط 
یارب صل وسلم تمد ماوَمَبَتْ 
ژیثل ورك ملء العزش مُنْمِسِطاً 
وبشل حبك آفواما زضبتمهم 


به البرِيّءة من ژلفی وی جير 
لله الْمُومْ ود اليف للکشر 


دعم * 2 


مابينَذي هِجْرَةفِيهٍوَمُتَتصِرِ 
صي الحُطُوبٍ وَنْشْرُ المُوز وَالظَفَرٍ 
ژجرجهم ین شود لیر الأثرٍ 
وم لنا فادة وَالحَنٌ في وَرَرٍ 
نازو ايسا لك بعل ماك ار 
وَالحَائْرِينَ مَقامَ المرب وَالنَظْرٍ 
بخر الكَمَالٍ عظیم الشَّأنِ وَالحَطْرٍ 
لولا المَحَبَةٌ وَاسْيِمْدَادُمُفَتَقَِرٍ 
شَفاعَةً ومع ماکان من وَطري 
إليكَ حالي» فَصِلْهَا منك بالئظر 
فوزي بِرَبّي وإنقاذي من الضور 
ابناصر”'' فلتکن لي خير شنتصر 
بؤشع جامك في وزدي وَفي صَدّري 
فانشط مینك بالخشتی إلى ضَرَرِي 
يَدَاكَ ین نم في السر والجهر 


۲ 7 مق و e‏ 
وَمِلءَ ما حاطه المَفُدُورُمِنْ آثر 


(۱) يشير الشاعر إلى اسمه الاول: ناصر» مُستغلا إمكان تفسیره المزدوج: أي: «ناص؛ النبي. 


وَمِثلَ أَضعَافٍ تور الُضطفى رتبا 
على زشولك عولانا الخحفی بنا 
وَآلِهِ جمیم | لصخب من شهدث 
آنمی صلا وَأَرْكَاها رازن رها 
وتجمل المُورٌ بالجتَابِ جائرتي 
وَوَالِدَيّ وأزلادي زعشربيي 
وک قاض رات والمعاصر مِنْ 
ژاجعل صَلاتِي له يا زب مُتَصَلا 
ژاجعل قديجي لَهُ ضَیفاأ بل به 
ما خاب زاجي زشول الله في أل 


تجده وَمَعَالِيهٍعلى المشر 
كدرل آزلاده الطهر 
مَوصُولَة اقيض وَالإِمْدَادٍ في المْضر 
ژشدي وَتَعْفِوُلِي بي اخَيرَمُغْتَفِرٍ 
وَالمُؤْمِنِين أنضاري وَمُؤْتَرْرِي 
نید الدین والتفوام بالبشر 
بروجه نوژها کالمُور بالبضر 
تَعْودُلي عنه بالاکرام والخیر 
ولا الثنى عنه إلا ای الوطر 


ال: ی أ 1 مجم 2 1 ي“ 


بلغ المدی سَمَرٌمِن الازال 
حل المُسَافرُ بعد أخقاب خلث 
في طوره ب شرا یک مل آن و 
بعد الشری بمجایع القدْسِ التي 
بدا العیین لاث سذرء مُنتهّى 
مازال من طؤر لاخريزنقي 
فجری تماق له الطهاره الصا 
نتقتیثا المری‌ ین أنه 
آ هلا ب رم نازل رل به ال 
أفلابمخ يوب الاله وَمَوْحَباً 


ألا بأخمدحيتٌ كَانَمُحَمّداً 


بعواکب الأغظام والأج لا( 
مِنْ سِيرَةٍ مبقث على چبرال" 
وَتكونٌ عَنَهٌمَرَاتِبُالإكْمَالٍ 
طابت بو في الجل وَالتَّرْحَالٍ 
بل قبل حل العزش بالاجمال 
حتی اشتوی بالهَیکل الصَنْصَالٍ 
من ۳ تفت 000 الثالي 
صَفرة الشتغالي 


شم نار الأغمَار وَالأغمَالٍ 
حلفا وخلفا ني دی وَكَمَالٍ 


(*) العنوان من وضعناء فقد وردت القصيدة في الاصل المُعتمد بعنوان: (وقال فيه صلی الله عليه وسلم)» 
وقد خذفت بكاملها من طبعة وزارة التراث والثقافة . 


)١(‏ الاعظام: العُظماء || الاجلال: الاجلاء. 
(۲) جبرال: جبریل؛ وأصلّها عبراني. 


أغلا بممَن حلق الوجود لأجله 
قاد م ورن ی مین" بجوده 


ألا بمن رب الوُبجودُ ظَهُورَهُ 
وَافى من السَمَرٍ الْبَعِيدٍ فحلّ في ال 
ان حم هیا فق لفيى لہا 
آملابعن لَمَس الوجود بلطفه 
أهلا بعن ممح الملوب بشوره 
آلا بعن جعع المع اجر كُلّها 
بل المَعَاجِرَ من كلام ججارة 


سو ال وج ود زناتخ القمّال(۱) 
EE.‏ ی و 
حتی السَعَادَةٌ قشم الاتفال 
و مخشوفهم ينه حقوق یال 
فالکل منه؛علی ید وال 
ليرا لض فر از تال 
بيت الجحرام وَجَاءَ بالإلال!؟) 
في ض لب لاس بصَوتٍ عال 
وشفاء من مک اف الاغلدل(*) 


في ف مَعْجِرَةٌ بز ند یه 


وَحيَاة أمجرَّاءٍ الوْمَاتٍ البالي 
ین الأصَابع أو رَكَاء المال 


(۱) بالامکان قراءة هذا البيت بطريقة أخرى» لکننا اعتمدنا القراءة التقليدية. وقراءئُهُ» اناا لاختبار 


بعض المُتصّوّفة» كالتالي : 
فلا بعن حَلْقَ ال جرد لأجله || 


سر الرَجودٍ وفاتح الافمّال . 


() وكذلك هذا البيت» إِنْ اسیْیلت قراءة: الغالیین ب «لعَالعَین». مُلاحظات کهذه نضعها للتنبيه 
والتوكيد على انفتاح نص آبي مُشلم علی عَلة ةِ قراءات» وانطواثه» في ذات الوقت» على أكثر مِنْ 


0 


)4( الإهلال: رفع الصوت بالتلبية للإحرام حجاً أو عُمْرَة. 
)0( متكاثف الاعلال: المتراكم من العلل والأمراض - وردت (شفاء) في الاصل المعتمد: (شكاة)» 
واغتقدنا بتغيبرها لتنسجم مع لط اللمعةٍ التي حظي بها الؤججود في صَدْرٍ البيت. ومع ذلك» لا 


نعتقد بخُلوَ (شَكاهُ) من الصحهة . 


)1( المغاجز : المعجزات على اختلاف أنواعها ومصادرها || الكلام العالي : القرآن الكريم . 


۷ 
)۷( له : اسم 
بمعنى: کیف» ویکون ما بعدها مرفوعاً. 


فعل بمعنى : : د . يكون ما بعدها منصوباً. ومصدر» ويكون ما بعدها رورا وتأتي 


ا وا 
بَلَهَ الععاجز لیس بخصي ي عذها 
له المَعَاجِرَيَوَأ اقب ضيف: 
له المع اجر سَابقاتٍ بل 
5-5 تتح إلية اش( 
هن اسْكَقَرَلَهُ الأمُورُكَمَايَشا 

ل ل 
في العلب والایجاب والاغتام وال 
ل مائشا کان تنم اشر فى 
يا سَيِدَ الژشل اشتقر بك الرّجًا 
اثرل. قديتكء مُرْتَضَى مُتقجَلا 
انزل. قدیتك. قي مأبالكائنا 
انزل على َُزْلٍ المَحَجَةٍ والصّفا 
انزل إِمَامَ الاسْيِمََةوَالهُدى 
الزن أبا وان حافظ شأنها 
ما اخیَیر ورك أنْيَكُونٌ مجعدا 
معان عضي الکریم الوق ال 
مازِلْتَ في لكوتو مستزی لا 
فَمَعَاجِدُ العلکوت مُذ فازفتها 


)١(‏ الوحش: ما لا يُستأنس من دواب الیر. 


عام ژالاشجار الط فال 


ث رَكوَه ا 
من ير r‏ في التالي 
وَاحْكُمْ على التَّفْصِيل والاجمال 
لا بسدع منه خوارق الأخوالٍ 
ماشاء كان بقذرة المتعالي 
يجبا ی والاف]لال 


ا فَديتك, زاجم الوا 
تِ مُسَلَّطأً في القَّمْض والإيصال 
الحا" العَُظْمَى وَعَوْشٍ جلال 
میم شَأنَ الموج المكالٍ 
ا ال 
لالم هر زیت زجمال 
عُظمىء وت کل شي,ء تال 
حتی ظ هرت لربهء الازت ال 
لفث حنين الاف کالم طفال 


() الصّاع: یکیال تکال به الخبوب كالب والقمح والارز - الركوة: الدَّلُو الصغيرة» والإناء الصغیر من 


الجلد يُشْرَتُ فيه الماء/ السلسال. 
(۳) الحُلّةَ: الضّحبة الصافية» ومنها: الخليل. 


لکن نُقِلْتَ إلى مقام نجفعث 
ياليلةً المِيِلادِماأَظْهَرْتٍِيِنْ 
وکییتِ ین غلل البهاء كَرَامَةٌ 
شذت الرَّمَانٌ كنت فيه غ 
تى ا ماد اعا 
ژبذغرها العخمود في کب السّما 
وبدِينها العهل الخنيفي وکزنها 
زبجنیهم بوضونهم آنوازشم 
بانها الزسط السَوَاءُ العذل في ال 
ولها الخصایّص كالشهادَة والمُفا 
ربا عالعهاالگمي مشب 


إن حنَّ ثل المشکل المغ وال۲۱ 
مابنت عنه ولا الوْبُوعٌ وال 
لك فيو فوق المزسلین ععال 
آنواژه ال اشبیاء مال 
مد وان رت من اج لال 
وت أآيةً ليل کل ال 
هي للکتاب مه الانژال 
للفضطفى مالم نله بعال 
حتى الليالي شتادهن ليل“ 
شرفاعلی متمّلم الا جیال 
رطهار: الأخلاق والأاعمال 
ما لث اضراین الأخمال 
موز ف وق واضع الا خجال 
يات الأفوال والأفعال 
عْءبعد؛ والفيء والأنفال 
بالانبيافي الهّذي زالایصال 


)١(‏ يُروى أن الرسول كان يخطب خطبة الجمعة متكثاً على جذع نخلة» فلما بني المنبر بكى الجذع لفراقه 
فتزل الرسول من منبره وضم الجذع مهدهداً إياه کالطفل . 

(1) پلت: فارقت» ويقصد الجذع سابق الذكر والؤبوع التي لم تخل منه رغم ارتفاعه إلى [البيت التالي] 
مقام ججمعت له فيه المعالي» دون المرسلين الآخرين» لأنه وحده نور القبضة الأزلية» وفي هذا 
تصوير شعري أخاذ في الإعلاء من مقام ممدوحه محمد (ص). 

6( َة الشيء : موضعه ومآلَمُهُ الذي ین کر فيه» جمعها: مَطظَانَّ. 

() في هذا البيت تصوير شعري جماله مُضمرء فالشاعر لا يقصد أن اليالي سادتهن ليال لشدة سطوع ليلة 
الميلاد التي كانت غرة الزمان؛ بل قصد انتشاء الليالي الأخرى بليلة المیلاد» وليال ‏ إن راق لنا 
التأويل حسب مرجعيات المُتصوّفة ‏ جمع ل (ليلى الخمر): وهي نشوتها وبدء شكرها. 


با و جهة الأكْوَانٍ جاك عِصْمَتى 
يا ممضطفى الله العظیم او إلى 


وافیث بَابَك بالخطایا راجيا 


عمولاي: آمالي إليك جلي له 
مزلاي: مالي عير بابك وج 
مولاي: اوعدي افیراف هائل 
مَؤْلاي : ضاق بي المَسِيحُ خَصَاصةً 
مَؤْلاي: عَفُوَالَه أشئى مَقُصِدِي 
مَؤْلاي: لم آشمد انمي ل 
مؤلاي: عشت على المَعَاصِي غافلا 
مؤلاي: إن أخمذ لصفيي ذر 
مؤلاي: لس على جقيقة ضالح 
م4زلاي: نبث تاب عزم ناب 
شزلاي: كدر لا بَضِین بخالتي 
مولاي: فاشفغ لي وَأنت زَعِيمُها 
مَؤْلاي : وانظو في خضایص فاقيّي 
وای آغيتيي خوایث ف 
مؤلاي أَذرَني ول مقوها 
بيقنت آنك یا زشول الث إِنْ 
من الحَقَائِقٍ أن جاه لك شایل 


)۱( خاجي: حاجتي . 
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بن اشنا سالک سف وال رال 
وّبه اليَيَاذِي خین ضاق عجالي 
أقلي» وَلا تفه إلى أغمالي 
حط الذي أزعیث ین أثقالي 
رافاك لمتؤجغ بغیر وال 
٤ < 40‏ 4 

وسکگ. / دبي وَرفه خالي 

8 4 ۱ 7 

فاليك في حاجي''' أحخط رخالي 
رعظیم جامك دایم الاموال 
واليك رفع يَدِي وبشط شوالي 
رَبك الوسيلة لا خمید فعالي 
لاشيء الا ما شین خلالي 
بَعَدِالهَوَىعَهمَاإليومالي 


ی 


إن عشث بين هَوَايّ في اشتزسال 
بكدَامة قطعث ری آزضالي 
رعظیم جامك طال کل عطال 
بل التکال. وَلَاتَ جین مزال 
إِنّي اغتمذث علبك في أخوالي 
مال لخادت سيا هن زعالي 
إني على داء بهي مضال 
ذنيا ,أ رى مظن الال 


زین الخقائق أنَّ ول انل بجوایم الخُيرات والانشال 

رین الحقائتي آن بفشك رخحمة ‏ لععالیین شحبهمزالقالي 

اف حبيب الله تحو قطاليي نظرالزجیم ورأفة المفضال 

واشأل لى العُفْرَانَ من رَبّي فقد اأذنبث في الأفعال والأقوال 
و ۳ ك 

وانظو لأمَيِكَ الضییف:انها آضعث تصید الذیب زالزیبال 

داعث عَلَّيِكَ صَلاةٌ رَبك وَالصَلا 1 اا E‏ وک اين 


سسسب سے 
)١(‏ في هذا المقام اختص النبي بصلاة الوب إذ لم يقل كعادته في مواضع أخرى : دامت عليك ضَلاهٌ 
دَبيء بل: دامت عليك ضَلاةٌ رَبك . 


t0۷ 


الات الذريّة 
في مدح < خير البريّة©» 


أقَمس أضاءث م سنا وجه عَرَةٍ وبل سجی آم حَالِك الفود ید 
بریق الشنایا لاع آم بزق تحارض 2 فَهيِجٌ بلبالي وَشَوقِي ولزغتي 
مدیث ین دفر آنرژبظرة الها فهل لى أن آفوزبهنيتي 
تبت على صدق الوداٍ نماائثنث ولینٌهاشکث عَلَي بمهجيي 

جزی جود دمعي یوق جدّث ۳ جمالها ان وه توس 
حلا یا في خابلري يشل ماحلا ضریب لفان لا هي ول 
رود مهرد طزها طرف مور بو سامت قَلب الخلیم رتت" 
هي سَمْکٌث هذراً زفي محم وه خلال لهاسفْث الدّمَاإِنْ تجلت 


(#) وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال فيه صلی الله عليه وسلم)؛ وکسابقتها خذفت من طبعة وزارة 
التراث والثقافة. إشارة: يُلاحظ أن أبيات هذه القصيدة من الأول حتى السابم والثلائین قد رتبت 
تسلسلا وفق حروف المعجم: ا» ب ت. ثء ج» ح» خ. ده ذء ر الخ 

(۱) جدّت: اسرعت في مسیرها. 

(۲( في الأصل المُعتمدء وردت : حلا حيُهاء أي الي الذي آقامت به ؛ وهو ما نميل إليه رغم أن بمض 
الشواح اعتبروها خطأ مطبعياً وصَوّبوا الجملة لتصير: «خلا حُثها» || ضَرِيب: اللبن المخلوب من 
وق مختلفة في إناء واحد. 

(۳) الخرود: البكر العذراء ذات الحياء || الميود: المتثنية المتمايلة كالخيزران في مشيتها || الججؤذر: 
وليد المها أو البقر الوحشي ‏ تكِت: قطعت. 
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دعب بها با وتيهأکمابها 
زعی الله أيام العضازة ۲" والصْبا 
رس ان عث فيو آژام یر زمزة 
سَلامٌ على دَهْرٍ مَضَى بشلافة" ۳ ال 
داد مغل الشّوي* طعماً تتابعث 


صدوف الليالي صَكَرَتْ في خشاشتي 


شذا جسمها يزري على مسك تین 
رَعَيِتُ بها وضلا إلى 5 ا 
الشباب ويي لا يَجِرٌبِرَزْرَةٍ 
شور فلا بعد داك بق 
تمليّء وشأني الصّبِرُ في کل َوب 


قُصِيرَ قَبَال؛ فار 7۷ نیوا ی ص وی 


ا مهن لمَاضَرِيتُ”" ب بحیهم 2 ضئوابوضا| رام فُتتلْتٌ بِعَم EF‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


0 


(0 


(1) 
(۷) 


منك تیِث: ينتج طیب المسك أل المشك. وهو حیوان شبیه بالغزال خاف سریع الهرب يسعى 
لطلب طعامه ليلا ولذلك یصعب اصطیاده. یقطن جبال الهیمالایا وتمتد مساکنه من سیبیریا إلى 
الشمال الغربي من الصین وأواسط آسیا. آجود آنواع المسك هو الوارد من الضین والثییت 118٤٣‏ 
ویلیه في الجودة ذلك المستورد من مملكة النیبال . ویبدو أن العرب القدامی کانوا یستوردون آجوده 
عبر طریق الحریر من آعالي التيبت. وهو یتواجد في كيس جلدي يبلغ حجم البرتقالة في بطن الأيّل 
يُسمى بما فيه من مسك : فأرّة المسك. والجيد منه قاتم اللون مُُ المذاق لا تُحْمَدٌ رائحة المُركز منه» 
لکنه إذا حَمُفَ تركيزه فاح برائحته الزكية . 

الغضارة : النعمة وَسِعَة العيش . ولسبب نجهله؛ حرفت في مصدر آخر لتصير: النضارة» رغم أن في 
نع الغضارة [النعمة] بمفردة (الصّبا) بينة ودليل لعدم حاجة الشاعر لاستخدام مفردتين تذهبان إلى 
ذات المعنی. فالصبا والتضارة آقرب إلى الترادف في المعنی من التنافر» في حين أنه آراد جمع 
الحسنيين : عة اليش شاب . 

الشلافة : من الخمر أَخْلَصُها وأفضلها وذلك إذا تلب من العنب بلا عَضْرٍ ولا مَْثٍ؛ وكذلك من 
التمر والزبيب ما لم يُعَدْ عليه الماء بعد تَحَلّب أَوّله. [لسبب لا نجهله؛ موف معناها في المصدر 
المشار إليه؛ ليصير معنى الشلافة : المذاق الخلو!]. 

بعد أن سلم على دهر مضى بشلافة السرور» يُضمِر لازمة التحية الأولى : آهلا» لتستمر تحیته الواجبة 
(ولكن المنقوصة) في النصف الثاني من مُتلازِمتي التحية : وسهلا بعد ذاك بِشِدَةٍ لم تلبث أن تضاعفت 
بمجرد انتقال القارئ إلى شدائد في البيت التالي . واللافت هو انتقاله من شدة واحدة في نهاية بيته هذا 
إلى شدائد مُرَّة یفتح بحنظلها بيته اللاحق تعبيراً عن تعاظمها في فترة أقصر من قصر انتقال عين 
القارئ من نهاية بيت إلى بداية الذي يليه . 

الشوي : الحنظلء > وهو نبات معروف بشدة مرارته . 

قَصِيرَ قبال : سيئ زأي . 

ضریت : تعوّدت وتولعت» وهي مفردة شائعة الاستخدام في الدارج الماني . 


0۹4 


وَمَطلوبي وَطبّي وَطِيَبِتِي 
ووو ونم 
TT‏ : حك ال 
نیت قداني كان نی کی ططِيجَة 


۳ - و 


وه 


فتلت فَيَيل العذل في دار حه 
كمال مال الخططفى وَبَهَاوةُ 
لهمن خفیّاتِ الملوم ج له 
قلائكة المؤلى ععته, شوه 
نی دين أهل الشُوْك نوژ مُحَمَدٍ 
زأشبع یو الخنتق اننان كلم 
مث یوع حل الفل في الصخب كمه 
لآلىءٌ زرط فیه 2 الاث 
يلوغ محگاه البهی فتشتحجي 
اتث نخوه الأملاك" من آفر رنه 


وَمُعْتَمَدِي في الأمْرٍ اکن يب 
فيا ليتها کاتث مَدَى الذَّهْ هر ای ۱۳ 
شلوکی * سس 


َه . 


خبث دُونها أُفْكَارُ أهل 2 
ملا واغتلی فوق الطباق الرَفِيعةَ 
رأضبع دين الله في أي ب هة 
من البُوْمَةٍ الصَفْرَاءٍ لخماً ك 
ینابیع سلسال ین المَاءٍ اروت“ 
وَمِنْ صرب یلك المناسم علب“ 
لشمل من ور ادرب غَرَةَ 


)١(‏ بعد استهلاله الغزلي البدیع في الابیات السابقة يبدأ في ذکر طبه وطبيبه ومطلوبه وطیبته - محبویه 


ساكن طيبة ؛ وهو لقب للمدينة المُنورة. 


() ظلتي: من الظلَة/ الطل؛ وهي مفردة صميمة في اللهجة العمانية» وأبو مُسلم يتسقط هكذا مفردات 
عن وغي» ويُعيد إنتاج فصاحتها المنسية في تن العتن من قاموسه الشعري. 

(۳) تلميح: يُشير إلى المجاعة التي أصابت المسلمين وقت الخندق جواء الحصارء حين أخذ النبي (ص) 
قليل طعام وتَّمْلَ فيه» فجعل الله البركة تحلٌ فيه» فكفى المسلمين وآشبعهم» حسبما ورد في الشير. 


0 تلمیح : ومن معاجزه أيضاً (ص) إرواء جيش 


الماء المتوافر. 


السلمين في إحدى غزواتهم وقد شح خزیْهم من 


(0) الضرّب: العسل الأبيض الفلیظ القطعة منه: ضَرَبَة || عَلّت: شربت وارتوت. 


(0) الأملاك : الملائكة. 


بطشت ملي جکما وَنُورا فأنقرَتُ 


تباث بذاك الوز مشکاه قلبه 
مَمَالَالهتامى وَالأَرَامِلٍ ا 
جبابرة الأفصَار كار كفيك 
خلائقة E‏ تالا 
وقد کان في باه یهت ی زل الوَرَى 
ركان أيينأفي فزیش مُححكباً 
إلى ان اتی چبریل باحق من لدی 
فقال له: «اقرآ» قال: ما آنا فاریء 
وقغ واذغ واضدغ بالذي جٍاء في الوَرَّى 
فلما:عاه ال لاله رمث 
وَأَغْرَت به صبیائها زغبیها 
وفالت: ۳ 
فلماأراد اش SEC‏ 
ی 

نکم أذ 
7 في العَرِيكَوبَعْدَما 


مجنون یر EE‏ 9 5 () 


هَمتهُمغارة أعمتبة 


فأشْرَقٌهِنهُظَاهِوِالبَشَريَةَ 
إذا عض ناب الدَّهِرٍ الوم ثَُلَتِ 
لطلعته الاضنام تخت الأَسِرَةٍ 
على الححوب إلا بِالتَّرَفْقٍ وَالتي. . 
وَجَلَتِ 

ري كلقا ایهم بشهوو) 
إليها بصدي الوغد قبل الب 
الاله وال الجهذ یه بيط" 
فقال له: «اقراً باشم رب 
ولا مت تین واضبو على کل تَكْبَةٍ 
ايليا راب لزلع الحن ول 
فکم حَضَّفِوهُ بالدّما موق وَبجنةٍ 
تمن الا وَالعُرَّى ولم تَتَلَفَّتٍ 
أتى الوّخي : ا العف وَاضلت 
را ضمت 


مِنهُْكُلُعُتعتٍ 5 


َر 0 


٩‏ انیت 


یدهم في کل خر 
فيُجندل فيهام 
شقاهم زوس المَوتٍ من صَبغ فر 


( طشت: إناء || آبقرت: شقت || آفعمته: لاه واتع ملاه. يشيرء هناء إلى حادثة شق الصّدر 
والملكين اللذین شقا صدر النبى صغيراً فى البادية وملآهُ معرفة وجکمة. 


( يطوي ثلائا: يجوع ثلاثة أيام . 
)۳( إشارة : أي ضعه ضله إلى صدره حتى أَجْهَدَه. 


() يريد یَسْدُنا: أنْ محذوفةء فالأصل: يُريدٌ أن يَصُدّناء وتُقرأ أيضاً: يَصُدَّنا. 


( عتعت: طويل القامة شديد البأس 
(17) صبغ قوة: صبغة الدم. 


e‏ ۰ ۳۹ ۳ 0 ۰ ل ەت 

فأضحى سول الله في أي عزة 
2 4 8 | مه 

وعضبه شوء کذیبوه وقد آنی 


کی 


a‏ یی 
ضیاء |ذا ما دل ع ك ل 
وما أَخمَدٌ في الؤشل إلا تیم 

رما لوا گالگواکب في العما 

لَه الم رف الاعلی وَججلََةٌ العُلَى 

رکم قد آتی من خارفاتِ عوائد 
آنی نَحْوَةٌآتٍ بسا كسيرةٍ 
رَد على بعض الصَّحَابَةٍ عَينَهُ 

ا بشر فاع ماژها 

وَجاء بَعِيِرٌ نخوه يشتكکي 

رز علی تعض المِيِاوبِمَرَأةٍ 
فألقى على المجنون كفا كريمة 
کم شجرات قد له نعلمث 
ريما رآ النامل في الرَّبْرَتَانٍِ من 
لت الصمبا له وبروت 


۰ 


)١(‏ إشارة إلى الیهود. 
(۲) الدّكة: القي, . 


1۲ 


[ 


یی تلو اي کل ماما 
علیهم ال الشَّوْكِ في أَيٍّ عخو وه 
ب شب هم ني ترا وشوو 

بِعَوْرَاتِهِ شوسی. فحادث وَضلّتِ 
عن الَّمْس»ء في وَسْطٍ النّهَارِِ وَعَْضْتٍ 
لها نید اقا في كر بُقَعَةٍ 

شَوَامِدَُهُفي كلآي ج له 
شِفَاء فنا إناما أفشآك مج 
۰ بِیمٍّ فنمافني الغین عير اليتيمَة 


f 
8 م هس د‎ 


مد سن جين جاء اشعصت 
1 ی 0 3 
زب ام رای ات ردب لد 


مود 


2 ید« 


قازکبه هر البراق وم کمن 
فأغلى به السبع الطباق فعنا ائیهی 
إتساقية آنواز الخلال بعییه 
فمازاغ من يلك البجواهر جأشه 
و بة الوَحَمَنُ فيض مَعارِفٍ 
طیف په الجّاتِ بَينَ فضُورها 
رطاف بأفطار الهَمَواتٍ کلها 
مایخ المَدَّاحُ من ضف آخعدٍ 


و 


ره 
فذاك اعمادا لخ : 5 1 9 بره ۱ 

تَنزّة مولاناء ولیس اغتقانا 
فما في 2 كتاب اش أ 


تأدب بجئب الهءعن قول 


ن ۳ ۳ ۲ 
وَلِكنّ آياتِ القُران بغيرذا 
فماین خلیل الله يُرْجى رَلامِنّ 
يوم قوم الناس فِيوِإرَئُهم 
زلیسی لهسم حزض ولیسن لَهُم لوا 
رما آزیسلوا إلا إلى الانس شم 
شرایمهم مستضعبات عظیماً 
رما قومهم بالشامیین على الوزی 
هم شهد المرآن نافظم بِشَاهِدٍ 


و 


رانبت جبرانیل آزضع رُؤْيَةٍ 
ی ای 
َو نی اهار بمدرة 
فشاهة مافي الحُلْدٍ من کل لد 
أبضومافي الکزن ین کل آيةٍ 
تعاضرت هام نها کلب 
كما ناخد المنقاژ ین زشط لح 
رل مائشاین مذح حير البَرِيَةٍ 
رما قولهم في ذلكم عير رِيبَةٍ 
اغتقاة افیٍراء يمن محلول 
رَأى رَبَهُ بالعین آفمل نظرة 
شَوَاهِدُهُ طرأعلى الأفُضَليَةَ 
الكليم وَلاعِيسَى قبول الوَسِيكَةٍ 
وَلكنها ین ي الخلال الكَرِيِمَةٍ 


ع رخ 


وَرُوَْة 


تراهم إذا ما الیل أظلم رک 
إذابرزوابالشلم عندنبیهم 
وان وا للحزب خلت عَوابسا 
ان ژهسیواعشا آنالوا نها سه 
وضاء وجوه کالبو ابُتسَامُهُم 
ولو طَفِقَ الغذاخ في تشر ضفهم 
یت ره شول ال نصا بتاکم 
وائي قد آفرزث آني فصن 
آثیث وبا آبعدئيي بفِغلها 
فضافث بي الدنیا وضافث مَسالكي 
وات سوك اه خیوشفشمم 
ويناوت نيد وا اج 
يلوا اي 

ليهر یت و۳ 


وَأَكْجَادُهُم ین خشية في تفت 
تخال شموسا او بدوز ی که 
من الأشد والاغتا أَذلَ فَرِيسَةٍ 
غِنى لجمیم الناس من جود مُرْدةٍ 

أنُوفهُمْ مشل الشیوف الصَّقِيلَةٍ 
لمابَلعُوا یغشاز عُشر المَدِيحَةَ ا 
وَجهُدي هذاء قاغذژوا فزق فذرة 
بشایك مذحا نافف غلي إر لعي 
عن الله فاشتز : حشث عَنه بِثُمَْرَةٍ 
قا ناي وة حل 
جَعَلْتَك في دَفْع البلاء ذرِيعَتِي 
إلبك؛ ار ا 


(۳( 


مزا و ر . j‏ 
رصخ أؤلي بو تاع شك 


)١(‏ وضاء وأوضياء: جمعٌ ل وضیی؛ خسن وجَمُل وجهه. 


(۲) إشارة توضيحية 


لا بترك أبو مشلم شاردة جلم أو واردةء ففي تعبيره : معشار العُشر مُبالغة رقمئة في 
تصغير مقدار المدخة قياساً إلى مقام المَمْدُوح! 


(؟) استملاح: في البيت السابق يطلب العفو عن آثامه» وفي هذا البيت يستنجد بخرمة النبي الذي أسهر 
عينيه لشأنه لييدي ويُظهر ما قَدَّرَهُ الله من إبداع في قصيدته ؛ وفي هذا اعترافٌ ضمني بإعلائه الشخصي 
من شأن مُبتَدَعْه ‏ إن استعرنا قاموسه ‏ لكنة» في آخر المطاف يُجِيلُ تمنّعَهُ بِمَلَكة الإبداع إلى قدرة 


الخالق عز وجل . 


(5) الهّزار: طائر حسن الصوت. [فارسِئ مُعَرّب]ء ویقال له: هَزاژ دَسْتَانْ؛ لقدرته على غناء عدة 


ألحان. 


نسبٍ الرشول“ 


ات SEE E E‏ ات 
لحم e e il e‏ 
ن نی المشك في إناءٍ فلایف 
ستل الألْوَارُ في غَررا لقو 
کیت الوَاكٌ الولید الذي تكست 


هی لي بعليو ان طواء 
فلا بذع نها الرکاء 
لاء ولا نه ث‌بسه الاباء 
جِنُإلابالميشك فاك الاناء 
م وله في | ئ لئجلي خفه)ء 
را فأخ لاف هم سنا ومناء 
ج الجذرفي ال ماء ذک ۲۶ 


(#) وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال فيه أيضاً)» والعنوان من وضعنا |إشارة: هذه القصيدة 
واحدة من مدائحه النبوية التي أقْصّتها واستبعدتها طبعات غالبية طبعات دیوانه؛ لما فیها من اعلاء 
بالغ فيه كما يَرَى المُتزمّتون ‏ حول كيفية خلق النبي؛ وابتداء الخلق به قبل آدم ومن جاء بعده من 
الأنبياء والؤشل . والملاحظة ذاتها تنسحب بدورها على القصیدتین السابقتین: «النشأة المُحكدية) 
و«القلائد الذرية في مدح خير البربّة». والسبب» في اعتقادنا تعارض الفكر التصوّفي المُفصّح عنهُ في 
هذه المدائح مع عقيدة المذهب المُنتمي إليه أبو مُسلم» والحقيقة أن هذه المدائح النبويّة تفتح السؤال 
على أكثر من عدار حول ما نجاهر به أبو مُسلم من اعتقاد ترئى عليه وأخلص له في مُعظم اشتغاله 
الشعري - وبين ما ثر الإبقاء عليه في طويّتهِ تأثراً بالفكر الفلسفي والتصوفي لمذاهب أخرى وجد فيها 
ضالته الؤوحيّة المُعبّرَة عنه وعن وعبه بومجوده كائناً مُتصوّفاً لا تخد المذهبئة من الاستفادة الوحيّة 


العميقة لمذاهب أخرى. 


)۱( دُكَاء : الشمس› وهذا هوا لمقصود الحزفى للبيت» لكن تضاعيف دلالاته تشمل أيضاًء الذَّكَاء : 
لهب النار. اشتداد حرارة الشمس» الجمرة الملتهبة وقدرة المرء على التحلیل والترکیب والتمییز 
والاختیار. فضلا عن التکیف إزاء المواقف المختلفة. 


- 


2 5 و لكا 
اي نور 24 ت ١‏ 


وھ 


۰ 
۶ 


غبَطَنهاالسَمَاءٌ فیه فکادّت 


لو وس 


حَنثه حَوَاضِنُ اللطف في الم 
في شه ود ی میم الله والأف 
لا سل عن تأخر الشکل عنه 
سَبقوا في الدّنياء وفي الم الم 
فَهُوَالسَابقٌالأجِيجدلههًتا 
مِنْمجيدإلى مجيِدإلىأنَ 
فاضاءث نُورأوَتَشَرَهاالنحو 
وتسادث بقِصّةالخفل آنلا 
كَبَيَانٍ العجماء نط فا غن ال 
تحت بال رخف الارض إذرُ 
وسقشهاال مب شرا بماف 
رنه ارّث أسوه ال مك والأضش 
زفعث مخجبها العُيِبُ عن النو 
وَتجلَى السو الذي خلقث من 


كان منه الأفلاك رالأنبياء 
ِبطة ف یهن موز الک ماء 
يب ولا دم ولا > Ves‏ 
لاك وال وشل» وال وود خلاء 
موکل همم له ا 
یب له البق دُونَهُم والجلاء 
له ین حالتیه ال علاء 
مه تور تضونه ال فا 
تج دنه ژه رب ء ره وا۳۶) 
EEE‏ تفت اه 
4 السعموات وَالشُرُورُ الا 
حمل وبذغ أن نون العجعاء 
ُث الی ها عورشهاالعواء 
یه لبشری ‌بتشیرهالیم)اء 
نام زاشت وحشث به الاهواء 
ر الذي أشرقت ب4 الأضواء 


)١(‏ إشارة: وفقاً لرؤية الشاعرء فان تقدير خلق الرسول سابق على خلق الخلقء وعليه فان حواضن 
اللطف الإلهي في الغيب هي من حضنه قبل أن يولد لأبويه في هيئته البشرية» بل قبل خلق آدم 


وحواء. 


() إشارة: ولأن خلقه سابق للخلق» فلا سل عَنْ تأخر خلقه الدنيوي وإكسابه الشكل/ الصورة لانه کل 
ومن عداه آجزاء منه وإن سبقوا تکوینه الدنيوي» فالسبق والظهور له وحده في عالم الغیب - البيت 


التالي . 


(۳) [شارة: بعد أن قذفته الحکمة نورا في قالبه البشري لتصونه الاحشاء وتنقله من مجيد إلى مجيد ظهر 


في صلب آمنة بنت وهب المنسوية إلى بني زهرة. 


وَأتى الله با مس لضمیر"" الذي كا 
وََداللوْجودِمِنْ ضذر القد 
سد ما ارّنث به جبهه العو 
فسری من لطایف البشر في الکو 
این بش الاوان من بضر جب 
خاطب‌أفي مَلائِكِ الله ژالنو 
تیم طاف وا به ال والم والار 
رتسابیم الله تلی ین الایجا 

ری کنیا فصر کوخ 
ا وا 
وتنك عط از الشنس نشد 


تما الا کر له أشرف الأشيا 


اس ام اس تاه بسا از 
خحصّرالآيَ وَالمَعَاجرَ فيال 
جمع الأنبياء وَالدُسْل وَالأف 
وَاختوى في القماط ججامِعةً ال 
مُعجرٌ الوُسْل عجر ينه فَهُوَال 


)۱( الضمیر : كناية عن الظهور الدنيوي للرسول. 


بني الرُلْمَى علیه ان طواء 
ي شرو جسااث بو اسف نوا 
ش : اا رت YY‏ 
سما و که وا هسام 
E‏ ای فكد راللقاء 
ربومن خی والبهاء 
ضونئهت وف وعء وال عماء 
NEE EE NET EET‏ 
وَامْجِرَارٌ کأنه العوواء 
4 ففازّث بیفنه الب طاء 
ی وعازثه رنه آشنیاء 
دی الب وماال حظوظ وا 
لك كو الا تست LS‏ 
الليالي ال فريدة ال وه راء 
ظهر وَألمَتْ ظهیرفا الختفاء 
TE 71‏ ارو الهَناءً الهَناء 
لاله في ذاته فُْماالاع ما 
کل فَمَاالجَمْعٌ بعد والاخیواء 

: مشه وان 4 تج ات فيه الدّلاء 


(۲) سد الشي, : استقام وأصاب» وتعني أيضاً: |غلاق خلله وردم ثلمه» ومنها سد الباب || الرشم: 


الرسم والكتابة والوشم 


1Y 


قَاتَهُمفُربََحمَدرئنَا 
وظهُوزالایاتِ في لب له المو 
وله الدج وال جلالء عند 
رت عافل العوالم بال 
مات هَذَى المَصَائيرِ للأئب 
ق 
أخُذالجلم ین حليمةبالحز 
سَمَمَنْهامَرَاضِعٌالبَذْوٍلاوَ 
رب مَالٍ في طَعوِالمَموْوَال 
ژازتزاهسا لش وء خال نی 
فهداها لابق ي الهلم ۰ للخیرا 
فاشمَعلث " في الوفب تحمل فد 
أت سَعدٍ حملت ذاتاً على الکر 
اخت سَعْدذَاتُ الکریم على 
رَخمة 0 َالأَوَلُ ال 
لماش لج ةلله في ال لو 
نقطة الاخيبار والالف ال 
مظهرالعین رالذي هر 
هَل کشفتِ الخباء في العَّئِبٍ عَن 
فناشتم 


تدده تیه 1 ۾ یمه اجیعاء 


E‏ بهب ای واختضفاء 
الله من ات والام طفاء 
بخطب الذي بَشرث به الاتبیاء 
بصار» ان كَانَ للغقول ازتياء 
صرفت غين واه ایام 
م ولج یوش الخلماء 
5 رفي غذیها اشتکی الشراء 
8 فْفر هو الفتی والغناء 
زبهاغن فیر المیي با 
ب وال یمن ذلك الاژدراء 
من معان یه الژشل ژالانبیاء 
یی ژالعزش كان مشهاانطواء 
ش ات أقانك” الا ما 
خا مه شك له الانتشاء 

ع الذي يه اليك الانمجاء 
مایم فبل الظهور: بل ژالباء 
منه‌وفیه ال مات والأشمَاءُ 
أحمَدَ ختی اسْتَدذْعَاهٌ منك الخباء 


o 


مهد ال ء و به ال علاء 
۳ © مث هس ی 


( حي سعد: هم القبيلة المنتمية لها حليمة السعدية التي آرضعت الرسول. 


(۲) اشمعلت: أسرعت. 
(۳) الاتان: الحمارة لا الحمار. 


زاشتهآي الشعادئین فماججذ 
عير بذع آن تخل الشارف ال 
EEE‏ ال ETE‏ 
صادزث ضدزه الم لا ك بال 
ثم آلقوا في القلب جَامِعَة ال 


سيج 
۱0( ال طفاء : كثيرة الماء . 


46 


< 7 ۰ 
راه إلا ال خابء الوط ف ۱۳۶ 
عجفاء ین يميه ونشمن شاء 
بمخيي. وَبالوُوح قَامَثٍ الاخياء 
ِ ِ" و ات م 1 4ا 4 ۹ اء 


ج کت وال لب بل لالاء 


السك زشول القت كاين 
ثذزني الخستی وَيَقَضْرْنِي الخیا 
وَإِنّي فُصیز الباع عن شکر نِعْمَةٍ 
وَخلني بيمناك الكَرِيمَةَ ال 
وحن لي |ذا قرشت عشي ي 
فد ضَافَتٍ الدّنيا عَلَى العید ناص © 


تا هو في سب الذَنُوبٍ قَصِيرُ 
فأنت بفغل المخینین جدیز 
بهافي مَقام ااا ات 
وَبَابْك باب وَاسِمٌ وعصیر 
وآنت إِمَامٌ الم زسلین نصیو 
وَنُورُالهُدَىء بل عنبو وعبیر 


)#( العنوان من وضعناء فقد وردت في الاصل المُعتمد بعنوان: (وقال فيه صلی الله عليه وسلم). 


)١(‏ مرّة أخرى يشير الشاعر إلى اسمه : ناصر. 
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ذکزك في الغيب القدیم" 


هور في أف ال وجود ریم 
بو بل الکزن في الکل رَحْمَةٌ 
رطوژ الجلي طور أنَكَ شزشضل 


(r 7 2 2 5 5 3 ۳‏ 
وجشت وازواخ الژجود صَدِيّة” 


فانستِ الاژواغ منك رُوَاءَهَا 
نیا مَدة الاغذادٍ یا مضطفی آنض 
فانت‌لنافی كلإ فد وبس نا 


وَذِكُوُكُ في الغْیب القدیم قدیم 
یه وا EK‏ 
زوك ب کل الم ژینین زجیم 
وَأنتٌ بکرسی الجلال عظیم 
إليك» وَرَوض الصَّالِحَاتٍ مَشِيمُ 
رفاح لهانّیك الرّیاض شمیم 
نت بجح الاب لین زعیم 


(#) العنوان من اختیارنا؛ فقد وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وله فيه صلى الله عليه وسلم). 
(۷) مسیح. كليم : النبي عیسی النبي موسی. |إشارة: نجده في هذه القصيدةء كما في مدائحه السابقة» 
يشير إلى أن سر خاتم الأنبیاء موجود قبل نشوء الکون» وهو رحمة تمناها أنبياءً الؤسالات السابقة 


لرسالته؛ عیسی وموسی . 


() صَرِيّة : عطشى . 


الباب الثالث 


القصائد الوطنية والاستنهاضيّة 


VY 


o >‏ 
ِو ص 


(*) خلافاً لأسلوبه في النونیة» نجد أن أبا مُسلم في المقضورة شاعر یستخلب» ببصيرة وفاذة» ضرع بلاغةٍ 
أسلوبئةٍ مُلفزة؛ لغةً واستعارةً وكناية لبلوغ القصد الذي لا يُعبَدِ عنه باستنهاضية مُباشرة ‏ كما لو کان؛ 
هناء يخاطب تُخبة النُخبة في عصره - مثلما تقصّد عن وَعْي جارح مُخاطبة الشرائح العريضة بلغة 
استنهاضه الشامخ في ونیته المؤنان. والمقصّورة واحدة من أهم قصائده» رغم ذيوع النونية التي 
خجِبث _ بانتشارها الواسع بين القاصي والدَّاني ‏ فراذة فريدته المقصّورة التي تضاءل الإلتفات لها 
يسبب لغتها المُستعصية حتى على الب المُثقفة التي لم فك إلماحاتٍ بيانها. وهي قصيدة يفتتحها 
بمطلع طللي ینخث جدَّة أسلوبه مع الابقاء - عن سبي ترصّدٍ جمالي - على نفحَةٍ من شميم غیون 
مطالع الشعر الجاهلي الرفيع . فَمَمْدُوحَمّهُ الواجلة [وهي ناقةٌ ستتحول» فيما بعد» إلى فرس وفارسه 
الذي يقطع أعناق الأعداء بسيف بَرْقِه] - ممدوحته تلك» وفضاءات ترحُلها بين الأطلال تنتحي عن 
أفقية مسعاها لترتفع ظلال تمجيدها الشعري بلوغاً بها - بحنين صاحبها الشاعرء بالاحری - بُعداً 
أسطورياً لافتاً بشعجمه الفريد والمُستعصي على القبض» لتتر گل به وبتر گل بها إلى نواحي مقاصده في 
جقب المقصورة. وهي مَقاصد لا يُفصِحُ عنهاء بل بلج إليها مازجاً بلح قضكته الخاصة بفلفل عاها 
الُتمثلٍ في خرقته على حال الأقتين العربية والإسلامية وتدهورها المُشين؛ لتكالب الاعداء عليهما ین 
استعمار وَوٌلاة أمر صاغرين له رغم وثائق «استقلالهم». مُستثيراً في بنائها أقصى ما أتاح له الزمن من 
تخشر لقصيدته في غربال جمالیات المُعلّقات الشاهقة بحنينها وظغیها واستيحاش أناشيدها الطللية 
الضكخة بنوستالجيا فجائعيّة ؛ تعالجها المقصورة بمبضع جرًاح حاذق وقادر على خلق توازن يُخفي 
المسافة الهائلة بين أسلوبكته المُجترعة والعْمَجدة - إن صح التعبير - لحقبة جاهلية تمكن من ترميم 
قذاقتها شعرياً اجتراحاً لشعريتها المُوازية فى بدايات القرن العشرين» تعبيراً مُفارقاً عن ضحالة واقع 
مُستلّب. والمقصورة ‏ فُضراً للقول - مُعلّقة جكمَةٍ مُحكعة جعم فيها تال القول بآبده لتستولد» قرنً 
بعد قرن» وضوخها المنحل أبداً في غموضها العصی بظلالها وتعدّد مُستويات التأويل» كأنما لإبانة 
اقتداره» إلى جانب قدرتها على مواجهة حكم الزمن في دیمومتها التي تعالت عليه وعلى صُروفه. 
(#) في توضیح وتفسير ما استعضی من غريب مفردات المقصورة ومعانيها استأنسنا واسترشدنا بكتاب : 
«الدّر المنثورة في شرح المقصورة» للشيخ العلامة منصور بن ناصر الفارسي الفنجاوي الذي عثرنا- 


Vo 


یلك زبرغ الحي فِي سَفْحالنّقا 2 تَلُوحُ کالأخلال من جد البلی 


-علیه ضمن دراسة لغوية أعدّها د. عادل محمد علي الطنطاوي كلية الشريعة والقانون» مسقط - 
۰۵ والدراسة بحث أكاديمي وجدناه في نسخة طبعت على الآلة الكاتبة» ولا يبدو حسب علمنا - 
أنه نشر في کتاب صادر عن دار نشر» أو عن كلية الشريعة والقانون. ورغم استفادتنا نة عونا وقرجعاً 
مُعيناً في تبسيط شرحنا للمقصورة» الا آننا لم نعتمد كُليَاً على ما ورد في شرح الشیخ الجلیل ولا فیما 
وافقه - أو لم یوافقه فيه مُحمَّنُ «الدّرر المنثورة»؛ بل اخترنا منهجاً وسطاً یوب المقصورة من ذائقة 
جيل لم تسعفه لفته الغتداولة على تذوقِهاء دون الاخلال برصانة وكثافة وترجعیات واحالات تلك 
اللغة ؛ دون تبسیطها إخلالا بمتن القصدٍ والقصید وایضا؛ دون توغل نف في استفاضاتها النحوية 
واللغوية التي ستبدو لقاری اليوم لا فلغزً؛ قد يجعله تنكفئ ویک عن مفحاولة تذوق اس . لذلك 
وافقنا مُحقق «الذّرر المنثورة في شرح المقصورة» في بعض المواضع وخالفناه في مواضع شتى 
سيما فيما ارتأيناه خطأ أوتعجلا أو قصُوراً في فهم مرامیها؛ ا 
وانهمام الباحث في دراسته اللغوية بمعاني الكلمات والإفاضة في شروحها القاموسية أكثر من الحفر 
والاشتغال على نية لس الشعرية في كُليتهاء كما في ترميزها الإيحائي الذي ميز مقصورة أبي سم 
وهو الأمر الذي لمسه بتفطن وتواة ضع لماح الشيخ منصور بن ناصر الفارسي في شروحاته المُقتضبة. 
[َيُعرّفه الطنطاوي في التعليق على الشرح بصفته الفنجاوي» نسبة إلى بلده» فغيّرنا النسبة إلى قبيلته: 
الفارسي » حيثما وردت إشارة إليه]» مع ذلك» فان الدراسة اللغوية لشرح المقصورة كانت عونا لنا في 
اجترائنا على مُحاولة تقديمها مُبسّطة قدر الامکان لا سيما أن الطبعات الكابقة ‏ بما فيها الاصل 
المعتمد. ٠‏ على ده - لم تفن بتشکیل العقصورة وشرح مغاليق مفرداتها التي تستغلق على القارئا في 
تمها دون اليسير من التمهيد الشارح للجزئی من المفردات والكلّي مما ترمي إليه أبياتها. وقد 
اعتمدتٌ فرش شرحي طبقة دهان مُضافة ‏ إن صح التعبیر - على دُرر الشيخ منصور الفارسي» لكنني 
عدّلت و - أو أضفت واسترسلث جمالياً في بعض الشروحات» بموازاة إهمالي للزوائد اللغوية الزائدة 
لشارح «الدرّر المنثورة»؛ اكتفاءً باعتماد ما بدا ضواباً وتصحيح ما بدا خطأ في نظرناء وإهمالٍ شرح 
الأبيات التي بدت لنا شارحة لذاتهاء كما أنني خالفث الشيخ الفارسي في بعض المواضع وبيتتها في 
مواضعهاء وبطبيعة الحال خالفث مُحقق الدّرر المنثورة الذي لم ينتبه لها (قياساً إلى تصهداته اللغوية 
لهفوات الشيخ الفارسي» دون أن یُسبغ على «تحقيقه» بصيرة الأكاديمي المُتفحص لمقاصد النض 
رترايي شارحه) ‏ کل ذلك لم ألتفت إليه قدر التفاتي للمقارنة بن مفردات «الأصل المُعتمد» وأصلٍ 
«الذرر المنثورة» واختلافاتهما في بعض المواضع وتبیان تلك الاختلافات» لتکرن هذه النسخه 
المشروحة من المقصورة أقرب ما تكون إلى نسخة الشاعر الام قدر المستطاع » وتقديمها مشروحة 
وموثقة بتبسيط يُقوبُها من القارئ المُعاصر؛ ليتمكُنَ من اطلم عليها واعيتة بغشجیها سهلا مُمتنعاً أن 
یتقرب منها شمیم ذائقة ثقة لم یُستنفد» بعد » في هواء المَقاصير. ||ملحوظة: وردت المقصورة في 
الأصل المعتمد بعنوان: «المجد لا يُملك عن رُرّاثو»» واستبدلناه بعنوانها الشائم : المقصورة. 
)١(‏ رُبوع: جمغ رَبْع» وهي المنازل والبیوت والوطن متی كان وبا مکان كان || الح : البعنْ من“ 


22 


4 


خنى االو فان ند غات الشنال تاوا 


0 


سوست الافتحا تسه سر وفك لوالو توس الف 
7 و . م 1 1 2 ع ه ۰< 8 (۳( 
وج هلپ اواله اه لملیا ار شنار تارم اد" 


(۳) 


(۳( 


-العرب والقوم» وقصد بالخی الاحباب الذین تشكب بهم || الكفح : عرض الجبل أو أصله || اقا : 
لقطعة من الومل وموضع بين المدينة وجبل آد || تلوح: تظهر وتبین || الاخلال: جمع خلّل 
ویْجمغ على أخيلة وهو ما یعرض للرّائي بين نومه ویقظته؛ والقصد آنها صورة ذهنية مُتخكلة غير 
حقيقية آقرب إلى الوهم نها إلى الواقع || الجَدّ: التعجیل والاسراع || البلی : القِدم والفناء . المعنی : 
تلك منازل القوم والاحباب في الشفوح تبين للناظر إليها کأنها صورة» وهي ليست کذلك من شدة 
الفناء وسرعته؛ حتی یظن أنه لم يرها إلا توهُماً - ایغالا في القِدَم والاضمحلال اللذین يُفْصِحُ عنهما 
المطلع تسریباً - لقاری العقصورة - الوا كرا عكا سف عنه قناخات القصيدة. 

آخنی علیها: آملکها || المززمان: مرزما الشْغریین» وهما نجمان آحدهما في الشّغرى والآخر في 
الذراع || جقبة: المُدّة من الدهر لا وقت مُحدّد لهاء [تستخدم حالياً في تحقیب العُصور الجیولوجية 
القديمة]ء وجاء في التنزیل العزیز «لابئین فیها أحقابا» || الشمأل: ريح الشمال | الصّبا: ريح مهیها 
من مطلع الثریا إلى بنات نعش . المعنى : لد طال الدهر وأهلك تعاقب نجمي الهرزمان تلك الرّبوع 
كما أفسدتها الصّبا وریاح الشمال حتی لاحت كئيبة کالاطلال لناظرها . 

موحشة: مقفرة خالية. يجوز قراءتها بالرفع: هي مُوجشة وبالنصب على الحال من الرّبوع || 
الکناس: موضع استنار ذوات الأظلاف كالظباء والاوعال في الرمال أو تحت الأشجار || العف : 
الظبي الذي بلون التراب أو أنه أراد مُطلق الظباء. (وردت في الأصل المُعتمد: أَغْمْر: وتعني الظبي 
العربي ؛ وهو الغزال الاعفر) || المجثم: موضع جثوم الرال ومكان لزومه كالكناس للیعفر || ار 
فرخ العام || الأفحرص : تم الطاة لأنها تَفْحصٌ الموضع ثم تبيض فيه» وكذلك هو للدجاجة؛ 
قال الممرّق العبدي : «وقد تحت رجلي إلى جثب غَرْزها | نّسِيفاً كأفحوص القَطاةَ المُطَوْقٍ» [وردت 
في الأصل المُعتمد ولدى الشيخ الفارسي: «أحفوص»» فصگحناها من النسخة الواردة في كتاب 
«نهضة الاعیان»] || القطا: طائر معروف سمي بذلك لثِقل مَشيه واحدته قطاة والجمع قُطرات 
رقطیاثٌ . المعنى : إن تلك الوّبوع أضحت مقفرة موحشة بعدما كانت آنسة عامرة بشكانهاء ولم يبق 
فيها سوى آثار مراقد الظباء وولدان النعام والقطا . تلمیح : يتمظهرء هناء حنين الشاعر الشفيف رغم 
قسوة ظعنه الجاهلي صُورة وتركيباً في هذا البيت الذي يملا شاشة العين بأطياف الذكرى الموغلة في 
قدمها حَدٌّ طفرها من جديد في مياه الذاكرة بموتها وحياتها الفستعادة فيه؛ كما لو في داء بحر ليس 
اي دعا الذكرى بل في ترلها ويتيها الفائض من بیع التفججع» كما في هذا الببت وما يليه من أييات 
عرّج عليها: بل واعطف عليهاء وأيضاً ترد بمعنى : قف والبث ومنها تعوج على المكان : أي بسن 
مطیته عليه || والهاً: : حزينا كثيبا || تباريح الجوى: شدة الوجد والشوق من عشق أو حزن. المعنى : - 


VV 
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نسألهامافعلث قطانها م4ذ باینوهاارتیه اأيّ الحشا 
عیهات آقوث لاغبین عنهم ‏ لمختب بشأنهم غير الطدى" 
ترگع ات من ازج انها واشتأنسث بهاالظباء وا 


(۲) 


-آیها القاصد إلى تلك الربوع عرج علیها براحلتك واعطف وأظهز عندها الحزن والوله» علّ وقونك 
بها يخفف حدة الشوق وتوهجه. تلمیح : رغم وحشتها تلك» يطالبُ الفحدّث - يُطالبُ حنينه» 
بالاحری - التعریج على تلك الؤبوع الموحشة علها - وان لم تتيقن ‏ تریحك من شدة توهج الشوق؛ 
فربتما تحصل لدی تلك الربرع» على إجابة شافية للسؤال. 

نسالها: أي نسأل الربوع || قطانها: المقیمون الساکنون في المنازل || باینوها : فارقوها || ارتبعوا: 
سکنوا وأقاموا ونزلوا || الحشا: ما دون الحجاب مما يلي البطن كلّه من الکبد والطحال والکرش. 
المعنی : نسأل منازل تلك الربوع الموحشة عما فعله سکانها منذ فراقهم لها . وأين سکنوا؟ لانهم» في 
حقيقة الأمرء لم يُفارقوا قرابعهم تلك» بل سکنوا في الخشا. تلمیح : والبیت تأكيد على استمراريّة 
صيرورة الظعن والحنین بين الراحل والغترگل عنه في تبادل آدوارهما التي لا تنتهي بنهاية التسال. 
هيهات : فعل ماض بمعنى : بعد || أقرت: فنيت || المُحتفي : السائل بالحاح || الصّدی : طاثر یصیح 
باللیل . والصدى: العطش وما یره الجبل على المُصرّت فیه. وجمعیها تناسب تفسیر الصّدى. 
المعنی : لقد فنیت تلك الطلول ولا آحد يخبر السائل بالحاح عن سکانها غير الصدی . وامتزاج معاني 
الصدی الثلائة : الطائر النواح لیلا» العطش وترجیع الجبل على المصوّت فيه إيغال مبالغة لوحشة 
تلك الربوع . 

ترئع : خلا وفني » وأيضاً الاقامة المؤقتة في المکان وقت الرّبيع ثم الرحیل عنه || لایس : من الانس؛ 
ومنها الأنيس: وهو وصف بمعنی الأنيس؛ أي الجليس . والمُؤانس: کل مَأنُوس به. يُقال: ما بالدار 
آنیس» وهم شکانها || الأرجاء: الجهات || استانست: استقوت ورتعت || المُها: جمع مهاة وهي 
بقر الرحش: (بن شولع بالدّارج العُماني). المعنی: لقد رحل سكان تلك الربوع من كافة نواحيهاء 
وما بها من أنيس يُستأنس بوجوده بعد أن رتعت فيها الظباء وبقر الوحش واستأنستها لدرجة أنها لم تعد 
متوحشة. من اللافت في هذا البيت أن الشيخ الفارسي لم ينتبه لِمُفردة «الایس»۰ كما لم يتنبه لها 
دارس شرحه واعتّبرت: «الأنس» في الشرح. فاالآیس» هو الأنيس المُستأنس والهستانش به في 
أرجاء مکانه - وفي استقامة البيت الشعري دلیل وعلامة ‏ وهو ما يُحيلٌ بداهة إلى قول الشاعر في 
الشطر الثاني من البيت: «واستأنست بها الظباءٌ والغها». فالظباء وبقر الوحش لا تشتانس بقعة انسها 
إنسان . 

البان: شجر له أغصان ميّاسَة يتشبب بها الشعراء || الوژق: الطيور ذوات الأسماع كالحمام والبلابل 
وغيرهما || الاسی: الحزن || آقریق: فعل مضارع من هراق الماء يهريقه ٍهراق وأهرقه يهريقه: 
أي مب رشکبه || البقايا: جمغ بقية وهي بعض الشي,؛ أي آخر ما تبقّى منه» ويقصد ما تبقى من- 
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-مهجته || أنبع: أَلْحِيُ || الفس: الؤوح والدم والجسد || انقضی: فِنن ونفذ وگفل. معنى البيتين» 
تباعاً : أيها العاطف نحو تلك الربوع إذا وصلتها فقف بنا عند أشجارها كي نتقاسم مع حماماتها 
الحزن والبكاء . فحالها كحالنا في الحزنء ليستطرد في البيت التالي إمعاناً في تشخيص ما تستوجبه 
حاله انفراداً وتفؤداً عن سواه من العابرين فى القافلة : لحت سكت مام واا ر إن 
لم اما أجوة به بعد القفناء الدع ونضرة فى قخاجر عبتن ۱ 

إن من الحق: أي من الواجب || المدامع : جمغ مَدْمَع وهو مخرج الدمع في العينين» ولكل عين 
مدمعان. وريما أراد بالمدامع الدموع ذاتها || تسبق: تتقدّم || الشحب: جَمعٌ سخابة || الزبع: 
المنازل || عفا: فنِي وذهب . المعنى : إن من الواجب على دموعي أن تستبق الشحاب في انسکابها 
حزناً على ذهاب وفناء تلك الزبوع. في هذا البيت يبلغ أبو مُسلم الذروة في إيغال تصويره لأرض 
يباب لا حياة بها تعوي بها ریخ العدّميّةِ والموت؛ ولذلك سيحتاج بعدها إلى راحلة أسطورية تسوقها 
الثروق مُحَلّْقة بها إلى السماوات الغلا حتى يخرج من ذلك القوات. 

عهدي: عِلمي ومعرفتي || الطاعة: الانقياد || الاذکار: التذكر || العذل: اللوم || عضی: خالف 
الامر . وعَصّى الطائز يعصي : بمعنى طار . المعنى : ما تعودته وعهدته من دمعي هو الانقياد لتذكرهم 
انسكابًء وما علمته من فزادي أنه مُنقاد طائع لذکرهم مخالف آبداً لدعوة لائمه» أو طائراً عنه. (ورد 
في «الذرر المنشورة» شرخ المعنی الأول ل عضی وقد وجدنا المعنی الثاني : «طار؛ في لسان العرب» 
فأضفناه لأننا اعتقدنا بصوابه أيضاً: فالافئدة - كما تُخالف لوم العاذل الدّاعِي ‏ فهي تطیر کالطیور؛ 
واحکام بلاغة البيت وجمالیته الشعرية قائمة على ثنائية المعنی) . 

ما: استفهامية تعني التعجب || وقوفي : قيامي . المعنی : وما فائدة وقوفي على غصون البان النابتة 
داخل جسمي بين الضلوع والحشاء فهو وقوف لا يخفف همّي» بل يزيدني حزناً وشوقاً مُضاعفاً إلى 
الأحباب . 

لولا: أداة شرط ژکبت من «لو» وهلا النافية || العلاقات: جمع علاقة» وهي السبب» والعلقة: تعني 
الم || الهرى: الحب || تحكمت: تغلبت وجازت || الاتق: بقية الحياة. وبكسر الميم: زیق؛ 
تعني ضعيف العیش» وأيضاً الفقير التبلغ بما يترمق به من العيش القلیل|| عاش : خبي ضد مات» 
وایضا: الطعام الذي يعيش به || الصّلا: الشواء» بكسر الصّادء وأيضاً تعني المقاساة بفتحهاء ین 
صَلي بالنار . المعنی : لولا وجود آسباب الحب والشوق التي تحکمت وتغلبت على المتبقي في بقية- 
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دغني أبكي يقنأتغيرت رب الجفن بهاعلىالقّدى() 
وَأذكر الإلفَ الذي کتسا. ‏ شطت بهم عنها الگوی) 
لمیبق فیهاائزلهم سوی عیارة الخیل ومركز الى" 
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=قليلة من الحياة؛ لعاش قلبي کالشراء لا حياة فيه قط » لکن تحکم الشوق هو ما أبقى الحياة في ذلك 
الوّمق؛ ولولاه لانقطعت آسباب وجود حياته قلباً ينبض بالحياة. 

الذّمَن : جمغ دئئة وهي آثار الدیار وآثار الناس» وریما آراد بها الدار من باب تسمية الاعم بالااخص || 
التغگر : کون من حالة لسن نحل الع | ان آلسی |[ ال خطاء العين اعلی وأسقل» 
جَمعْهُ : جفون || القذى: ما یتکون ذ في العين من رقص وغمّص وغیرهما لیتراکم حول المدامع. 
المعنى : دعني أيها اللائم أبكي تلك ادن الغتفیرة» دعني أبكيها حتى يلتصق الجفن بالجفن من شدة 
البكاء على قذی العين. 

الالف : الأليف الذي يألفك وتألفه || شطت: بَغدّت || التُوى: الخيام. المعنى : ودعني أيها اللائم 
أبكي وأذكر الالف الذي كان في هذه الذّمن وأسألها عنه بعد أن بعدت به الخيامٌ عن معاهده التي 
عهدنه فيها. 

عَيَارَة الخيل: موضع رباطها || مركز: موضع الرماح || القنا: جمع قناة وهن الرماح. المعنی : لقد 
فنيت تلك الؤبوع والدّمن ولم يبق من أثر لسكانها سوى مواضع رباط الخيل ومواضع غرز الرماح. 
البرحة : الناقة الشريفة المنتمية إلى جيار الإبل || التراح: المُتسع من الارض || رأس المدى: اعلاه 
وغايته || المدى: الخد الذي تنتهي إليه الغاية. المعنی : فلتسرح ولتنطلق بي هذه الناقة انطلاقاً في 
المتسع من الأرض» فقد بلغت أعلى وأقصى المدى المقصود. وما نلاحظهء هناء إعلان الشاعر/ 
لراحل بان رحله قد وصلت واا وال سیحتاج بعدها إلى «براق» يحلّنُ به بعيداً عن هذا اليباب. 
اطلحتها: أتعبئها || سارية: مسیرها في اللیل || تمزع: تسرع؛ والعزع: هو الاسراع أؤل العذو 
وآخره|| الدو: الفلاة الواسعة والمستوي من الارض [وردت في الشرح : الق وفگر أيضاً بالفلاة]|! 
الطلا: ولد الظبية . المعنى: لطالما أتعبت هذه الناقة لكثرة الشرى في الليل بتسارع یفوق في شدته 
حتى تسارع وليد الظبي خفيف الحركة. وفي البيت امتداح لراحلته بصفاتها الغرائبية التي تتفوق من 
خلالها على كافة النجائب في ترخُلها الطللی . 

يَعْمَلة : الناقة النجيبة || شلاح : النجو (بالضم)» أي نجاتها. وناقة سَالِح : سَلحت من البقل وغیره؛ 
وسلح الحشيش الابل. وسلاح: بالكسرء اسم جامع لآلة الحرب. وأيضاً آخذت الإبل سلاعها: - 
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خلت الویع تکوس خلفها ل ویو 
كأنتهامِنئخحقب متخب في شذفة الليل هلال قد خوی*) 
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=أي سنت . وكلُ تلك المعاني مُتضافرة في المعنى المُراد || الحقب: ما تشد به الناقة من حبل 
وغيره في البطن || يزينها: ضد يشينها [أيضأء يقترح الشيخ الفارسي ورودها: يزنها؛ أي يحميها 
ويدفعها] || الوَّنَّى : الإعياء والتعب . المعنی : وهذه الناقة النجيبة قد نالت نجاتها وقوتها واستمرارها 
في قطع المفاوز بسبب خقبها المشدود إليها (حقبها الذي يزيّنها) إضافة إلى جعات ن تعت 
المسیر . نلاحظ أن أبا مُسلم یسبغ» في هذا البیت» على راحلته الموصوفة بتمعن شاعر ضليع مُتمکن 
من موضوعهء كما لو كان من شعراء الجاهلية أو الشعراء الصعاليك أو شعراء صدر الاسلام» رغم 
أنه لم يعش في عُمان» بل قضى جل حياته في شرق أفريقيا. ملحوظة: يبدو أن لأبي مُسلم هدفاً آخر 
من هذا الإطناب في وصف راجلته (وهو أمر لا داعي له في زمکان الشاعر)؛ فهو وصف يتصاعد من 
راجلة قوية جلدة تقطع مفاوز الصحراء بثقة وقوة حتى تنتهي إلى كائن أسطوري مُجنح بوميض البرق 
اللامع مُحَلّقةٌ بفارسها عبر مجرات الكون. 

روعاء : ذكية || ترمي مقلتيها: تلقيهما || العزيف: أصوات الجن || عواء: أصوات الكلاب والذئاب 
أو اصوات السباع على إطلاق || الصّدى: اصوات الطیر وما يرجثة الجبل للغصوّت. المعنی : هذه 
الناقة شديدة الجري ذكية شهمة في جريها الليلي تلقي بنظرتها يميناً وشمالا في حذر احترازاً مما 
يخيف من عزيف الجن وعواء السباع وصدى الطيور الليلية وترجيع صدى الجبال. 

زيّافة : نعت للناقت والتزیف هو التبختر في المشي || تخوذ: تسرع || التجلیح : الإقدام والتصميم || 
الاماث : الأراضي المستوية || الکدی: الأراضي الصلبة. المعنى: ومن صفات هذه الراحلة 
المتبخترة في سيرها أنها ذات إسراع شديد وعزم قوي وإقدام لا يُضاهى غير مُفرّقة في سيرها الحثيث 
بين الصلب من الارض واللین. 

تکوس خلفها: تعيا وراءها || الحفا: ضد المُنتعل. المعنی: ولشدة شرعتها تسبق الريح ذاتهاء بل 
تورثها الإعياء كما لو أنها أعارتها الحفا؛ لتسبقها بأخفافها التي لا تبلى. والمفارقة الشعرية اللافتة في 
البيت هي إسباغ صفات النوق على الريح لاظهار مدى وقدرة استباق الراحلة السبوق لريح یا حافية 
لا تستطيع مُجاراة راحلته. 

خقب: : الحزام الذي يلي حقو البعیر . والحقبٌ في الجائب : لطافةٌ الحمَوین وشدة صفاقهماء وهي 
مذخة || مُنحب: نعت لحقب وتعني شدید قوي . والمنخب: القاصد في سيره لا يريد غیره» کأنه 
جعل ذلك نذراً على نفسه والخغب : السیر السريع || الشذفة : ظلمة اللیل» وطائفة منه» وظلمة فيها 
ضوء من أول الليل وآخره؛ ما بين الظلمة إلى الشفق» وما بين الفجر إلى الصلاة || الهلال: عَُرَةَ 
القمر أو لليلتين أو لثلاث ليال أو سبع || عخزی: َف ودق. المعنى: ومن صفاتها المميزة خلال- 
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=سيرها وامتدادها في السير خفاژها فهي تكاد لا تبين» وان بانت بدت للناظر إليها كهلال مطلع 
الشهر؛ لرشاقتها البالغة» بسبب اشتداد حزامها ولطافة حقويها اللذين يساعدانها على الإسراع حتى 
تكاد لا ثری في ظلمة اللیل. 

ق تقذف || اللّام: الرّبد الذي يخرج من فم البعير عند هيجانه || الشرب : القطيع من کل شيء || 
الثغام : نبت أبيض الثمر والزهر یُشیه ببياض الشيب» وأيضاً هو البياض من كل شيء || خيطان: جمع 
خائط || الغضى: شجر من نباتات الرمال. المعنى : ولشدة سيرها فهي تقذف من فمها الزبد في كل 
الاتجاهات» كما لو كانت تقذف سرباً من الزهر الأبيض على أعواد شجيرات الغضى الكثيفة . ولنا أن 
نتخيل ناقة لشدة سرعتها في المشي تقذف زبدها الأبيض سرباً من الزهور البيضاء على أعواد الغضی؛ 
فالصُورة الشعرية متفجرة من ينبوع لم يُعهد له مثيل في الشعر الكلاسيكي» وهو يثال جلي على قوة 
التخييل الشعري لدى أبي مُسلم . 

اللّتّ: الخادي اللازم لسوق الإبل لا يفتر عنها ولا يُفارقها إقامة وتسريعاً لسيرها || يَحرّؤها: يحزأً 
الإبل؛ أي يجمعها ويسوقها || نحًاً: سيراً عنيفاًء وهو مفعول لاجله: أي لأجل السير سيراً عنيفاً || 
أسواط : بجمعٌ سوط وهو ما ستخدمه الحادي لتوجيه ناقته وحثها على الإسراع || الكنا: ضوء 
البرق. المعنی: هذه الناقة العجيبة لا يسوقها الحادي المُعتاد لتسرع في سيرهاء لأن من یلها هو 
البرق لتسرع في مشيها بأسواط الشنا لا الخيزران. وهو بيت يُبين عن مخئلة جامحة لا تكتفي 
بالأنساق المُتعارف عليها في صنعة الشعر ولا تتكلف مُجاراتهاء فالحادي هو البرق الذي يسوقها 
ببريق لمعانه السريع المتقطع في البیداء. 

استطار: شطع ؛ والفاعل ضمير عائد إلى البرق || أرزقت: ثبتت في سيرها || وازفة: مُسرعة تقارب 
خطوها || تُوَاضِحْ: تواضخت الابل: تبارت في السير [وردت في الشرح: تواضح» فصكمحناها] || 
الخال: السحاب الذي إذا رأيته حسبته ماطراً ولا مطر فيه || الأجواز: جممٌ جوز وهي الطرق || 
الفلا: الارض الواسعة؛ محذفت اكتفاءء وأصلها: الفلاة. المعنی: فإذا ما سطع نور البرق اشتد 
سيرها بتأثير سياطه» لت في شيرها قبل أن تستمر في وتيرة إسراعها بخطو متقارب» لا لتباري 
مثيلاتها من الابل» بل لتباري قشي الشحب التي تعلوهاء كأنما اهتداء بها في طريقها التي تشقها في 
الفلرات . 

حلّقت: علّت وارتفعت || الشها: كُويكبٌ صغير خف الضّوء في بنات نعش الکبری» يمتحن الناسُ 
به قوّة إبصارهم . المعنی: وللبرق أكثر من فعل» فكما كان الحادي بعصاه الضوئية في البيت السابق» 
ل الأسطورية؛ نراه يتحوّل إلى طائر من ذوات الأجنحة يُحلّق بها- 


AY 


آتول للبوقي وقد أرفني لَهِيبَةٌأغلى تَنيِاتٍالجمى”) 
سقیت جرا البلاد نازتزث وحظ قلبي ينك الاب الجنی) 
خر نْعَامَاك تُدَاجي مُهجتي ا افو 
او إلى روح اليم راا إطفاءً ما بالقلب خه الط ل(*) 
لد رقيضابي كيبي نع شلف من ی 
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=البرق (أو تُحَلّقُ بأجنحته) إلى كُوَيكب الشها البعيد في نجوم تفش ذاك الكويكب الذي اعتاد الناس 
امتحان قدرتهم على الإبصار بژژیته . لكنّ الوحلة لم تكتمل» إذ أن شدة وميض البرق قد أعاد الشاعر 
إلى أرض الواقع ملتفتاً أكثر إلى أساءٌ الداخلي» وعجزه» وحيرته» كما شیظهر في الأبيات اللاحقة. 
[في الدرر المنشورة» ورد البيت كالتالي» خلافاً لما ورد في الاصل المُعتمد: «کأنما البرق لها أجنحةٌ 
| إذا رأنة حلت إلى الشما»» لكننا فضّلنا ما ورد في الاصل العتمد اعتقاد ده وضوابه» ولا باس 
به معنى مُرادفاً]. 

أرّقني: آسهرني || لهيبه : تأجج خوه واشتعاله || ثنيات: جمغ ثِنيةء وهي العقبة في الجبل أو العقبة 
تتلو العقبة . ومنه قولهم : فلان طلاغ التنايا || الجمی : الذي يُحْمَى أن ينال بالضّیم من مكانٍ وغیره. 
المعنى : بعد أن عُذَّتْ راحلته في سيرها وجنت إلى : نجم الشها [أو إلى الكماء» في شرح الشیخ 
ا iL‏ قائلا له بعد أن 
ره بسناه ولهيبه الساطع أعلى ثنتئات المنازل التي يتشبب بسكانها الراحلين. 

سقيت: أمطرت» والشقي للبرق مجاز استعاري || أجراز: الأرض الملحة التي لا نبت فيها || 
ارتوت : أخصبت || الإلهاب واللهب واللهيب والتلهب: ال والاشتعال || الجذى: جممٌ جذوة 
القبس من النار أو الجذوة الشديدة. المعنى: آمطرت حتى الأراضي المالحة التي لا نبت فيها من 
أرجاء البلاد. وحظ قلبي منكٌء يا برق» الهاك جذوته المشتعلة اصلا عوضاً عن تبريدك لحَرّه 
بالقليل الفائض من مطرك الهاطل . 

خل: فعل أمر من خلا يخليه؛ أي : دع واترك || النُعامى: من أسماء ريح الجنوب؛ لأنها أب الرياح 
وأرطبها || تداجي : تُعَلْلُ وئداري || الممهجة: دم القلب. ولا بقاء للنفس بعدما تراق مُهجتهاء وقيل 
هي الدم» وخالص النّفس || ققروحة: مجروحة والقرحة هي الجرح المتآكل || الجوی: الحزن 
والشوق. المعنی : يخاطب البرق : فان لم تمطرني» فَدَعْ ريحك الباردة تداري مُهجتي المجروحة من 
الحزن والشوق . 

أهفو: أن واشتاق || الوّوح: الراحة ونسیم اليح الباردة || الصّلا: النار. المعنى : فکم اشتقت إلى 
لشیم البارد عله يطفئ نيران قلبي . 

أعلل : ألهي || يُصادي : : يداجي ويُداري (ایضأً وردت بصادي: أي الکبد العطشی) || نفح الشمیم : 
رائحة الزهر وحس الأنف بريح الطيب || الوُبا: جمع ربوة» وهي ما ارتفع من الأرض» وأراد بها- 


AY 


فكان مذ غیت الفا عاعن: وري زناد || 0 وق من ذاك الى 
ولب ان بي نت ات وهو خلال لى إِنْ حل الک ری 


ولو فصلدث مَفوَةًر a‏ 7 4 أو ک: ث من عَاهَدَهُم ف ار 
أرْسَلتٌ طرفي رائداً لدفشة بدك هت ا 3 عن الأ 0 
ات لا کمتشیی ط رهم وشا ات ذکرهم إلا اا ۶ . (1) 


(۱0 


(۲) 


ف 


(4) 


-منازل الاحباب . المعنی : 1 شوقي (وهو يداري كبدي) أو اعلله بکبد عطشی لتنفحني رائحة 


زكية من زهر تلك الوُبا. (تُقرأ نفح بالکسر بَدّل اشیّمال في حالة: بصادي). 
حيث: اسم مكان مُبهم || ای : الاتقاد والاشتعال» بالنصب مفعول لاجله أو وُرَى ‏ بالضم ‏ بدل 
اشتمال من علّتي || الزناد: الحجر تنقدح منه النار || النّئا: ما أخبرت به عن الرجل من حسن أو 
سيء» ويكون للخير والشر [هكذا في الأصل المعتمد» وترد لدى الفارسي: النشا: أي الرائحة 
الطیبة] . المعنی : فثبت عندي أن وجود علتي ومرضي الذي آقاسیه واقع من حیث آظنه شفاء لاجل 
وری نار الحب واشتعاله بسبب تلك الریح الطيبة التي أظنها شفاء لما بي - وفقاً لشرح الشيخ - ونحن 
نعتقد بصحة ما ورد في الاصل المُعتمد: النّئاء وعلیه یکون المعنی : بعد أن عللت الشوق بعطش 
كبدي باریج من شمیم تلك الژبا - كانت علّتي من حبث شفائي فانقدت نار الشوق مما حسبته شفاء 
بسبب ذاك العا ؛ ؛ أي اختلاط الخير والشر دون تميبز وتفريق بين الروائح ؛ وذلك - في اعتقادنا - أنه 
أراد مقابلة ضدّية العلة والشفاء في الشطر الاول» تأكيداً على تبادل دوريهما من حيث هما علّة وشفاء 
فى الوقت نفسه. 
المعنى : : وربما منيت نفسي برؤية طيفهم بعد استحالة رؤيته في اليقظة» فهو حسب علمي خلال 
وليس حراماً في أحلام النائم . 
أرسلت طرفي : أطلقته وبسطته || رائداً: من الوّؤدء أي طالباً. والرود: طلبٌ للشيء والذهاب إليه || 
الدّمَش: التحثر وذهاب العقل. معنى البيتين: ولو قصدت هفوة بحبهم أو کنث - لا سمح الله - 
مُعاهداً لم يَف بما عاهد به لارسلث طرفي وتعطته في ربوعهم طالباً لدهشة تحيّرني وتطیب نفسي 
مما أنا فيه من ألم وحزن وأسى 
تمنحني : تهبني [رردت في الأصل المعتمد: (تمنعُني؟) ووردت في شرح الشيخ الفارسي : 
المتِعُني؟ ) ولم نعتقد بصحة كليهماء وفي اجتهادنا المتواضع أنها كانت في الاصل : «تمنحني؟؛ 
فانقلبت الاء ينا دی تداولها ونقلها من المخطوطة] الطلول: ما بقي شاخصاً من آثار الديار | 
الضُنى : المرض» والسقيم الذي طال مرضه وثبت فيه || الكانحات: جمع سانحة؛ وتعني اليمن» 
وأصلها مرور الطائر أو الظبي من ميسرتك إلى ميمنتك لیولیك مَيمَنته؛ والعرب يتيكنون به 
ویتبارکون|| الضنى: المرض. المعنى: ولكن هیهات» لا تهبني رؤية تلك الطلول» ولا التبؤك 
بذكرهم وهم يمرون في خيالي كالطيور من ميسرتي إلى ميمنتي؛ لا النتيجة في حالتي» ليست سوى 
المزيد والمزيد من الحزن والكقم الذي لا يَبرأ. 


A 


ولوئَرَكُتُ واجبات حبهم أوصَدَفَالهَجِرْعْرَامِي والقلی 
أوتركث لي کبداصجیحه أو لد اضر علی قنزع النَّرَىئ 
لاال علی ال ط لول رة اى ان بهاین الهوی 
لکو لي قلبآعرت؛شکرا فاضل فني غمارماولاموی" 
وعاش في ضصبابء تما عللالیهاعایدا نماازغوی۳ 
ا یشاک ود کار کیت تسش شب نی 
وکیف ما خامزني الخب نما قلثْ: زشادي یا ثری أين وخی* 


(۱) 


(۳( 


(€) 


۰ ۳ 6 
صدف : آعرض ومال | الهجر : الترك والقطع || القِلى : البخض || جلد: اسم مصدر بمعنى الجلد || 


الخر: ضد العبد || القرع: التعنیف أو الذهاب؛ قرعه یقرعه؛ أي آذغبه || الْرَی: البغد || 
الطلول : آثار الدیار || أبّئ: آنزه || الهّرى: العشق وارادة النفس . معنی الابیات الثلائة: ولو كان 
قصدي أن أترك وأدع الواجب اللازم على في خُيهم. أو مال قلبي عن مهم أو قصدت هجرهم 
واعتزالهم» أو أبقت لي واجبات حيهم کبداً صحيحة أو تجلّداً على ختهم لو كان الأمر كذلك؛ 
لوقفت على آثارهم لأشفي نفسي مما اعتراها لأررئ نفسي عن القری» لكن الامر لم يكن كما 
عَرَتة : غشيته || سکزة: ضدّ الصحو؛ أي ذهابُ العقل بمُسكر ما || ضلَ: عكس اهتدى || تمارها: 
سر واي ی يقال مرفي ما اس اسك اورت لدي الي ی 
خمارها: بمعنى الشکر نفسه مُشتق من الخمرة» ولا باس بالمعنيين معا || عُوّی: من الغواية. 
الممنى : لكي لي تلا : غشيتة سكرة الب ورغم الككرة لکنه ما ضلٌ انهماكاً فیها ولا غوی . وکما 
نلاحظ ؛ أهميّة ورود الخمار إلى جانب الغمار؛ فقد سبق وذگر قلبَهُ الذي عَرَتهُ سَكْرَة والضمير في 
خمارها أو غمارها يعود إلى السکرة ذاتِها . 

صبابة : شوق || تعمده: توجعه وتمرضه وتضنيه || عامداً: قاصداً || ارعوی: کف وارتدع وانتهی. 
المعنى : وهذا القلب عاش في اشتياق يوجعه ويضنيه قاصداً عامداً متعمداً في ميله دون أن یکف أو 
يرتدع عن الشوق المُمِض المُمرض. 

أسلو: أنسى» والشلوان والشلوانة: خرزة سحن ويُشرب ماؤهاء فيسلو شاربه عن حب من ايلي 
بخبه || نأوا: بغدوا || دف : مریض. المعنى: لقد ابتليت بحبهم» ولا أسلو عنهم إلا بهم وان 
تَعْدواء فكيف يسلو القدنف عگن بد عنه به؟ فشلواني عنهم ما هو في الحقيقة إلا شلوا بهم . 
خامز : قارب الشي, وخالطه. يثاله قول ذي الرّمة: || هام الفواه بذكراها وخامَرَةُ || منهاء على 
عَدَواءٍ الا تشقیم» || رشادي: هُداي || وَحَى: قصد. يُقال: وخی وخیه أي قصد قصده. 
المعنى : وكيفما خالطني الحب. وبأية طريقة کانت» لن أتساءلٌ عن طريق رشادي ومقصده. 


AO 


۰ ع و 9 ۳ 4 0 2 4 00 

مه الحُْبٌ بنفسِي مايَرَى ِنَم لالي ب ی ال م هی 
مازال بي معالهوى تَبِصّرٌ بنعقد ال غ رطا ی 
e‏ له معا وى تت راب ت فيي اعزائم ال 22 ۳( 
لو ازع وث مع الغرام د ية لْميَعْمَدٍا لحب بأخلام ال ۲8 


0 6ه 2 7 2 2 2 
أغممَدٌمِكَن ضَلَتتَهُصَهِوَةٌ وَين فقودیه ضِياءًائن جلا 


- 


لربمابهفوالكَصابي بالفت, وكتستالة ی EE‏ 


)١(‏ الضلال: الزیغ» ضد الهوى || القوم: الأحباب. المعنی: أيها الحب افعل بنفسي ما تراه فانني لا 
أنتهي عن قصدي أبداً في حُبهم. وان زعم أحدهم آني ضال فضلالي في هم هو حقيقة الهُدى. 

(۲) التبصّر: الفطنة || ينتقد: يميز || الججا: العقل. المعنى: رغم حبي وولهي الشدیدین» لكنني ما 
زلت مُتبِصّراً أستطيع التمییز بين الخالص من المُزيفٍ في الهوى باشتراط العقل» رغم أن عاطفة 
الحب وخصيصته لا تبقي؛ عادة» على ما يجعل المرء قادراً على التمبيز مع اشتراط العقل والذكاء. 

(۳) الى : العقل || تتئنت: من النََّانَء وهو الموضع تحمل فيه من الثوب إذا تلحفت بالثوب أو توشحت 
به وثنيته بين يديك لتضع فيه شيئاً. والثبان: وعاء نحو أن تعطف ذيل قميصك فتجعل فيه شین 
والقصد هو تن النّهى مما وضع فيها [أوردها الفارسي : تنتتت» وما ورد في الأصل المُعتمد هو ما 
نر جح صحته] || راسخة: شديدة الثبات || التّقَى: الورع والإيمان الخالص. المعنی: ليت العقل 
يحفظ ما في ثبانه رغم تأثره بالهوى المُصاحِب كي ترسخ عزائم إيمانه وورعه. 

(1) ارعوت: كفت وارتدعت || نُهْيَة : مفرد النّهى» وهي العقل || يعبث: يلعب || أحلام: جمع جلم؛ 
وهو الأناة والصفخ والإعفاء. المعنی : لو كان ينتهي ويرتدع عقل ويثبت مع شدة الغرام لما تلاعب 
وعبث الحب بعقول العقلاء التي تتميز بالصفح والاناة في حكمها على الأمورء لكن الخب وحده 
القادر على قلب المُعادلة . 

() أعمد: أفعل تفضيل خبر مبتدا محذوف» أي: أنا أعمد, بمعنى العمد؛ عمد على كذا أي: فعله 
عامداً || ضللته: صيرته ضالا || صبوة: جهالة الفتوّة || فوديه: الشعر من الرأس مما يلي الأذنين من 
الجهتين || ضياء : النور» وقصد به هنا بياض الشعر || ابن ججلا: الواضح بعد خفاء من الأمر. وابن 
جلا مثل يُضرب به فيما ظهر من الأمور الخفية» كقول الحجاج حين قدم الكوفة معتماً بعمامة سوداء 
متلثماً بها وقد أنكروه واحتقروه فسمع ذلك وأنشد: «أنا ابن جلا وطلاعٌ الثنايا | متى أضع العمامة 
تعرفوني». [د. عادل محمد الطنطاوي يُصِحححُ نسبة الشيخ منصور الفارسي هذا البيت للحجاج؛ 
وينسبه لسحيم بن وثيل الرياحي]. المعنی: أنا أشد عمداً في هوى من أحببتهم ممن صَيِرتة صبوة 
الضلالة وبين فوديه مشیپ شعره واضح ظاهر للعيان. 

() يهفو: یُحرّك؛ من هفا الريح بالشجر || التصابي: ما يفعله الإنسان في صباه بتأثیر من جذوة الحب- 


A٦ 


إذا تباشیر شيب وضصخت لمتغذر المَرءَ: ممَتى ولاعَسَى 


)۱( 


وفيالصٌبامَغتبَةًوزاجد ‏ ف ل ی 3 
وَكيفٌ في الشَّيب إذا تَقارَبَتٌُ خطا أن یر في الج الخُطا"ا 
۳7 و ۳ ۰ ۰ 1 - و 6 ا ار a‏ ۳ )€( 
یب ایژ الکیس أخرى مره نیوقغ الخوق ويُوئْقٌ الغری 


۹2 


ول مساتاب شین جلده بغوراین کر الجییدین البلی" 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(4) 


0) 


(1) 


-والهوی || الفتی : آراد به الشاب || هفوة: منصوية بواو المع وتعني : السقطة والزلة || عتا : تقال 
للشیخ إذا كبر وولی . المعنی : ربما يحرك التصابي الفتی في حال صباه زمن الولوع والهوى» فماله 
وسقطة کتلك |ذا شاب بعد أن وی زمن شبابه. 

تاشر نواد || وفعت : لاحت || متی: اسم اسهم[ عنس حرف يدل على اي + وبعضی 
النحاة يرى أنها فعل يدل على الرجاء. المعنى: إذا لاح نذير الشيب لم ينفع المرء قول: «متى» مَرٌ 
الشباب» ولا «عسى» أن يعود أن فقد فاته الأمر. 

الصّبا: الفتوة والصغر || معتبة : مَلامَة || الزاجر: المانع || العود: جسد المرء وقد صار نحیلا بسبب 
الشيب || انحنى : اعوج . المعنی: المرء حقيق بالملامة والزجر في صباه وحداثة سنه؛ فكيف لا يُلام 
ولا يزجر إذا اعوج عوده ودق عظمه من الشيب. 

تقاربت : تدانت» ضد تباعدت || یقصر : يقارب خطاه» وربما أراد بالقصر الترك مطلقاً || الجدّ: ضد 
الهزل || الخطا: جمع خطوة. المعنى: وما حالة المرء في شيبه وقد تقاربت خطوات قدميه في 
مشيهء إلا أن يقصر ويترك اتباع الهوى ويعود عما كان عليه في شبابه. 

يبادر: يستدرك ويعاجل || الکیس: اللبيب العاقل || عَمْرِه ‏ بفتح العين وشکون الميم ‏ وغفره - بضم 
القين وشکون الميم: جمع أعمار || يرقع: إضافة رقعة إلى الثوب البالي [لدى الشيخ الفارسي 
وردت: يرتق: بمعنى يلئمه ويصلحه] || الخرق: شق وخرق الثوب || يوثق: يشده ويحكمه || 
المری : جمع عُروة» وهي المقبض من الدلو والكوزء وما یُسدٌ به اللوب عند زرٌّه. المعنی : إن العاقل 
واللبيب يستدرك أواخر عمره ندماً على ما فات» فيصلح ما تبقى منه ويُحكم أيامه إحكاماً حتى لا 
يفوته منها ما يتحسر عليه ویندم. 

تولى : مضى || الأمد: الغاية || مُوقَتَ : محددء وهو المقدر من الدهرء وأكثر ما يُستعمل فيما مضى 


من الزمان || الرجعة: بمعنى بمعنى الرجوع || مُرتجی : رجاء ضد الیأس . المعنى : إذا مضی من عمر 
الإنسان وقت محدد لم يبق منه مُرتجى لعودته. 
الجدّة: بمعى بمعنى الجديد من كل شيء || يعروه : يصيبه ویناله || الكو : مصدر که یکو كرأ وکروراً وكريراً 


وتکرار آي : رجع || الجدیدین : القدم والفناء. المعنی : إن كل جديد من 
لباس وغيره سیفنی ویبلی بسبب تعاقب اللیل والنهار عليه 


لام 


ليس الجييدانٍوقدئّباريا في حربناُِرْضِيهمامِنًَاالفِر''") 
حتىيئلامغهداوقغˆَداً ويمضيائع على اللنیا العن 
لقد بلوث الدَهر في عفویه فكدَّرَالصََفْوَوجَدٌَمَاعقى" 
وکا قااجتبیث في صُرُوفِهِ ‏ بالمّبر أمجدّى من تفاريق العسّا"* 
ما سَاءنِي الفانث اذ آفْسبني کنزاأین الشّبر وفوزآبالوض؟ 
جب له ال دّفر خوون حول مازاش في تحافيةٍ إلا رى“ 


(۱) 


(۳ 


۹3 
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الجدیدان : اللیل والنهار || تباريا: تقاطعا || الفداء: جمع فدية وهي ما بذل من مال لتخلیص أحدهم 
وافتدائه. المعنی : لا يرتضي تقادم الزمن في توالي أيامه ولياليه التي تتباری في حربناء ولا یرذهما 
عن صیرورتهما افتداءً أو فدية نتقي بها توالیهما القاتل . 

یثلا: يهلكاء والضمیر عائد إلى الجدیدین في البیت السابق || معهد: المنزل المعهود کالمسکن. 
وأراد بقوله : معهداً ومعهداًء عموم المعاهد || ويمضيا: للتراخي وللمصاحبة بأن یکون ذهابهما مع 
فناء آخر معهد من الدنیا || ثم على الدنیا العفا : دعاء عليهماء والعفا : الزوال والامقحاء. المعنی : لم 
يزل الجدیدان متباریین على حربنا ولن یتوقفا حتی يُهلكا آخر المعاهد في الدنیا حتی لا یبقی فیها آثر؛ 
وبعدها على الدنیا السلام. ۱ 

بلوت: جربت || العفوة: فضله ومعروفه الظاهر || جدٌ: بمعنی جدّد || عقی: يَعْقَو واعتقی في 
كلامه: استوفاه. ويعتقي : أي یحبس ويرد أمر من علا عليه ولها معاني آخری [وردت لدی الشیخ 
الفارسي : عفا : بمعنى آهلك لكننا فضلنا ما ورد في الأصل المُعتمد] . المعنى : إني اختبرت الدهر 
والزمان حتی فیما بدا معروفاً وفضلا منه» لكنني وجدته قد كدر الصافي وجدد استیفاء کلامه راداً 
حابساً وعوده وهکذا شأنه عاكساً منقلباً على من وثق به. 

اجتبيت: اخترت || الصّروف: نوائب الدهر وعذثانه» وتعني أيضاً الليل والنهار فهما صَرْفان || 
آجدی: أفعل تفضيل من الجدوى بمعنى العطاء || تفاريق العصا : مثل يُضرب لمن صلح حاله بعد 
فقر وإساءة. المعنی : إني صبرت على إساءة الدهر حتى صار ما اخترته لمواجهة نوائبه فكان أجدى 
وأعظم نفعاً لي من تفاريق العصا على كثرتهاء فالصبر على المصائب عاقبته السرور الدائم» وسروره 


وفرحه أراد به وجود أحبابه بعد تعدمهم . 

ما ساء‌ني: ما أحزنني || الفائت : الذاهب والماضي عنك لم تدركه. المعنى : إني لم أحزن على ما 
فاتتي وذهب عني مما مضى في حياتي» بل سررت به سروراً عظيماً لاني اصبث كنزاً عظيماً ونجاة 
مما أخاف بسبب صبري ورضاي. 

جبلة الدهر: خلقته وطبيعته || خؤون خحؤل: كثير الخيانة لا يثبت على حال || راش: روشاً: أكل 
كثيرأء وراش المرض فلاناً: أعياه وأضعفه || العافية: الصحة || برى: بمعنى قطع. وبرى السفْرٌ 
والجوعٌ المرء: هزله. المعنى: خلق الدهر وطبع على الخيانة والتقلب في أحواله وعدم ثباته. وإن 


تمكن المرء وعاش في عافية وصحة من النوائب قطع ديمومتها بالتكد والكقم. 


EAA 


محافِظ الكت على طبایه تى يحول الا بحرا في الملا“ 
00 2 ¢ م ۳ م 

لاشتقیل قغشر:‌ ین ندم ولا میا من به ا a‏ ظ کی( 

۰ و هم م 5 2 ۹ 

مُستجقب الصَّبر على مرایسه مرا سلیع المزض يِن شوء الگدا!*) 

Es E تسا‎ 


0 ۳2 1 3 ۰ 1 يم س 5 م 
فجت البَت رحبا شام ‌خا من رفه الشکوی وسوزه ال 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


(4) 


(٥) 


(3 


المحافظة : المواظبة على الشيء والاحتراس || الثبت : الثبات والدوام على الشيء || الطباع : جمع 
طبع» وهي السجية || یخول : يصير || الآل: السراب || الملا : الصحراء . المعنی : إن الدهر لا يرجع 
عن طباعه التي مجبل علیها ولا ينئني عن حالته إلى أن يصير السراب بحرأ حقيقياً في موضعه . وبديهي 
أن انقلاب السراب بحراً لا يصح عقلا وعادة» لكن مراد الشاعر أن يكون يرى سراباً في البحر مُبالغة 
لتأبيد ثبات الدهر ومواظبته على طباعه التي اعتادها . 

المعنى : ومن شأن الدهر أنه لا يعذر عاثراً إن عثر ولو كان كثير الندم» كما لا يعذر من سقط حظه 
وانكب به زمانه . 

علاته : نوائب الدهر || تزجي: تدفع || العٌلا: الارتفاع والشرف || الوّججا: الحفاء وقيل شدة الحا 
[وردت لدى الشيخ الفارسي: الوّحى: بمعنى الإسراع والعجلة. خلاف ما وردت في الاصل 
المُعتمد]. المعنی : عاشر الدهر ما عشت فيه حال كونك ذا عزم قوي على نوائبه ومصائبه غير مُبال به 
تدفغ همومك وارادتك لما يرفعك ويعزك على الفا الشديد. [وفقاً للشيخ الفارسي : تزجي همومك 
وكلية إرادتك لما یرفعك ويعزك مسرعاً غير مُتأن]. 

مُستحْقِبَ الصّبر: مُدَّخْرَ الصبر» بنصب مُستحقب؛ فهي حال معطوفة لقوله: ذا عزم - في البيت 
المُتقدم || المراس: الشدة || راً: ضد العبد || سليم المرض: سالم النفس || التثا: كلمة ذم» ضد 
الثنا. المعنی : ويا من ادّخرت الصبر حقبة بعد حقبة اتخذه عدّة على مراسه ومواجهة شدائده» وأنت 
حر سالم النفس والشرف مما يشينهماء مُجتنباً الخصال الذميمة. 

تبلد : تحيّر || الخطب: الأمر العظيم || جالدته: ضاربته وقارعته || الموّة: القوة. قال تعالى: «ذو 
رو فاستوى؟ || تبشه: تقطعه || الفا: ذَرْوٌ الریح للتراب. المعنی: هکذا تحير الامر الجلیل إذا 
فارعته بقوة منك تقطع خطوبه العظيمة لیفدو آمرها وحالها کحال الرمال تذروها الریاح. 

مُحجْبِ البث: مستتره || البث: نشر الخبر || رحيباً: واسعاً || شامخاً: مرتفعاً متعززاً || سَوْرَة 
الجفا: شدة البعد. كسورة الخمر: شدة تأثیرها على العاقل الرزین. المعنی: وكن في مقارعتك 
للدهر صابراً واسع القلب کتوماً لا تنشر وتذیع ما أصابك منه. متعززاً نفسك عزة عظيمة ترفعاً عن 
ذلة الشکوی في رقة أو في سورة غضب وجفوة لمن تشکو إليه آمرك. 


۸۹ 


ع 2ے و و و ۶ 0 
از 16 المفمض هر طوده أوهَرَّكُالهولَ فسیفا منبش © 


نومه عريءوتقي من جذهامای مه من الءوی) 


لا تعر 3 التكفة قك رل ارا ا قرات ال 
تنس كدر اوت یه ا 


(010) 


(۲) 


(۳) 


۹3 


هزك: حرکك || الغیض : الخزن الذي بلغ سویداء القلب || طوده : الجبل مُطلقاً أو عظیم الامر || 


القول: الفزع والخوف || فسیفاً متضی: سيفاً مسلولا. المعنی: إن حرکك المحزن والغیض من 
نوائب الدهر فهر أمره العظیم ولا تتراجع عن مقارعته ومقارعة الهول نهر هو الآخرء وکن له سيفاً 
ول 

تَوسِعُهُ: تحيط به وتعمّه || مَريرّة: قوة وشدة. والمريرة عزة النفس والعزيمة || يُحذر 
ویتحاشی|| جَدَّها: عظمها || الّدى: الموت: المعنى: وبعد أن تعضي نفسك سيفاً لمواجهة وله 
أوسعة قوة وشدة وعزيمة من نفسك ليحذر ويتقي من ظم شأنها ما يُتقى من الموت. 

النكبة : المصيبة || جولة: الكو والفه في الحرب» وأيضاً لعب الفارس بسيفه وإدارته على جوانبه || 
تخذو: تسترخي» وأصلها استرخاء الأذن في الناس والخيل والخفر خلقة أو عدّثاً. وَأدُّن خذواء: 
خفيفة السمع [هكذا وجدناها في الأصل المعتمد» لكنها ترد في تفسير الشيخ الفارسي : تحذو حذو 
ققودات البرا] || مقودات الیرا: جمع مَقودّة؛ ويقصد بهن النياق . المعنى : قارع نكبات دهرك بحيث 
لا تعلم منك انکشافاً متى تكون جولتك التاليةء وكن هادثاً مسترخياً فى مواجهتك وانقضاضك عليها 
جولة إثر جولة كاسترخاء آذان النوق المقودة على مهل» لتفضى عليها فى الجولة القادمة. [إذا ما 
اعتبرناها تحذو حذو مقودات الرا؛ فان التفسيرء وفقاً للشيخ الفارسي» سیکون: قارع الأهوال 
ی ی ی وا و ات 
السير الشديدء ويصحٌ م تضافر المعنین فکلاهما صورة فنية سائغة تستوفی المعنی]. 

المصارعة : المدافعة» وصرعه: دفعه وطرحه || الأخطار: جمع خطر» وهو الإشراف على الهلاك || 
الطود: الجبل || الأعصم : العالي المرتفع || ساخ: رسخ || زسا: ثبت ووقف. المعنى: ولتكن 
طوال حياتك مدافعاً للأخطار مطارحاً لهاء حال كونك غير متذلل لاعظمها خطرا؛ ناهيك أن تتذلل 
لأدناها ثبت عليك عظيمها أو أقام فائبت لها. 

تحسٌ: تقطع || الحادث: ما تحدثه الأيام من البلايا والمصائب || نبا: ما لم يستو في مكانه 
المناسب» ونبا السيف عن الضريبة: لم يُصبها؛ يُقال: «لکل" سيف نبوّة» || مضی : يمضي مُضاء: 
قطم . المعنى : اقطع كلّ حادث من حوادث الدهر بسیفه أي آلة قطعه المناسبة. فلكل شيء آلة 
تناسبه» فإذا كلت عنه حيناً فلا بد أنها ستقطعه في أحايين أخرى . والمُراد: أن يقابل كل ما يناله من 
الشدائد بآلته المناسبة التي بفضلها سينال الظفر وإن عجزت في مهمتها أحياناً. 


1۹۰ 


لال ال من آمام یه 
وان ثعارض اثكتان فاخد 
والعقل والح ی وان مِنْ 


و . و 49 4 


آزلاشما بالق واثبذ الهَوَى'" 
ومن إذا مال إلى المفس امه ° 
e‏ 

رقا لهوی وی ذشوان للف 


وَشَومَا صَاحَب موء جَه له مَطيةفارمة إلى الودى“ 


ون سکن عادثء طايية بالسشْوءِهَدَمَجِدَهُبماط02) 


و و ام 
اي أَصُونٌ صفحيي مُقتيعاً بعایطف ین غلالاتِ الخسی۲ 


۲ ۹۳۳ © 0 


006 ۲ و < < ی 
وَارى اعد عَنْ قشرب آشربه على القذی 


(1) 


(۲ 


(۳( 


() 
۹2 


(1) 


(۷) 


(۸) 


لا تعجل : لا تستعجل ما أردته من الأمور قبل آوانه || لا ثفته : لا تفوّته تاركاً || آن: بمعنى حضر» 
وفاعلها ضمير مستتر يعود للأمر || بالونی: جار ومجرور تعني التأخير والتأني. المعنى : إذا حاولت 
آمراً من الامور يستوجب فعلا أو تركا له فلا تستعجله قبل أوان وقته» وان حضر في حينه المناسب 
فلا تتركه يفوتك بتأخير ما يستوجب منك المبادرة والحسم. 

المعنى : إن قابلتك خصلتان فانظر فيهما وتدبر في أمرهماء فما رأيته أحق بالحق فخذهء واترك ما تراه 
بعیداً عن الحق وأقرب لهوى النفس ورغانبها. 

ثنا: رد الشيء بعضه إلى بعض. أو تراجم عنه رغم تمكنه منه || الشّة: نشاط الشباب وفورانه || 
انتهی : انزجر وتراجع. المعنی: القويّ والشجاع من الناس من استطاع أن يكبح نشاط الشباب 
وفورانه مفضلا الاحتكام إلى النفس بعد أن يميل إليها لتثنيه عن عزمه وينثني مُنزجراً ولو ملك القوة. 
المعنى : اجتماع العقل مع الحق يعتقان المرء من أهواء الباطل ويدعوانه للمجد. 

شز: بمعنى أشرٌء من أوزان أفعل التفضيل المحذوفة الهمزة || مزء : أصلّها امرؤ || مطية فارهة: ناقة 
مسرعة نشطة. المعنى: إن آشز صاحب صحبه الإنسان في حياته جهله؛ لأنه يقوده إلى الهلاك 
بسرعة . 

عادته : ديدنه || طادية : ثابتة» وطاد يطود: ثبت» فقد شمی الجبل طوداً لثبوته || هدّ: هدم. المعنی : 
ومن تكن عادته في الناس ثابتة على الشر والباطل فقد هدم شرفه ومجده بسبب ما اعتاد عليه . 
أصون: أحفظ || صفحتي : وجهي || يطف: یقل ومنه الطفيف || لالات: جمع علال» وهي ما 
يتعلل به من القوت عن الهلاك جوعاً || الحسى: ما يحتسيه الجائع من قليل الطعام. المعنى: إني 
أحفظ وجهي وعرضي عن الشكوى راضياً بقليل القوت أعلل به النفس وأتحشى به عن الجوع. 
أنبو: أبعد واجتنب || الألهوب: شدة حر النار ولهبها || ساعر: متوقد» وسعر النار والحرب: 
أوقدهما || القذا: ما يقع في الشراب من الغثاء الذي تكرهه النفس . المعنى: إني أبعد نفسي وأتجنب 
مشرب ماء أصابه غث ولو كنت عطشاً في حاجة ماسة إليه. 


٤۹۱ 


يَحْمِي الكريم عِرْضَهُ ويَختمي أذ برد الا خن في کل ال 0 
لم الكفاني في بُرَاضٍ آسِنٍ ‏ لایزتجی ین نَبِضِوبَلُ الصَّدَىا'" 
ولا آتايي طی ما هت اردً ولسث ولاجاً بأسْرَاءِالقُمَى”" 
کی لاترزی عَينُ حيس مَوقَفِي ببابه مت ظرا ی نه الخد 
في لف العيش على قَناعَةٍ 2 تَظلِفٌ للیرض عن الشوء نی 
وقطعم تهانتل نبانه قَضْمُ اده احا في 3/۳ 


(۱) 


(۳) 


(€) 


يحمي: يمنع || الهرض: جانب الرجل الذي يصونه من نفسه وحسبه || الآجن: الماء المتغير اللون 
والطعم كالآسِن || الأكى: جمع ركية ‏ كمُدى» جمع مُدية ‏ وهي البثر الصغيرة قليلة الماء . المعنی : 
الكريم من الناس من يصون عرضه ويحميه بامتناعه عن ورود الماء المُنتن رغم حاجته إليهء والبيت 
عطف وإضافة على معنى البيت السابق . 

التفاني : قضاء المرء لحياته في أمر دون سواه || بُراض : الماء القليل || آسِن: الماء لا يتحرك فسد 
طعمه ولونه || نبضه: جريانه وسيلانه || بَلّ:: الرطوبة وما يتبلل به الحلق || الصدى: العطش. 
المعنی : لأي شيء نقضي حياتنا في غير شيء» كالماء المُتتن لا يأمل العطشان حتى أن يُبلل به عطشه 
فضلا عن ورده. 

لا آقامي: لا أوافق || طمعاً: طامعاً || مُقارداً: ذلیلا [کما أوردها الشيخ الشيخ الفارسي]ء وأقرب ما 
وجدته لها في لسان العرب فعل قَرَدَ لعياله قرداً: جمع وکسب» وربما هي صيغة تحقيرية مضاعفة 
لجامع المال الطماع || ولاجاً: كثير الدخول والولوج» وهي صيغة من أبنية التكثير || أسواء: جمع 
سوء وهو المكروه والقبيح || القمی: الدخول من باب الدار أو هي مطلق الکوی. في الحديث: 
كان النبي يقمُو إلى منزل عائشة كثيراًء أي يدخل. المعنى: ولا أوافق صاحب غنى طماع تذللا له 
ولغناه؛ ولست ممن يدخلون من أسوأ المداخل» لأنني قانع بفقري راض بما قسم الله لي. 
العين: عين الباصرة || الجدًا: العطاء. المعنی: واحد من أسباب عدم موافقتي لأصحاب الغنى 
وعدم ولوج آبرابهم هو كي لا يراني خسيس واقفاً موقف الذل على بابه انتظاراً لعطاء يسلب كرامة 
المرء . 

في ظلف العيش: شدة المعيشة || قناعة: الرضا بما قسم الله || تظلف : تصون وتمنع . المعنى: أحيا 
في شدة عيش عن قناعة ورضى» صوناً لهرضي عن الشوءء ففي صيانة العرض غنى . 

تهافتت: تساقطت || ذټانه: جمع ذباب || قضم: الأكل بالأطراف || الهبيد: الحنظل» وقيل حَبّه 
وبعضهم قال شحمه. ومنه قول بعض الأعراب: فخرجث لا أتلفع بوصيدة ولا أتقوّتُ بِهِبِيدّة || 
اللها: جمع لهَاة» وهي اللحمة المشرفة على الحلق أعلى منبت اللسان. المعنى: إن كل مطعم 
يطعمه الإنسان بسقوط شرف مر غير سائغ لدرجة أن قظم الحنظل أحلى منه ليس في اللسان فحسب؛ 
بل في اللهاة وهي مبالغة توكيدية للمعنى المراد. 
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ولا آزی رخپيي ار إلى وجه E‏ |( يُحَتابا ETE‏ 


(۱) 
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النبل : النجابة والزکاء || الخساسة: الدناءة والسقوط || العرق: الاصل والمتبت || الجباء : الدناءة - 
بکسر الحاء ممدوداً -» وبفتحها مع القصر؛ تعني المُحاباة» ولها أوجه ومعان آخری. المعنی: ما 
أقبح بالانسان الشریف إذا استحکمت عليه خساسة الاصل واستبدل الشرف بالدناءة ومال إليها طبعه . 
حسبك : يكفيك || عيش : ما يُعتاش به من القوت || ماجد: من مَحد الناقة» وأمجدها إذا آطعمها 
نصف بطنها || منى : قدرة الله على الابتلاء || المُنى : جمع منية» وهي ما يتمناه الإنسان» وربما آراد 
نفس العطاء من الله بمعنی: المئّة . المعنی : يكفيك آیها الانسان من دنياك هذه عيش قلیل تتروق به 
نصف بطنك مع القناعة والرّضا بما قدر لك من رزق» فإن ذلك منة من الله عليك» وذلك خير لك مما 
تتمناه من الکثرة والسع لانك ربما تتمنی شيئا لا تؤدي حقرقه ولا تقوم بهاء فتکون کمن تمنی 
هلاك نفسه . 

يلب : يقيم || عاذياً: مُلتجناً إليه ومعتصماً به . تقول : (اعوذ باه من الشیطان الرجیم؛ أي اعتصم بالله 
منه)|| الراس: الاعلی من کل شيء ورأس الانسان اعلاه || اللئيم: ضد الکریم || المتحی: 
النسب . المعنی: ما آقذر الهرض يقيم ویلتجی برأسه الشامخ إلى لثيم دنیی وضیم النسب يطلب ما 
نله . 

بغاث الطیر : آراذلها || یسمو: یعلو ویتسامق || فا : متعززاً. آنف الرجل عن کذا إذا آظهر عزة وأنفة 
|| المسرح : مکان سرحه ورعیه || تُخزى: مبني لما لم یسم فاعله؛ تذل وتفضح || المُنتضى: 

العشکن. المعنی: حتى آرذل أنواع الطیر تأبى أن تسرح وترعی في المواضع التي ذل فيهاء وتتقل 
ها لی وخ ات ی تزا نت وهي طير وضيع ؛ فکیف بالانسان الذي تملي عليه [نسانیته 
وکرامته أن لا یستقر في موضع یُخزی ویهان فيه . 

آلیت : حلفت || تعلو: ترتفع || الید: تطلق على العضو المعروف من الكتف إلى الاصایع» والکف 
وحدهاء وأيضاً النعمة شمیت كذلك لان المعطي يعطي بيده والمعطی باخل ند انلیا توضعا 
ومقاماً || يُسفلها: : پنزلها ويحقرهاء ضد يُعليها || اللؤم: الخساسة || الإطغاء: مجاوزة الحدّ والقدر. 

[قال تعالى : كلا إن الإنسان ليطغى أنْ رآهُ استغنى]ء أي جاوز حدّه وطوره. المعنی : إني حلفت يمينا 
بالله أن لا تكون لرجل خسيس اسف لزثه واطفاء ماله ئة على أبداً. 

لا: : حرف نفي معطوف على قوله : «لا تعلو» عطف جملة منفية على مثلها || أرى : بصريّة || وجهي : - 


۹۲۳ 
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ولا أذودُالخحظ من طریقه فالسَيلٌ حظ للومَادٍ لا الؤَْى"" 
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فی‌قفشمه الله وفنی ضمانه وفي اقیناع الرزتي غایاث الوص“ 


اذا منااله لعبدنضمه فواجت العبد ااخصا یهاش ۲۳ 
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-مفعول آری؛ فهو کقولك: لا آراني أفعل کذا تأكيداً لعدم الفعل» وأسند النظر إلى الوجه مجازاً 
استعارياً لعلاقة إطلاق الاخص بالاعم. والوجه [في الشطر الثاني] آراد به عموم جنس الانسان || 
بح : مبني لما لم يُسم فاعله» بمعنی : يلزم» أو بمعنی : یستحق || يُحيًا: مشتق من التحية || الحثا: 
التراب . المعنی: وحلفت ایضا أن لا آرانی باشا مُنطلقاً أبداً لرجل من لازمه وحقه أن يُحثا عليه 
التراب» ولا تخفی» هناء الصيغة التهكمية اللاذعة باستخدامه بُحيا بالحثاء أي: التراب؛ عوضاً عن 
الصيغة المُباشرة التي لا تقل إهانة واستصفاراً. 

تملها: تنعمهاء والمَنّ: الإنعام || الخساسة: الدناءة وسوء الخلق || أشد: صيغة أفعل تفضيل || 
قذرأ: تمییز وهو ما یستقذره الانسان || الوّعى : القيء والمد والقیح. المعنی : إن العيشة في ظل مَنْ 
من رجل خسيس دني, أكثر قذارة في نظري من القيء والقیح. [ملحوظة: وردت (الوغی» في 
الاصل المُعتمد عوضاً عن الزغی) واعتمدنا ما آورده الشیخ الفارسي لاعتقادنا بصوابه] 

القناعة : الرضی بالمقسوم || يُمنى له: ما يُقدّر له [مبنی لما لم يُسم فاعله] || الحظ : النصیب || 
عيشة: مطلق ما يُعاش به من الرزق || الغنی: جمع مُنية» وهي ما یتمناه الانسان. المعنی: إن رضی 
العبد بما قسم الله له من الرزق والنصيب في کل ما آتاه من سعة وضیق» وعسرة ويسرة أخْيرُ له من 
جمیع ما یتمناه. لأن القناعة أصل الغنى وأسٌ العافية. 

لا آذود الحظ : لا آدفعه ولا آطرده || السیل : المطر الکثیر || الوهاد: الاراضي المنخفضة || الوُبى: 
جمع ربوة» وهي المکان المرتفع من الارض. المعنی: إني لا آطرد الحظ عن طریقه المقصودة 
فالسیل ینزل حظأ مقدراً للارض الواطثة وللنبات» لا الارض المرتفعة والمراد: آنني لا أطلب الحظ 
وأوجه طريقه» فكل مُيسر لما خلق له» ولیس غريباً أن يكون السیل من حظ الاراضي الواطتة ولیس 
المرتفعة . 

شاكعاً: متوجعاً. المعنی: إنى لا احسد أحداً على ما أتاه الله من فضله» ولا آبات متوجعاً حسدا 
فالله قدر لکل کفایته من الرزق لا يفوته منه شي, . 

المعنی : في قسمة الله وفي کفالته أرزاق الخلق» وفي قناعة العبد بما قسم له من رزق نهاية الرضی. 
سَنا: فتح وسهّل واعطی. المعنی: إذا فتح الله لعبده نعمة ویسرها له» فعلی العبد الشکر لنعمة ربه. 


۹٤ 


۵ واه 7 مد الي ۶ 2 وام ی ‌ 
ففيم َضلي خاسد ضصمیره والحظ والارزاق ئتقدیه قعضی 
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فافطل لأقسام الخظوظ إِنَهَا | قضءهءءع ال ین الوزی 
MRE EE‏ تيون اله ذي تدم وحال قن و O‏ 
لم يظلم القاسم مخزومأولا کل سید بالشراء فختظی۲ 
ماموني ین الشراء وفز؛ له کال بين اللزم والجزص نما" 
اا دا رسک امعان فى E‏ 
فأنهِبٍالمَالَخقائوّالملا وكين أشرالرمان المهعدى“ 
ماب لیث شوقبء في خشها وَرَعْدُمَاضَنٌ بهِالحِوْصٌالبِلّى0") 


(۱) 


(۷) 


يُصلي : يحرق ويُعذب || الضمير : الخاطر والقلب || مضی : ثبت في کم الله وقدره. المعنی: لاي 


شي, يُعذبُ الحاسد نفسه» فالارزاق والنعم ثابتة وأمرها محسوم سلفاً بيد الله عز وجل» ولا تتحول 
أو تنتقل عما ثبت في کم القدیر بحسد حاسد ولا بأمنية مُتمنّ 

ثرا: يثرو ثرواً وثروة وثراء : أي غني والثراء: المال والغنی» مطلقاً. معنی البیتین : تدبر في قسمة 
الارزاق» تجدها مقسومة بعدل بين العباد وان تفاضلت بين فقير وغنئ» فالتفاضل والتمایز لحكمة 
شاء‌ها الرازق . 

مُحتظی : من الاحتظاء وهو المکانة من الشي, والاعطاء. 

المعنی : ما سرني وسع المال وکثرته آبدأ |ذا كان نماژه» أي زیادته ناشثة بين البخل والجشع» فلا 
فائدة لبخیل فیما یجمعه من مال. 

المعنی : لا يُحمد المال ولا فائدة فيه لصاحبه إلا إذا نفاه» أي: فوقه يميناً وشمالا سجية منه» ليزكو 
ويزداد المال» وقد آراد بذلك إخراج حقوقه بالزكاة. 

النهب : الغنيمة والاعطاء والبذل || الحقائق : بات و ضد المجاز والواجب» كحققته عليك؛ 
أي: أوجبته وألزمته إياك || الغلا: الارتفاع والعلو || قُكُ: فعل أمر من فک یفگه» أي: خلص 
وأطلق || الأسر: الشدة والضيق والحبس || المُهتدى: مفعول قُكُء أي: الذي يُهتدى به. المعنی : 
ابذل المال بذلا كثيرأء فيما تعلو وترتفع به على غيرك» وخَلّص به من أهانه الزمان بالدفع وإنفاقه على 
من اهتدى . 

ما بليت: ما فنيت || مُوهَبَة: موهوبة» والوهب: العطاء || في حقها: أي في واجبها وفي موضعها|| 
الوعد : بمعنی الموعود به || ضن : بخل بخلا شدیداً || البلى: الفناء . المعنى : لن تضيع ولن تفنی 
تل ار رها ا فى درف جتان يل و بها بحا ری یس او هه 
الحریص يضيع ویفنی . 
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الات ابتك غصيرقا لوا کبارح الأروق يعات الذرى” 
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وَضِيعَةَ: ضائعاً أو بمعنی قلیل || متجر: بمعنی التجارة || الفضل : الشرف والرفعة || الربح: زيادة 
الفائدة || نما: کثر وزاد. المعنی: لا تحتقر ما تتصدق به وتهبه وتحسبه ضائعاً على قلته لانه يزيدك 
ربحاً ونماء وکثرة في متجر الرفعة والشرف. 
عقائل المال : کرائمه || أطلقتها: بذلتها || الذکری: الصیت والشرف || الثری : التراب . المعنی : إذا 
بذلت کرائم مالك وأحسنه غير باخل به أصبت طریقه. وستبقی لك الذکری صيتاً وشرفاً حتی بعد 
رحیلك عن هذه الفانية. 
الحزبة : الهم والحزن والحاجة والمسكنة والتوجع والمرض والهلاك والبلاء || تحوّبث: تجمعت 
وعظمت || الشخ: البخل والحرص || المُقتنى: المکتسب» وقناه يقنيه قنی وقناء کسبه فجمعه . 
[ملحوظة]: : [ورد الشطر الثاني في شرح الشیخ الفارسي هکذا: تحوّبث من شخي لمُقتنى]. المعنی : 
ما أصاب الله بعبد من عباده مرضا وهما يتعاظم عليه خطره وبلاؤه بأشد من بخله وحرصه على ما 
يجمعه من مال. فهو الداء العضال الذي لا دواء معه فإذا استحكم الشحٌ بالمرء صعب عليه 
التخلص من خصاله الذميمة. 
الکدی : البخل والمنع» وجمع المال كداه يكديه کدی أي جمعه شيئاً فشيئا. المعنی : إن البخل 
يهين الرجال ويذل رقابهم ويسلبهم عزتهم واد عر بدي نع موه الحرص. ولذلك لا تری 
بخیلا إلا ذليلا مهاناء ولا تجد كريماً إلا عزيزاً متعالياً . 
[ملحوظة]: ورد الشطر الأول في شرح الشيخ الفارسي مقلوباً هكذا: [حتى متى كأسي ري حة]» 
والمعنى واضح من سياق البيت في الحالتين: كأسة المسمومة وطعامُة مُدُ المُقتطف . 
[ملحوظة] : في شرح الشیخ ورد البیت : أطالب الدهر حقوقاً كلها | کطالب 0۳4 منيعات الذری]» 
ونستصوب ما ورد في الاصل المعتمد: بارح» عوضاً عن طالب]. بارح: برح بروحاً: زال» وبرح 
الظبي والطاثر : مر من يمين الزاني إلى یساره» والعرب تتشاءم به || الاروی : بضم الهمزة وفتحهاءٍ 
جمع أروية وهي أنثى الوعول || الذری: العلو والارتفاع. المعنی: إني أطالب الدهر وأسأله حقوقا 
كثيرة ثبتت لي عليه» لکنه لا يذعن لمطلبي» وصار طلبي کمن يرى الوعل المتمنم في ذروات الجبال 
وهي تمر من يمينه إلى يساره؛ إمعاناً في التشاژم باستحالة صیدها. 


۹٦ 


أفطغ آمالي بمافي تعضه أكبج من كاف لدز المع © 
كأ تطلابىّأمراًئمفكنا ما بو صعب ین آمر شعال المونجی! 
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أقطع آمالي : آسرعها وأقربها تحققا || بما في بعضه: الضمیر عائد إلى الدهر في البيت السابق || 


أكبر: اعظم || كاف : جبل عظیم || المبتغى: المراد والمُتمنى. المعنی: لقد رأيت أن آسرع وأقرب 


آمالي إلى التحقق في بعض أيام الدهر أعظم صعوبة من صعود جبل «کاف» صعب المنال. 


التطلاب : مصدر تطلب تطلاب بمعنی: طلب. لکن التطلب یکون بإلحاح || أمراً: مفعول 
«تطلابي»» وهو الشأن المطلوب || محال: مستحیل || المرتجی: بمعنی الرجاء. المعتی: كأنّ 
إلحاحي وترددي في طلب ما آردته من الدهر» وهو مُمکن» آشد صعوبة من آمر مستحیل رجاژه. 
الحمد : الثناء التام || الامر: بمعنی الشأن || المغالطة: الاحتجاج واعیاء الخصم بالحجة وغالطه 
في الامر : خالفه || الخلابة : الخداع. المعنی : إن الدهر لا يستقيم على طريقة ولا يدوم على حال؛ 
e a‏ ا e‏ 
كما لو لم أكن ممن صحبه يوماً. 

نضَاً: بمعنى الإظهارء واستخراج الشيء تأصيلاء ونص الحديث نصاً: استخرجه ورافقه لرواية من 
غير تبديل ولا تغییر لوضعه || التفویض : رد الأمر لمالكه كالتوكل || القضاء : الحكم الجازم النافذ. 
المعنى : إنني لا آبالي بما يصيبني من الدهر من نكبات» بل أفعل الأمور وآنيها نضأ كما هي دون 
مبالاة بحدثانه وتقلباته على فان خادعنى الدهر وأرادني بسوء رددت أمري إلى الله يفعل ما يشاء 
ویحکم بما يريد. ۱ 

الخبٌ: البخیل والجبان والخداع || الدَّهْي: العقل وجودة الرأي [وردت لدی الشیخ الفارسي بَدِيََة ؛ 
ونگرها: آول كل شي, وما يفجأ به وابتداء الامر]. المعنی : إن البخیل والخداع والجبان لا تعاشره 
خصلة حميدة ولا تقوم له فضيلة ولو علا وارتفع إلى الثریا بجودة رأيه أول الامر» فلا بد من انحطاطه 
وسقوطه . 

وسع: اتسع وصار ذا وسع» ضد ضاق || العاجز: المثبط» ضد الکتس || السلاح: آلة الحرب || 
التلاد: المال || المجتبی : ار المعنى : إني أقر بعجزي وقصوري عن مقاومة الدهرء لحن إن 
وسعه احتمالي له على مكارهه و تكلفي مشاقه» فذلك الاحتمال هو سلاحي الذي أحارب به» ومالي 
المغني عن احتياجي إليه . 


۹۷ 


۰ 
هن في | انيبي شور البق لزع رفافی رى“ 
ذنبي إليو جنفي عن لزیه وفذزبي على اخیعال عاجتی 
آذوه عن حوييي بحقّهًا ا اضر له مب 436 
وتوص (ا اغيرث اد لفیا .افا ری انو 
وإنَّنِي لا بط[ ال جهد لیخد شگوني بين لباق الری" 
ويي أذر أنَعَازِماً مارا درك اماف ا 
وائني في يخن ساوز عَلِمِتٌ ما جهل اى 


وان في خسن الثذابیر نی عن خدع وضو یماد من وى 


(۷) 


(۸) 


زكا: نما وكثر وثبت . المعنی: إن الدهر لم يزل يبذل صروفه في إهانتي» وبدوري أبذل عزمي وثباتي 
على ما أنا عليه» والخلاصة أن عزمي نما وثبت وقويّ على صروفه. ۱ 
جنفي: الميل || جنى : بمعنی فعل . المعنی : ليس لي عند الدهر ذنب أستحق بموجبه الاهانة والذل» 
عدا مجانبتي وميلي عن سوء فعله في أهله لؤماً مع قدرتي على احتمال ما یفعله ويجنيه. 

الحتف : الموت والهلاك || أنكأ: أفعل تفضیل مهموز الآخرء بمعنی : آقتل» أي آشد فتلا وفتكاً || 
لشجا: ما ينشب في الحلق من عظم وغیره. المعنی : أنا الموت القاطع على لثام الزمان وبخلائه؛ 
لذلك تراني آشد فتك وضرراً بهم مما ينشب في حلوقهم. 

أذود: أدفع || حرية الإنسان: عزته وشرفه || بحقها: بما لها من الحق الثابت. المعنى: أدافع عن 
حريتي» كما أنصر كل رّ ابتلن من الدهر بكل ما أوتيت من قوة. 

الحدّ: الحاجز بين شيئين» ومنتهى کل شيء || أسطيع : أستطيع» قلبت تاء الافتعال طاء لاجتماعها 
بالطاء فأدغمت التاء في الطاء || الغلا: الرفعة. المعنى: إنني آدافع عن حريّتي قدر استطاعتي؛ 
ومثلي منشغل بإمضاء المدافعة إنجازاً للرفعة. 

أبطل: أضيع || الجهد: الاجتهاد والبذل في طلب المراد || سكوني: حلولي وإقامتي || أطباق: 
جمع طبق» وهن الأغطية واحداً فوق آخر» وقصد بها طبقات تراب القبر || الثری : التراب . المعنى : 
ولا أضيع اجتهادي ما دمت حيأ حتى تنعدم حيلتي بعد سكناي في مثواي الأخير. 

المعنى : إنني علمت يقيناً أن من أراد فعل آمر وقطع عليه همته وواظب على فعله وطلبه يدرك ما أراده 
من الغايات. 

الفساورة: المُواثبة . المعنى: كما أنني في البلايا والمحن استطعت مقارعتها ووائبتها بتجلدء 
وعرفت ما جهلته من الخلق. 


۹۸ 


EE REET‏ شد 
1 لا أداجي تاودا 
ولا آحابي ملق ذا طاهر 
مالي و مه ان ولا لاه 


ولا أ يم کف 7 2 إذا 2 ۱( 
ی ۳ 1 5 اعات الک لفو 
۳ 
شف لي ظاهزء عماانطوی 
إن لم أن محلو أن فر الجن ی 
وليسهَاعِند الرَّمَانِ ئى“ 
وخيیرهاوشۇهاإلى مدي“ 
وتظهرالآفةّعندالفُلتيهب 
یَخرن للزارث کل ما ام 1 000 
ی ۳ 


(۱) 
(۲) 


المعتی : لا أستثير ولا أطلب قیام لثيم أو جلادا على عداوة» ولا أقصر في رده عني إذا قصد الامر . 
المالی: الواسع الممتلی من المال || ذامه : مُحقره؛ وهو مبتدأ خبره محذوف تقدیره: کائن أو ثابت 
|| غيضاً: حقداً || فقاعات: جمع فقاعة» وهي الخبث. والفقیع: الرجل الخبیث || التثا: الذم 
والشتم» نقيض الثناء . المعنی: لا أداري غنياً لأجل غناه» وذمه حقداً علي بخبيث الشتم من غيظ 
وحسد. 

الجنى: التمر المُجتنى وسواه من الثمار. المعنی: تلك صفاتي» ولست صاحب ثلاثة وجهوه» 
فوجهي دائماً واحد؛ إن لم أكن ملواً فالمُجتنى من وجهي مو علقم. 

ليسها: بمعنى ليس هي . المعنى : في إشارة للأبيات السابقة من عدم محاباته وعدم امتلاكه لأكثر من 
وجه كالمنافقين» يؤكد على خصائصه وفضائلها التي مع ذلك لا يرضى الزمان بها. 

إلى مَدَى: إلى أجل . 

بعد توضيحه لرؤيته للحياة بصفتها ذميمة رغم معرفة المرء بآفاتها التي لا تظهر إلا ساعة حضور 
الاجل؛ تنخ اليكل اي الذي ١‏ كدي ۰۰۱ 7 
کل ما اصطفاه من غنی وجاه دون أن ي بستمتع به أو يعطي منه حقوق الآخرين . والصفاء: هي حجارة 
الوادي الملساء استعارها الشاعر د > لأن الصّفاة تقبض ما علیها ولا 
تندیه . وفي الصورة الشعرية تلاعب على مفارقة ندى الکف وتعرقها الطبيعي والكرم المُؤمّل منها يدأ 
إنسانية؛ لذلك شبه يد البخيل بالصَّفَاةٍ الصلدة التي لا يُعتصر. 

الْهَت : : الإسراع والنشاط || تنسري : تتکشف وتزول . المعنى : إننا نسرع في طلب الدنيا بنشاط ورغبة 
إسراعاً شديداً» وحين تنكشف نبقى مرتهنين بأعمالنا تحت اللحود لا ينفعنا إسراعنا ولا رغبتنا فيها. 


4۹ 


فاسشتخلص المَجَهُود في تخلیصها 
وانتهز المُوْصَةً في اسْيَذْرَاكِهًَا 
إن تا ندرا الى ای اما 
۱ هت ۱ ده في عبث 
ودع الأنفاس لاتثبكکي لها 
والکل منها راجل ببضعَة 
واخرالأن فاس یرجووفئه 
ریما فکزت في‌تأخیره 
فراع الباقي ینها مخ لصا 
تراک ها باورا دراک مها 
اا كبرق لا ارت 


از حم حیاء ط لحث بوزرها 


إِمَامُّهُ ال اش بمنهاج الهدّی 
راك الهوی 
ای اللّوومَاحَ نه تقى 
والح وا ف ال وَدْربك انقضی 
فلت مد متوو گا کا ت دىئ 


من وَرطء الذنب رأة 


ی 


0 م مه اودّته لا 4 بزسجی 
فهَلتَرَىئَأجيِرَةإذادنًا؟ 
تَكُونُ دی لك مِنْ فکر الججا 
بالبافیاتِ الضَالِحَاتٍ فِي اللِقا 
فالأجل المَعْدّردُ للغمر خلا 
مه شرت تقول ال ۳ 
في حمل در نة إِيهَانٌ القُوَى'" 
فكيفٌبالنَارٍ إلىغَيرٍمَدَى 
في ُضْرَةٍ الله قعفژوني المتى*' 
یرذا في الد إذا قلث وى“ 


)١(‏ دراكها دراكها: اسما فعل مبنیان على الكسرء بمعنى أدرك أدرك || خلا: مَضى. المعنی: أدرك 
وتدارك ما بقي لك من أنفاس قليلة» فقد مضى واكتمل أجلك المعدود. 


(۲) آودئّت: مبنق لما لم یسم فاعله؛ أي : وعدت. 


(۳) طلحت: تعبت || ذرَ: أقل القلیل || القوى: شدّة التفس. المعنی: ارحم نفسك واشفق لها وأنقذها 
من حمل الآثام والاوزار فقلیل الائم يهين النفس ویذلها ولو كان مقدار ذرّة. 

(4) تنصبني: تتعبني || المنى: بفتح المیم» تعني البلاء وعناءٌ یمنوه» أي: بلاه. المعنی: إلى متی أقعد 
عن نصرة الله؟ فکلما أقامتني أمنية في نصرته صرفتني البلایا عما تمنيته . 

(0) المعنى: كأنني مُكبَلّ في مصيدة لا أفلت منها للقيام بنصرة الله. حبالها تشد كلما اعتقدت أنها 


ضعفت. 


أشاطه الم الشهاه شاریا 
كأنَ أفعى نَهَشْثت خشاشيي 
أذكى من النار بقلبي رزَفْرَهُ 
مخترق الأكْجَادِمِنْ حشرت ه 


ناقا سای بات اة 


فِيَغْرْبٌ النَّجْمْ وغييي في الشری"" 
مِنْ لازب الهم یلاب الخشی 
یُخرجُها العظلوغ من حر الأسى”" 
لاعْوْتٌء لا مُنصف.». لا يلوي إلى . . 
طرق ب ابا یه ولا دزی" 

كالخُلتي العخق أَصَارَمَا الشُوی(*) 
مَهْضُومَةٌ الق عَدِيمَةُ الجعی 
أذقَعَة له وأشوا؛ الشتی 
ول له عَافِية على العف ا9() 
کانه موه خلال آو e‏ 


(۱) المعنی: أتابع النجم في مسراه لیصل موضع قصده. في حين أظل ساهراً بعد آفوله لا آبلغ المقصد. 

( لازب الهم: ابته. المعنی: ولشدة الهم الثابت والملازم» صرت من السهر وقلة النوم» كما لو أن 

(۳) آذکی: أفعل تفضیل؛ أي آشد ذکاء || خر الاسی : شدة اشتعاله . المعنی : وبقلبي زفرة آشد من النار 
كتلهب زفرة المظلوم الذي ناصر له ولا معين على |خراج حقه من شدة الخزن. 

)4( الذَّرَى : (بفتح الذال) : : المُلتجأ؛ ذراء يذريه ذری؛ أي حماه واحتمی به ولجأ الیه» وهي مفردة من 

صميم صميم اللهجة العُمانية استخداماً ومعنى البيت واضح ومفهوم. 

|| العبرة: جمعها عبرات» وهي الدمعة قبل أن تفيض من العين» أو ترددها في الصدر بكاء وخزنا‎ )٥( 
: الخلق: الثوب البالي المتغير لونه || الکخق: من الثياب؛ الحَلّق البالي» وقد يُضاف للبيان فیقال‎ 
سَحَْقٌ ثوب || أصارها: صيرها وتركها || الضوی: الهزال ودقة العظم. المعنى: من ذلك الهم‎ 
المُلازم عبرة تسكبها الأرامل من النساء والضعفاء من الرجال الذين صكرهم ضعفهم وهزال أجسامهم‎ 
. کالائواب البالية‎ 

0 العفى: التراب السبخ || الأديم: الجلدء والمراد به الجسم. المعنى: ذلك اليتيم يفترش السبخة 
لسوء حاله. . فهل ستبقى له صحة وعافية وهو على تلك الحال. 

( ضاحياً: بارزاً غير مُستتر || خلال : الشيء الدقيق يُنظر من بعيد يكاد يُبصر ولا یکاد؛ لدقته وبعده عن 
الرائي || خلا : قصره للضرورة الشعرية» وأراد به الخلاء . المعنى: ويصبح ذلك اليتيم ويمسي بارزاً 
كعود خلال في الخلاء تكاد تراه ولا تراه لشدة نحوله» بل كأنك تشاهد خلاء خالياً لشدة اضمحلاله 
ونحوله. 


تفت بز شيا عاد تفت وه مها NO‏ 


وب 


ينتهكالخزمةلائريغة ضیریبءین گرم زلانقی 
ری عيال الله صَهِدَقُوسِهِ يد فتاه قاشاءوقاشاءزفى 


4 ۶ و - 0 ۳ 2 
وین ظالِم شبائة اقتل لامشلام ین حدًا وي 
۳( 


)€( 


جاس البلا بالبلاء ايا E EE‏ 


(۱) 


(۳) 


(4) 


۹2 


تشهاق : تردد البكاء في الصدر کالشهیق || العفا: الجخش . المعنی : ومن الهم العظیم الذي بقليي 


ضربة باطلة من باغ ظالم آهلکت عبداً تقیاً طائعاً لربه بغیر وجه حق» یشهق کتشهاق الجحش الصغیر 
المغلوب على آمره لا ناصر له على عدوه. والحقيقة آنني لم أجد وجه مُناسبة في تشبیه ضربة سیف 
الباغي على وجه الم بتشهاق الجحش» وبدت لي غرابة الفمائلة بين تشهاق التقیع وتشهاق 
الجحش» لكنني وجدث الشاهد - على غرابة التشبيه ونفور الذائقة منه - فیما آنشده ابن السکیت 
والعفشل لأبي الطمحان حَنْظلة بن شوقع: «بضَرب يزيل الهاع عن سکنایه || وطغن کتشهات الما هم 
»۱ 

السطوة: الصولة والقهر || الشباة: النعل» وأراد بها وطأته. وخففه من باب تسمية الموصوف 
بصفته» واصلها شباة النعل: أي جانباه || أقتل: آفعل تفضیل» اي آشد تلا || الظبى: حدٌ السیف 
والسنان والخنجر. [وردت في شرح الفارسي «الضباه وقد عجز عن معناها محقق الذّرر المنثورة 
د. عادل محمد علي الطنطاوي فعلّق: «بحثت في كثير من المعاجم فلم أجد ما ذکره الشیخ». . 
والحقيقة لو أنه بحث - وهو المُحمّقَ في باب فالظاءة عوضاً عن #الضادة لوجدها في لسان العرب . 
وأصلها: الظبة . قال بشامة بن حرى النهشلي : ذ الما تنكو أن ينالهم || حدُ الظباتٍ» وصلناها 
بأيدينا. وفي حديث علي بن أبي طالب: نافحوا بالظبى؛ هي جمع ظُبَة السيف» وهو طرفه وحده. 
المعنى : وصولة وقهر من ظالم متعد؛ ووطأة قدمه أشد قتلا وهلاكاً للمسلمين من حد السيف. 
لا تريغ : لا ترده ولا تمنعه || الضريبة : الطبيعة والسجية من الانسان. المعنی : إن ذلك الظالم دائماً 
ينتهك محارم الله ويتعدى حدوده بظلم العباد والبغي عليهم لا يرده ولا يمنعه عن ذلك سجية كرم 
وتعزز في نفسه ولا تی رادع له. 

المعنی : ومن شدة ظلمه وتكبره يرى عباد الله [عياله] وأهل طاعته ُلك قوسه يختار اصطياد من شاء 
منهم ليرميه بقوسه تاركاً من لم يَشأ. 

جاس: طلب الشيء باستقصاء متردداً على البيوت والدور بغاراته || طامياً: عالياً متكبراً || بر 
غلب!| الربى: مقصور جمع زبية» وهي ما ارتفع من الأرض» وهو مثل يُضرب في شدة الامور حين 
تبلغ مبلغاً فظيعاً. المعنی : لقد تردد هذا الظالم الباغي في بلاد المسلمين متعالياً متکبراً عليهم بالغلبة 
والقهر حتى بلغ جوره مبلفاً فظيعاً. 


6.5 


وغِيِرَةُالمُؤمِن في ضَمِيرهٍ پطغشهاالخوف ویوریها الاعی) 
هان في حَريمِهوعِوض يح وَدِيِمَُهُوَمَالَهُ ينل الل“ 
خايمي الخمیامرس لكِنَهُ شرا في ضَرَم لا هائحة 
مائنفم الِيرَةّفِي قکمنها والعیف في قرابه لام ۹3 
حتی تكو الیل فا شانطاً ‏ َهْوِيٍ موی العاصفاتِ في الوغی(* 
تكو ج مزاب الکما:ش با عوابساً شمسا عبان اللشی") 


١ 


وازجا ويا لجاجاضیعا غمرالاجاري بهیدات الشعی) 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


(0) 


(1) 
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المعنی : ینتقل ابتداء من هذا البيت لوصف حالة المؤمن الضعیف الذي تتذبذب غيرته على الدين بين 
خوف يطفئها وحزن يوقد آوارها. 

اللّقا: ما طرح على وجه الارض لحقارته . المعنى : والمزمن الذلیل الضعیف مُهان في هتك حریمه 
وعرضه واستباحة دینه وماله» حاله حال ما اسثغني عنه لحقارته وطرح على الارض. 

الحامي : المانع والمدافع عن نفسه || الخمیا: الحوزة وما وليه الانسان || مرس : أي شدید المراس» 
على وزن یل || الضرم: الحطب || لا : نافیه || ما عدا: أداة استثناء والمُستثنى محذوف» أي: لا ما 
عدا ذلك» کقولك: الامر کذا وكذاء ليس إلَا. المعنی: إن هذا المژمن في حقيقة أمره مدافع عن 
حوزته وخرمه ذو شدة وشهامة» لكنه مخذول بعدم المُعين له» فهو كشرارة نار ضعيفة واهية في 
حطب رقيق لین بالكاد تتقد النار فيه - لا أكثر ولا أقل من ذلك . 

المكمن: مكان الاستخفاء والاستار || القراب: غمد السيف || لا يُنتضى: لا یل من غمده. 
المعنی : لا فائدة من غيرة المؤمن الكامنة دون ظهورها وتجليها فعلاء ولا فائدة من سيف مغمد لا 
يسل وفت الحاجة والضرورة. 

تكرّ: تحمل» والكرّة: الحملة في الحرب || كسفاً: قطعاًء وربما أراد به جمع كسفة - بفتح السين - 
وهي القطعة || ساقطاً: واقعاً من أعلى إلى أسفل || العاصفات: جمع عاصفة وهي الريح الشديدة || 
الوغى: الحرب والفلاة. المعنى: لا غيرة تنفع ولا سيف مغمدء الا خیل فرسانها أسود الله تهوي 
على الأعداء قطعاً ساقطات في انقضاضها العاصف. 

تجمز: تثبت || جمزاً: الوثوب وشدة العدو || الکماة: الشجعان || شرّباً: ضامرة || عوابساً: جمع 
عابس || شمساً: جمع شامس» وهو المانم لظهره القوي الصعب. وجميعها نصبت على الحال || 
الشیدان: جمع آسود؛ والحية العظيمة || الغضى: شجر الأثل» واحدته غضاة - وتعني أيضاً الليل 
المظلم . المعنى : البيت في وصف الخيل وهي تهجم على الأعداء بفرسانها تثب وتعدو عدواً شديداً 
لضمورها وخشونتها في آن» كالحة في وجوه الأعداء تشبه الاشود أو الحيات في الليل البهيم. 
هوازجاً: جمع هازج وهو المتدارك والمتقارب والصوت الواقع الشديد || عُربا: جمع غريب وهو 
الحال النشط || لجاجاً: جمع لجوج واللجاجة التردد في الشيء من شدة الخصومة || ضُيعاً: = 
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-جمع ضابع» وهو الضابح المُصرّت ساعة جريه || غمر: جمع غامر» وهو الجواد من 0 || 
الأجاريٌ: شديد السير || الشحی: الواسع من كل شيء. وخيل شواحي: أي فاتحات أفواههن 
وأيضاً تعني ما بين الخطوتين» جمع شحوة. ا ل د 
الخيل. المعنى: ولتلك الخيل هزج» أي أصوات متقاربة ذوات بأس واسعة الخطوات والافواف 
والبيت بمجمله يجري في وصف الخيل الشريفة . 

الفیلق: الجيش العظيم || حالكة: مسودة || أركان الجيش : جهاته || يجلل : يكسو || الدجی : سواد 
الليل || راد الضحی : ظرف زمان من ارتفاع الشمس نحو باع إلى زوالها. المعنی: البيت في وصف 
الخيل حين تكون في جيش عظيم أركانه حالكة من الجهات الاربع؛ لكثرته يكسو الارض حتى يصير 
النهار ليلا لشدة قتامه . 

مجر : نعت لفیلق» أي جيش عظيم || اللهام: العدد الکثیر» وربما أراد بلهام: ذا لهام: أي ذا قتل 
وأسر ولهمه: ابتلعه مرة واحدة || الارعن : الجيش الواسع الذي يغشى الأرض» وجيش آرعن : له 
فضول وقوافي» أي : أتباع من غير انقطاع || المطلّع : الجيش الذي له طول وعرض || الدّحاس: 
الجیش الذي يملا الارض || اللجب: المضطرب || صعب : الشدید المخشوشن || الذّرى: : جمع 
ذروة» وهي اعلی الشيءء كذروة الجبل . المعنی: ينتقل الشاعر من الجزء إلى الكل. فبعد وصف 
الخیل في فیلق واحد من الجیش يبدأ في وصف الجیش ذاته» باتساعه وعرضه وطوله یغشی الارض 
قاطبة ویملاها سهلا وجبلا مُبتلعاً کل ما لاقاه مرة واحدة» مضطرب کاضطراب البحر عند هیجانه لا 
يدرك منتهاه . 

يقل : يثير ويقيم || الجوّ: الهواء بين السماء والارض || العجاج : الغبار الذي بثیره الجيش || هوى : 
وفع وسقط || رضوی: اسم جبل بالمدینتت [لکنه وفق تفسیر الشیخ الفارسي : اسم للجیل 
الأخضر]؛ وشئي رضوی باسم نبي دفن في سفح من سفوحه || الثری: الارض. المعنی: وهو 
جيش يثير في الجو غباراً كثيفاً نخيناء لو سقط عليه الجبل الاخضر بأسره لم ينته إلى الارض بل حمله 
غبار الجيش الكثيف مانعاً إياه من السقوط أرضاًء وثكة مُبالغة طاغية في البيت الذي يصف كثافة غبار 
الجيش الذي يستطيع حمل جبل بأسره. ا 

المعنى : ولشدة كثافة ذلك العجاج والغبار الكثيف الذي يثيره الجيش تحسبه العقبان جبلا فتعشش فيه 
وتخرج الوحوش إليه من جميع الأماكن لترعی» وذلك لشدة صلابته وقوة تراکمه» رغم أنه غبار 
تبدّى لها کالارض والمراعي. وهذا واحد من أبيات أبي مسلم التي تشطح فيها مخيلته الشعرية»- 


0۰ 


لولا بوق الممشَرَفِياتِ به 
تضطرم الأرض بمَاتَقدَنحة 
۲ 1 7 1۳ . اع وه و و 


- 
بت 
7 


لم يَهْمَدٍ الجیش الأمَامَ والقَمی"۲۲ 
صنابك الججزدٍ وَتَفْرَاءٌ الگ“ 
فالارض في بَطن زعاء کالله۳) 
فالجیش في بخر حديدٍ قد طعّى”*) 


زَهَارُهُ اللیل |ذا اللیا/ عم © 


(۱) 


(0 


ا 9 و 2 2 ۳2 
"اناغ لداع هول الكبَةشدذاد ا 0“ 


-فرغم أن التقنية واللغة مماثلة لما قاله الشعراء القدامى في وصف الخيل والجيش العرمرم» إلا أنه 
يتفرد بمثل هذا الوصف للغبار الذي يثيره الجیش» لدرجة أن العقبان تعشش فيه. 

البروق: جمع برق || المشرفيات: جمع مشرفية» وهي السيوف المنسوبة إلى المشارف من قرى 
ارض العرب . المعنى : وذلك العجاج الذي يثيره الجيش لشدة ظلمته لما اهتدى الجيش إلى طريقه 
ولم يعرف ميمنته من ميسرته ولا قدامه من قفاهء لولا وميض السيوف في الظلمة الحالكة ترشد 
الفرسان إلى طريقها الصحيح . 

الجرد: جمع أجرد» وهي الخيل || التّقراع: مصدر قرّعه تقراعأ» وهو شدة الدق والضرب || الشبا: 
حذ السیف . المعنى: وهو جيش يُشعل الأرض نارا متوقدة لكثرة قدح حوافر الخيل في مشيها وتكسر 
النصال على النصال. 

يخلط : يُسوَّي. وخلطت الارض بعضها على بعض : سؤيتها || الغور: الارض المنخفضة || اليفاع : 
التلال والكثبان» أي ما ارتفع من الارض || وقعه: مشيه وانطلاقه || الؤحى : صدر الجيش || اللها: 
جمع لهاق وهي اللحمة المشرفة على باطن الحلق. المعنى : وهو جيش يسّي فوق الأرض بتحتها 
لشدة وقعه عليهاء فترى جميع من عليها لعظم صدر ذلك الجيش يبدو صغيراً كاللهاة في حلق الإنسان 
لم تأخذ من رحاه الا قليلاء فكأنه أوسع من الأرض ذاتها بأضعاف مضاعفة. 

تلتحم : تجتمع وتلتم || الشّكة: السلاح || رعاله : أي في سعته ونشاطه؛ والضمیر عائد إلى الجیش 
- وآراد بالبحر: السلاح ذاته» مشبهاً أسلحة ذلك الجیش بالبحر المتلاطمة آمواجه وترادفها واحدة 
فوق أخرى» فحذف المشبه به؛ وهو الاسلحة وذکر من لوازمه الحدید» فالمحذوف استعارة تخبيلية 
تمثيلية || طغی : علا وارتفع . المعنی : ومن صفات ذلك الجيش أن آسلحته تجتمع ویلتم بعضها على 
بعض في سيره على سعته» فتصير شیثاً واحداً مترادفا بعضه يتبع بعضأء یعلو ویرسب کبحر متلاطم» 
لولا أنه بحر من حديد يعلو الجيش ويرتفع في مسیره على صفحته. 

الوغر: شدة العداوة والغيض || زمازم: الهدير والزجل» وزمزم الجمل إذا هدر || زهاژه: يمائله 
ويشابهه || عسى الليل: أظلم کعشعن . المعنى : ومن صفاته أيضاً أن له زجلا في مشيه وسيره شديد 
الصخب متوقداً غيضاً وعداوة على الاعداء» مظلم لكثرته كظلمة الليل. 

الصندید : السيد الشجاع والحليم والكريم من الناس || العتيك: الکزار في القتال || الداغر := 
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مغترق في جزیه بل الشوی 


=المُدافع والمهول والمرعب || الكبة : الحملة في الحرب || شذاد العطا: کثیر البطش والصّولة. 


(1) 


المعنی : یصحب ذلك الجيش کل شهم شجاع كريم كثير الكرّ في القتال مفزع لاعدائه بحملته علیهم . 
یستحقب الحتف : يطلب الموت - وقد سبقه إلى مقاربة المعنی المُمزق العبدي : «فإني يُنْهموا أنجذ 
خلافاً علیکم | وان نمیا ُستحقبي الحرب آغرتی»۰ لکن تجدید آبي سلم هو في استخدامه للحتف 
استحقابً؛ عوضاً عن الحرب || یشهی: یتشهّی || خینه : وقت حلول الموت» وأيضاً تعني الانتصار . 
المعنی : کل شجاع في ذلك الجیش يطلب الموت ویرغب فیه» بل بتشهاه انتصاراً ومماتأ إن كان 
الحتف آخر طریق لنصرة الهدی والهداية . 

المعنی : تهوی النسور سیف ذلك الشجاع ورمحه؛ لانهما یهبانها الطعام ؛ یقصد آشلاء الاعداء بعد 
00 

يصدع: يشق ويفرق || الوّوع: الفزع . المعنى : ذلك الشجاع يشق قلب الفزع مفرّقا مهولات الحرب 
بعزيمة أسرع من البرق وأشد أوراً من لظى النار. 

جرازه: سيفه القاطع || لا ينتحي : لا يقصد || ضريبة : المضروب بالسيف || فرى: قطع. المعنى : 
لشدة بسالة وشجاعة ذلك المحارب كما لو أن سيفه قُدَّ من قلبه لا يضرب أحداً بسيفه الا قطعه. 
المُجرّس: المجزب للامور الذي أصابته البلايا [وردت في شرح الشيخ الفارسي : مُحرّسء» أي 
محافظ. ونعتقد بخطأه وخطأ محقق الذّرر المنثورة» لان معنى البيت لا يستقيم مع الصفات 
الأخرى. فضلا عن ورودها في الاصل المُعتمد: مُجوّس] || الفضوس: من ضوسته الحروب 
والخطوب؛ أي جرّبتة وأحكمته || المُمارس: الداهية || يمترس: يحتكٌ || الخطب: الأمر العظيم || 
شحا: وسع وانفتح . المعنى : إن ذلك الشجاع المُجِرّب الذي خبرته الخطوب ببلاياهاء ومن ضوّسته 
الحروب داهية يمترس الأمر الجلل إذا انفتح على مصراعيه. 

على سّراة: على ظهر المرکوب وهو الجواد || شامس: المانع لظهره || مُطهّم: السمين الممتلئ 
والدقيق الجسم || عبل الشوى: ضخمه وغليظه || الشوى: اليدان والرجلان وقحف الرأس أو 
الرأس كله. المعنی: وذلك الشجاع راکب على فرس كريم مانع لظهره ممتلئ سمنا شديد الجري 
غليظ الرأس والرجلين واليدين. نلاحظ أن الشاعر يمتدح الفارس وفرسه دون تفريق» كما لو كانا 
معا آلة حرب واحدة لشدة التحامهما في المعركة» وهو ما سنلاحظه في البيت اللاحق. 
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الحومة : شدة القتال || الوطيس: الحرب || يعارض الهول: يتلقى الخوف والفزع || يعتام الدى : 

يخوّض في الموت . المعنى : وهو يخترق شدة القتال في الحرب يتلقى أهوالها يخوض في الموت 
دونما مبالاة. 

صَكُّ: دفع الشيء بقوة» واصطكٌ الشيئان: صك أحدهما الآخر || خطفته: سرعته الخاطفة || 

الطود: الجبل || ثوى: اندك. المعنی: كما لو كان صاعقة منقضة لو دفع جبلا مِنْ شرعته الخاطفة 
لاندك تماما 

محتمشاً: مُغضباً || مُضطغناً: الحقد الشديدء والضغون: الذي يجري كأنه يرجع القهقری» وضغنت 
الدابة؛ أي استصعبت على القياد» والخيل لا يجري ولا يعدو إلا إذا ضرب [وردت في الدرر 
المنثورة : مضطفناً : بمعنى آخذا] || صمصامة : المُصمّم على الأمرء وأيضاً تعني السيف الصارم الذي 
لا ينثني || يحوش : يسوق || أكداس : هنا بمعنى الخيل ازدحمت في سيرها || الوّعال: القطعة من 
الخيل قدر عشرين أو أكثر || القطا: طائر معروف. المعنی : كما أشرت أعلاه فان أبا مسلم يجمع بين 
السيف والفارس وفرسه في صورة شعرية واحدة» بحيث تمحي الفوارق بين الثلاثة في وصف 
الهجوم وأرض المعركة؛ لكنه أقرب في هذا البيت إلى دمجه لروح السيف والجواد معأ يسوسهما 
الفارس الغضب بحيث يسوق أكداس خیول الأعداء أمامه كقطيع من القطاء وعلى بساطة إمكانية 
تأويل الصورة الشعرية» فهي أكثر تعقيداً مما تبدو عليه حين يقارنها المرء مع سابقها من الأبيات التي 
تبين عن خوض أبي مسلم نفسه لمعارك على تلك الشاكلة مكنته من الإيغال في وصف المعركة 
للومساك على لقطاتها الصعبة حتى على مخرج سينمائي محترف. 

اخلصهٌ الصقل : تركه خالصاً؛ أي صافياً مُجوهراً || الصقل: الجلاء صقلا || کمن : رصد || الشّبا: 

حذ السيف. المعنى: وهو سيف تجوهر بالصقل فصار كالشهاب الذي کمن الموث فيه على حدٌ 
شفرتیه . 

يُفضفض : یفرّق || الجحفل : الجیش الواسع || باهتزازة: معناها معروف [وردت في الدرر المنثورة 
«باهتزازه»» وذاك خطأ أوقع محقق المقصورة نفسه فيه» لا سيما آنها متبوعة في عجز البیت ب «منة» 
اي باهتزازة من السیف!] || يحترٌ: يقطم || الاشع: المرتفع» ولا تعني هنا الجبل المرتفع [کما ورد 
لدى الشیخ ومحققه]» بل تعني الرجل الذي يمر رافعاً راسه تکثراً؛ ومنها الشَّمَم: ارتفاع قصبة الانف 
في استواء || هوى: وقم. المعنی: وهو سیف یفرّق جحفل الجیش باهتزازة واحدة منه لا غير - 


۵۷ 


یب شیف ب لزنم سطامه أغصَل زقشاء على الحتف وی 


في م أزق بین کمی قددعی بحشرج الوُوع وضرغام شضا!" 
تشوط فیه قیاق بفیاق کما یسوط البهع قرغ الب 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


-(إمعاناً ومبالغة في صفة سيف يفرق جيشاً كاملا باهتزازة منه» كما يقطعُ جسد الفارس الرافع رأسه 
تكبراً فى المعركة أثناء سقوطه عن فرسه» والصورة الشعرية بليغة» فهو يفترض أنه سيف يفرق جيشاً 
بأكمله» ويحز جسد أفضل فرسانه بحزة ثانية خلال سقوطه. 

يشفعه: يشفع الشيء شفعاً؛ أي يضم مثله الیه» وأيضاً: يجعله زوجاً [يشفعه وردت في نسخة 
الشيخ : «یسعفه» لکننا نميل؛ لأسباب جماليّة صرف. إلى ما ورد في الأصل المُعتمد ‏ على صِحّة 
يُسعفه] || اللهذم : السيف القاطع || سِطامُةُ: حدّه || الاعصل : السيف المعوج في صلابة || الرقشاء: 
الحيةٌ لرقشة جلدها || على الحتف انطوى : اشتمل على الموت . المعنى: ولأنه سيف یفوق جيشاً 
كاملا باهتزازة منه» كما د مَطمٌ جسد الفار س الرافع رأسه تکبرا ذ في المعركة ؛ فإنه لا يكتفي بذلك بل 
يشفعه بفارس آخر یضمه إليه مجندلا بضربة واحدة من حلٌ سیفه الفتموج علی صلابته كالحيّة الرقشاء 
شدة انطرائه صلابهً وتموجاً على الحتف الاکید. ومرة آخری نلاحظ أن الشاعر ضم إلى صلابة سیف 
الفارس الممدوح أثناء الضرب وقدرته على التموج والانثناء کالافعی تأكيداً لعمق الصورة الشعري 
ولذلك فضلنا «يشفعه» عوضاً عن «يسعفه)ء لأنه انتهی فى لحظته الخاطفة من قتل فارس ليلقي على 
جنته فارساً آخر في ذات اللحظة. ۱ 

المازق: المضيق الحرج» وآراد به هنا موضع القتال || الکمی : الشجاع || ذقی: من الذماء؛ وهي 
بقية الروح في المذبوح. قال الاصمعي (في اللسان): ذمِي العلیل يذمي ذمياً إذا أخذه النزع فطال 
عليه الموت. [في الاصل المعتمد وردت دَمَى» ولم نعتقد بصحتها وفي الدرر المنورة وردت دما : 
أي وقع على الأرض» بت شا شاد اران ها اي قا ات 
سابق الذكر في اللسان] || ُحشرج: يغرغر الموت ولما تزل الروح فيه || ضرغام: بطل || شصا 

الميت يشصو شصراً؛ انتفخ كت يداه ورجلاه» فهو شاص [وبالتأكيد نخالف الخ في ارز 
المنثورة» حيث فسرها: شصا يشصو شصى : أي خض بضر ا المعنى : وهو سيف يخوض في 
موضع القتال بين شجاع جندل قبل لحظات ما زالت روحه في النزع الأخير تغرغر بالموت وبطل آخر 
تحقق موته في المعركة وانتفخت جثته کجثث الماشية وقد ارتفعت یداه ورجلاه. 

یسوط: یخلط شیئین في موضم واحد ثم یضرب بعضهما ببعض» والضمیر عائد إلى المازق في 
البيت السابق || الههم: جمع بهيمة || تقراع: مصدر قرعه» بمعنی ضربه || الشبا: الشوط [تفراع 
الشباء وردت في الأصل المُعتمد: ضرغام الشرى» لكننا استصوبنا ما أورده الفارسي في الدرر 
المنورة» لا سيما أن مفردة اضرغام» وردت في البيت السابق لهذا البيت» ونعتقد أن شاعراً كأبي 
مسلم (وفي قصيدة كالمقصورة بالذات) لن يكوّر مفردة في بيتين متتابعين]. المعنى: وفي مضيق 
المعركة الحرج تراه يخلط فيلقاً بفيلق يقلبهما كيفما شاء بسر خاطف» كما يضرب الراعي أغنامه 
بطرف عصاه. 
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این رال اشع اكيم 
إلى قتی تغججرٌعَنْ محقوقنا 
ااا الضَيملايِمَدَحُ في 
ا ق 
لایّطرق الرَهن ماد مجدنا 
عاآفظع الشن ار و یّزيله 
إلى متى خی ولا بولفنا 


إن كان بالقیب ۹ الیظ ا 
إن كان فِيناطَالِبٌ مِنةٌالوّضًا 
في الذين والذكا وتشرف المنی 
الى تعن ی وت رضي ال" 
إلى متى یَسشومنا الضیم العتا 
ضفاینا الذل وتقدّخ الم فا" 
رتنا الطایغ في تيل ای 
كع نا عزش مجدفكبا 
اتبع من ظل وأَنْتَى ین ء ص“ 
ضَرْبٌ يُزِيلَ الهَامَ من قوق الطلی(*) 
كالمو لا ول عر الها 
زقنزنا آفضزین و فر الفطا 


(0 


(۲) 


(0 


المعنى : بهذه الطريقة التي ذكرتها - يستخلص الشاعر نتائج معركة المقصورة - نبري ما بقلوبنا من 
الغيض والحقد على أعدائناء إن اشتفينا بسيوف فرساننا لنزيح عن صدورنا الغيض» وهو يستمر في 
تعداد أوجه تلك الخطة في الأبيات التالية لهذا البيت» وهي من الوضوح للقارئ بمكان. 

ابتداء من هذا البيت» وبعد وقفته على مسار المعركة ووصفه لهاء يبدأ في استنهاض رجال معركته 
الذين دعاهم الشيخ الفارسي «حزب الله وأهل طاعته» قائلا لهم في شرحه لتوبيخ الشاعر لتراجع 
هممهم : ما الذي ثبطکم عن قتال عدوكم وإظهار دينكم؟ وإلى متى ترضون الذل والهوان في دینکم 
الحق؟ . . . إلخ الابیات . 

الصّفا: جمغ صَفاة» وهي الحصاة الملساء» وکنی بهاء هناء عن شرف الانسان وعزته نقیضاً للذل. 
أقتى: آطرع . المعنی: وکیف صرنا سَوّقة کالموام في استسلامنا للمصیر الذي فرضه علینا الأعداءء 
لدرجة آننا صرنا أتبع لهم ولمبتغاهم من ظِل وأكثر طاعةً من عصیهم. كما نری؛ ورغم تخفف أبيات 
المقصورة من فخامة لغتها وجزالة القول فيهاء نجد الشاعر في هذا الجزء المراد به التبسیط والافصاح 
لعموم قرائه. إلا أن بيته هذا لا یسلم من التوظیفات البلاغية التي امتاز بها آبو مُسلم» لا سیما في 
تعبيره: أطوعٌ من ِل وأقتی من عصی! 

الشنار: العار والعیب || الهام: جمع هامت» وهي جبين الرأس || الطلا: العتق . 


۹ 


إلى متى نَهْطَعمٌ في طاعَتِهم ون تفن ولف وى ۱۷ 


ال فخي ج في آذنابهم الاي لاشنتهی. لاشنععی 


إلى قتی یغرفنانکیرهم وجوژشم وکفزشم عوق المُدَى 


روف 


الی عتی تقضهنا آشزاشهم إلى مکی تحن لو عبد الع" 
إلى قتىئغركناأخكاميم إلى عتی إلى عتی إلى عتی؟ 
آین مج ال نیناصایفا لو صَدَق ا = ت لهان المحخته )€( 
لاينتهي اذ تفت فززانها محارم اللیل إلى العزم اللق“ 


(۲) يعرقنا: عزقه يعرقه عرقا: أكل لحمه حتی ترکه عظاماً بالية لا لحم علیها وعرقه تعني أيضاً: حكله 


من المشاق ما لا يطيق || نکیزهم : مُنكرهم» وربما آراد بالنکیر انکارهم عليه إظهار ما یدینون به من 
العبادات || الجور: الحیف والظلم والتعدي || المُدى: السکاکین. المعنی: إلى متى نحتمل عزق 
منکرهم وتعذیهم واظهار کفرهم فینا عزق السکاکین التي تسلخ اللحم من عظام الذبیسة . ملحوظة: 
ورد البیت في : نهضة الأعيان كالتالي : «إلى متى يعركنا إنكليزهُم | وجورهم وکفرهم عرق الغدى؛» 
لکننا لم نَغتدٌ بما ورد فيهاء لاعتقادنا أن التحریف الطفیف في الصياغة مرده دُهُ أهداف سياسية أملتها 
على الشيخ أبي بشير مقامات تلك الأزمنة. ومع ذلك أثبتنا في هذه الملحوظة ما ورد في نهضة 
الأعيان» لمزيد من الفائدة. 

عبد العصا: تعبير عن الإشارة بالعصاء كما يشير السيد لمملوكه تكثراً وعتوّاً في تحكمه به سكوناً 


وحركة. 
المعنى : أين فينا مُحبٌ الله الصادق بالفعل؟ . . فلو صدق الححبٌ لهان وسهل علينا ما نخافه ونحذره 
من ظلم الأعداء . 


نفشت: مزّقت» والنفش: تشعيث الصّوف وتفريقه || القزوان: شجرة القرع» كما ورد في شرح 
الشيخ الفارسي إلا آنني لم أجدها بنفس المعنى المُطابق تماماً في اللسان» فبحثت عنها لاجد أصلها 
في تاج العروس من جواهر القاموس : [عن اللحياني والجمع اقراء وقروان» قال مالك الهذلي يصف 
الضبع : «إذا نفشت قروانها وتلفتت | أشب بها الشعر الصدور القراهب»» (کالروان) بالكسر والجمع 
قروانات نقله الصاغانى» والقرا (القرع) الذى يؤكل» عن ابن الاعرابي كأن عينه مبدلة من الالف؛ 
7 قرواء طويلة) القرا وهو الظهر وفي الصحاح طويلة (السنام) ويُقال الشديدة الظهر بينة القراء 

نص الجوهری]» ويبدو أن أبا مُسلم استل المعنى من بيت مالك الهذلي في وصف الصّبع . وتأتي 
59 في المعنى بغرابات يصعب على المرء التكهن بأيّها قصد أبو مُسلم معنى هذا البيت» [لذلك 
سأورد في شرح المعنى حرفياً ما أورده الشيخ الفارسي] || محارم الليل: مخاوفه || العزم: الإرادة||- 
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این ذو الفنیة من لي به قدخرّتالأموقدالقدٌ الیل 
3 از ا“ مر و وه 7 (۳( 

اسع الخرق على زانیه من شيعب ی رن ل 

آماشع وئم اتهادايميء شنو لا نشیءینهابالوئی 


ام 
.- 


مهوامن الوزعات إن یه نبا مابین شراسیف ال 
2 4 7 ۳ ۶ : و و 7 2 ۰ ( 
خحتى على المَوتٍ الرُؤْام نزشکم وِلَيبَهُ وث على جفظ الحِممى”* 
قد اشتب اش وا غات ك وتنمشواالازض الا وات" 


SN‏ فك 


-اللقا: الملاقاة» وإضافته إلى العزم» معزفین من باب إضافة : «كالجعد الشعر»» وجاز هنا لتنزيله 
العزم في جزم الإرادة في النفس باللقاء نفسه. المعنى» وفقاً للدرر المتثورة: يقول: لا ينتهي بغیهم 
ولا غاية له في ذلك حين أصابوا مطلوبهم فينا وفرقوا جمعنا وفرقونا بظلمهم إلى أن نعزم عزماً قوياً 
لملاقاتهم وقتالهم : شبه المسلمين في تعاضدهم وتحاميهم بعضهم ببعض بشجر القرع عضد بعضه 
بعضاً حتى حشى على الأرض» وشبه الكفار بغنم عدت عليه فأكلته ومزقته» والله أعلم. 

حزب الامر : اشتد [وردت خرب الأمر في الذُرر المنشورة] || انقدّ: انشق وانقطع || العلا: الجلدة 
التي يتكوّنٌ فيها الوليد في البطن» إذا بلغ الامر أقصاه؛ كقولك: بلغ السكين العظم. المعنی: آسائل 
عن أصحاب الغيرة الذين يغارون على دینهم؛ أين هم؟ لأن الامر قد اشتذ وبلغ غايته وأقصاه. 
الخرق : الشق || الواقع: من برقع الثوب ويشد خرقه || يُشعب: يُصلح || الومّى: الشق والخرق || 
الثأی: أثر الجرح المتآكل المفتوح. المعنی: عظم الامژ فاتسع الخرق على راقعه» فهل يوجد من 
يصلح الفاسد ويجمع المتفرق ويلئم الجروح الفاسدة فينا؟ 

لا فْضيَة: لا خلاص || الونى: البطء والتواني [وردت في الأصل المُعتمد: «الوَلَى»» لکننا أثبتنا ما 
آورده الشيخ الفارسي] . المعنی : أما علمتم أن تسلط الأعداء عليكم داهية عظيمة ولا خلاص لكم 
منها بقمودکم وتوانیکم عن قتالهم. 

حية : أفعى» وهي اسم إل ونگرها للتهویل قاصداً بها الاعداء || تنباع : تتبسط || شراسیف: جمع 
شرسوف؛ وهو غضروف معلق بكل ضلع مثل غضروف الكتف» وأيضاً تعني: البعير المُقيد والأسير 
المكتوف || الخشا: ما دون الحجاب مما يلي البطن کل بن الكبد والطحال والکرش؛ والمعنى 
واضح من سياق البیت . 

ارام : الكريه. المعنی: حتى على الموت الكريه تكون غفلتكم ونومكم؟. . وليته كان موتاً أو أن 
تدافعرن عن حماكم ومحارمكم. 

أوردنا ما وجدناه في الأصل المُعتمد اعتقاداً بصحة صیفته [فهو يرد لدى الشيخ الفارسي بصيغة 
تساؤل: هل استباحوا حرمات دینکم | هل منعوا الارض الحياةً والحيا؟]» والمعنى واضح من السياق 
في صيغته الحالية . وليس بصيغته سؤالا مبتوراً من سياق الأبيات السابقة واللاحقة له. 
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ذشفکث دمازگم زانشهکث 
EE‏ ی کاب نم( اسب ل 
وعفلناعلی ابا مهم 
مب ملک ناورزقنافییء لهم 
E‏ ل ا ا 


)١(‏ الوشا: حبل دلو البثر. 


ومسو البعرَ و رازم ۱ 
وحشوة المَاءٍ وتفعء المّبا 
حتى تلى مَذفن میت في الثرّى 
َة دين ار تام فسن وف« 
نحومتكم ولا حشاولا خلا“ 
وقاعفا من شکی وَمَنْ بکی؟ 

رَجَعَتْ آفکاژنا إلى التُّهَى 
لا دی لاجکمً لافضل ولا.. 
عَسْفٌ الطوَاغیتِ بزع المضطفی 
EEE,‏ ناوات ا 
فدیشئنا لافس فییءٌ وجژی* 
لو موفیِث فلوئناین الغعی 
لشوعیی ول فت يجيت مه دى(“ 


(۲) لا يرقبون: ار ای - بكسر الهمزة - العهد والیمین || رعا: رعواً کف وارتدع» ورعا 


الشيء رعا ورعاية : حفظه 


. وفي التنزيل العزیز 


ز: «فما رَعوها حقٌّ رعايتها» - وأيضاً تر بمعنى : وَعَا 


له عهده أو حرمته [وردت لدی الشیخ الفارسي : وَعَا] . المعنى : وهم لا يراعون فيكم عهداً ولا يمينا 
أعطوكم إياه ولا حرمة دینکم ولا حرمة من أوفى لهم بعهده منكم. 


(۳) ولا خشا ولا خلا: أدوات اسخناء . 


)1 جزى: جمع جزية ‏ کفری» جممٌ فِريّة - وهو الخراج الذي يؤخذ من أهل الدّمة» وظلال المعنی 


واضحه في لبه ولبابه . 


(0) يا صباحاه: كلمة يُشدى بها لاجتماع الناس عند نزول حادث ودموم أمر. المعنی : بعد ابتداء صیحته 
بالتنبيه : يا صباحاه! وحين لم يرد عليه أحد لدعوته من قومه» یتساءل الشاعر مُستنكراً: أنا من دعی» 


فهل أجيب نفسي؟. . تلك غريبة الغرائب وعجيبة العجائب . [يرد المعنى في شرح الفارسي 


وكذا: 


إني أصيح صيحة عظيمة لأجل اجتماع الناس ال فأخبرهم بحالهم»؛ والحالة ليس أحد بسامع 
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۳ 0 ۱ ۲ و و 5 0 ET E?‏ . نل ۶ )۱( 
وأضجَحَ اسشتقلالكم فريسة بَينَ كلاب الثار یا اش الشری 
یضارا أن ا تفا له وش لمق 


- 


عَلشُنَاالجِزِيُإلى أؤْكَارِهو ویشکم الگنل علینامایوی 


آنش رب الماء القراخ عابنا ین مضض لیس بالخلق شی" 
رتهب ] العیش على آفذاره وطیم الأ فان لذات الکری۳ 
وجنیناجنب صَدِيٌ اضر والشیف عَرَانٌ الخشاین المَدّی* 


کم نظلم اليف بمنم حقّه آمابجازی قالع بعاجئتی) 


(۱) 


(۲( 
(۳) 
(4) 


۹2 


نلاحظ تطَوُرَ المقصورة لغة وأسلوباً وبلاغة في مراحل خطابانها متعددة الاوجه - کتعّد 
المُخاطب - تناغماً تین عنه لغة الخطاب. لذلك نری آبا مُسلمء ابتداء من هذا البيت» ينسلُ من 
مرحلتین؛ + من تعديع أفي ,مان القول إلى تخصيصن: (هو في خمقه القوازي تعميع لوم جال 
وطنْه الصغير مُعكراً عنه 4 ضهنا في سوءٍ حال الوطن الكبير). وقد كان من الذكاء. في إلماحه إلى 
الخاص والعام بحيث جمعهما معا في هذا البيت عبر استخدام مفردة «استقلالکم» - إشارةً إلى 
ملامح استقلال الدول العربية الظاهري من الاستعمار مقابلَ مُصطلح أقرب ما يكون لخصيصة 
مُواطنيه الاباضیین : «أسد الشری»» كناية عن الشراة الخوارج» دامجاً خاصٌ المصيبة والداهية 
بتمظهرها في عامّها الأكثر تدهوراً ‏ كما را الشاعر المُتابعٌ - بعين المُستبصر في زنجبار النائية - 
لما كان يحدث في مصر والشام أيام استقلالاتٍ ما زالت بعد مائة عام كما نرى إليها اليوم - 
أضحوكةٌ ستضحكٌ منها الاجیال. لتستمر المقصورة في أبياتها اللاحقة لهذا البيت في تبثير 
الحكمةٍ استخراجاً لها بذلوه المعرفئ والاستنهاضئ الذي خبرناءٌ أسلويةً ضكخت بعطرها 
المُستفز للذائقةٍ الكسلى فى قصيدته النونئة» كما فى قصائده الوطنية الاخری» مُقرناً ومُجاوراً في 
خطابه بني وطنه الصفیر والکبیر. ۱ 

مرج العذب الصافي || قضض: ألم || شجا: ما پنشب في الحلق . 

الکری : النوم . 

الجنب : آراد به مُطلق الجسم || الصَّديّ: من اشتد عطشه || الصاغر : الذلیل || خزان: العطش|| 
حشی السیف: حخدذاه أو شفرتاه || الصّدى: أصلها الصّدأ؛ وطبقة هشة تعلو الحدید ونحوه من 
المعادن. المعنی : ومن العار علینا أن تکون آجسامنا متذللة صاغرة للاعداء کالعطشان الذي أوقعه 
عطشه في الذل والمهانة» وأسیافنا ضامية بسبب الصّدأ الذي علاها لکثرة هجراننا لها. 

المعنی : إلى متی نظلم السیوف حقها الواجب لها علینا؟ . . ألا يُعاقب الظالم بعمله وکسبه وجنایته؟ 


o۱۳ 


اد ال موف م طبعث اما 
والعیف شهم لا تفيث عن 
والمیف حولای نو خازیا 
والعیف لا يَرْضَى اللیل صَاجباً 
والكَيِفٌ جلاء المخازي آخذ 
والكَيفٌ مفتاغ [ذا نضایفث 
والعیف كالصّدقٍ ین الرجال ما 
وال لينف في مزوبه وید 
والعیف دُوئْقيبءفي آفره 
ا 
والعیف أؤفى ضاجب اففته 9 
والعیف فیو فرع EEE‏ 
والكيف بُغطيك الذي اشكَهيكَة 
اد الشيوف عَامَدَت أَرْبَابِهَا 


وحقٌّهَاء: کے اعلی الك ) 
ایض عد وان رف 0 
تِصُولَ إن ضیع وان صال اشْتَفَى 
7 5 بالشّنا ERE‏ 
بضیم عن فة إلى ات 

على برد الخو آزاء الي © 
تحررئية لماك لاسا مين 
OEE‏ ی ام 
بْب علی العِلَاتِ مَيِمُونُ الخطى 
ع يوي 
كناك اه راف وی 


9 ۳ 


وی هه كنا اب هن 
K ۶‏ ۳ ء ر (WW‏ ° 
بالمَضدر الأقصَم وَتَقَرِيبٍ القّصَا" 


)۱( طبعت: صُنعت || الطلى ‏ بضم الطاء ‏ الأعناق» وبفتحها نمس المرء. المعتی : كيف نظلم السيوف 
حقها الراجب لها والذي صنعت لاجله: أي تمكينها من رقاب الاعداء . 
(۲) المعنی: السیف شجاع بطل في ذاته غير مضیع لحقه» فهو آشد صدقاً ممن اجتهد في طلب حقه 


وأشد كفاية ممن كافأ. 


(۳) المعنی: السیف بطبیعه حو لا يهدأ ولا یستقر على خزي» یصول إن ظلم وان صال اشتفی لفیظه من 


عدوه. 


له . 


(0) جلاء: کشاف || الضَبع : المنكبُ واليدٌ والابط || الغلا : الرفعة . المعنی : السیف کشاف للمخازي 


ولا يخذل يد من یکرمه بل یسمو به نحو الرفعة. 


( تضایقت: شرت || آراء النّهى: آراءُ ذوي العقول والمعنی واضح من سياق البیت . 
(0) أربابها: آصحابها || القصًا: مصدر قصی يقصّو قضَّی؛ أي البعید. 


وم يَفْتَدَنْ الفخول بالهری) 


الاعف تفت ارغدت. ‏ شاع وی هة 
e‏ مِنَ العقاصیر غلیهن الجلی۳ 
أت ری رارح تجاه والعِرَّةٌ: الك بِحَوْمَاتٍ الوغی 
ی اد بشو الشرآن هن لبط کم ناکم عن الجهاد للیتا 
EEN o ۱‏ .ان من EE‏ 
ابوب والتوجيد لو صضدفشم حِيدَكُم مَارَفْصٌ الكَّركٌ على <“ 
)١(‏ فحول الحرب: أراد بفحول الحرب شجعانها وصناديدها || لقحت: قبلت اللقاح وحبلت» قصد بها 


(۲) 


(۳( 


۹9 


الحرب. فقد شبه السیوف بالذکران المتأهلة للجماع والحرب بالاناث القابلة للنسل || الثرى: جمع 
رات وهي حلقة تُجعل في أنف البعیر أو في لحمة آنفه» ویحتمل أنه آراد بها: مطلق الأزئّة. 
المعتی : السیوف ذکران الحرب ومنها تلقح الحرب لتلد مولوداتها. وهن من یجذب الفحول 
والشجعان إلى وطیسها. 
المعنی : والمجذ. في حقیقته. یکون حيث آبرقت وأرعدت السیوف» ونتيجة البرق والرعد في 
الصورة المجازية هو المطر» لکن مطر السیوف دماء الاعداء» لتستمر الصورة في الشطر الثاني» 
حيث ینب المجد في ساعته ویُرتعی في آنه. 
تحصنها: نمنمها ونضعها في مکان حصین || عقائلا: جمغ عقیلة؛ أي كريمة. وهي ممنوعة من 
الصرف : قائل» صُرفت للضرورة الشعرية || المقاصیر : جممُ مقصورة» ویجوز قراءتها: أقاصير 
(کما يرى الشیخ الفارسي)؛ أي آجفان المرأة الكريمة || الجلی: بکسر الحاء جمع جلية» وهي 
الصوغ الذي تزين به السیوف - وبفتح الحاء بمعنی الصّدأ. المعنی: ما بالنا نضع سیوفنا محصنة 
کنسائنا مخبوءة مُحلاة بالزينة والصوغ فیما یعلوها الصّدأء عوضاً عن القيام بمهمتها في الحرب. 
غطاریف الجلاد: آسیاد الحرب || الظبا: السیوف || مشائیم : جمعٌ مشیم ؛ وهو ذو الشيمة والحميّة 
والشدة سليقة في طبعه» وریما المعنی مشتق من التشازم للعدوء ولعله شبههم بشجرة الشوما؛ فقد 
كانت العرب إذا آرادت قتالا تعرّكت بها. ومنها المثل العربي «عطر منشم» الذي یطلق على من كان 
بينه وبين آحدهم صفاء وود ثم آفسد علیهما آخر ذلك الود . واستعمال المثل واضح» وورد في معلقة 
زهير بن أبي سلمی : «تدارکتما عبساً وذبیان بعدما | تفانوا ودقوا بینهم عطر منشم | الطعان : 
الطعن || القنا : : جمع قناة وهي الرماح . المعنی: وأين السادة أرباب الشرف والسخاء» أصحاب الصبر 
والضرب بالسیوف والاسنة والرماح؟ . . لا آری أحداً منهم اليوم. 

بنو التوحید : آراد , بهم المتلبسین به من جمیع الفرق الاسلامیت أو آراد الآخذين بکمالاته من أهل 


اة ها ا : قصد: ما رقص الشرك على الاسلام؛ والحذف. هناء هو حذف 
اكتفاء . 


010 


ین بو الأخرار ماشكوئكم والخلكک والذين رت وال 
کم ذایُنامیکم شبیو خایغ:. اآطرق كَرَى ان النَعَام في المُری) 


: ۳ ۳ لو 7 ۲ 2 ۰ م و 2 
فجششوه جشماربيكة أو تَُْصِرُوا العظع وتَنرَّعُوا الشّوَى”) 


هل وا تتء قاصما مریض 2 ال 1 5 مِكَِةَالوّحى 
هوا إلى العزت کواما وانثگوا ‏ غزائما تعر تشغار الكلوك 


في 


إل و رابب الضفاح خطة ترذمافات وزيي عاف“ 


4 


قدأنّ لاإخرام أن و ونَنْحرَ الهَذْيَ علی رَأس ا 
تدآن للصََائِمِ وَقتٌفِطره لطالما آعض بالصّوم العشی 


(۱) 


(۲( 


الحريب: المسلوب || الخرا: هي الناحية» وأراد بها مُطلق المكان. المعنى: أين الاحرار؟ ولم 


سكونكم في المراقد؟ وملككم ودينكم سُلبا من بين آیدیکم» ولم يبق لكم مستقر ولا وطن حتى 
صرتم مملوكين بعد أن كتتم ملوكاً. 

یناغیکم : يدانيكم وباریکم» وأصل المناغاة: لفظ لا يُفهم منه شيءء ومنه مناغاة الطفل يريد أن 
ينطق بمثلها فلا يستطيع || مُبير: المهلك للامة || خادع : مخادع || آطرق کری: مثل يُضرب لمن 
یخدع بکلام مُلطف يراد به الغائلة» واصله اقتباس غير تام من بيت لم أقع على قائله : «أطرق کری؛ 
أطرق کری | إن التعام في القری». المعنی : طالما تقرب إليكم عدوکم بِمَعْسْوْللله الکلام» لکنه في 
الحقيقة مخادع ومهلك لآمالكم» ولا يريد سوی الفتك یکم. 

جشموه: حقلوه || الجشم: الثقل || وبيلة: وخيمة || تهصروا العظم : تکسروه || تنزعوا: تقلعوا | 
الشُوى: قحف الرأس والیدین والرجلین . المعنی : احملوا على عدوکم المخادع حملة وخيمة تکسر 
عظامه وجماجم فرسانه . 

مريضة الشمس : ضعيفة النور حمكة : یقال: حمی الوطیس؛ أي اشتدت الحرب واضطرم الامرا| 
الوخی : تقال في الاستمجال. احملوا على أعدائكم حملة قاصمة شديدة حتی تصير الشمس ضعيفة 
النور لکثرة عجاج وغبار الحرب في تسراعها. 

الصّلا: النار. المعنی: آسرعوا إلى الموت كراماً وحثوا عزائمکم لتسعر کالنیران المُتأججة. 
المعنی : إن قتال الاعداء ومقارعتهم بالسیوف خصلة حميدة ترد الفائت وتقیم المعوج وتثبت الهافي 
غير الثابت . 

الاحرام : ضد الاحلال» وآراد به الامساك عن قتال الاعداء || تُحِلَّهُ : ترك المُخرم |حرامه بعد الحلق 
أو التقصير حتی يصير حلالا مما كان عليه في إحرامه || النحر: الذبح مطلقاً || الققذي: ما بُهدی 
للكعبة فداء أو تقؤباً || الصّفا: جمغ صَفاة» وهي الحصاة الملساء . المعنی : آن الوقت الذي نحل فيه 
إحرامنا عن مقاتلة الاعداء تقؤباً إلى الله بإراقة دمائهم . 
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تدان ل لواضوء أن تت هة 
EEE EE‏ 
إل اليظاء لا ثؤاتِي شرنا 
والسَلفٌ الضَالِحُ َل سَيِمَهُ 
یلك اه فاث طیتء صَالِحَة 


- 


لناصفاخ و حونا انى 


بالافح انار فرصاو الكل © 
أنصَائنا ؛ و ع ای ) 
وخاد شا اتات وت 
ولا أقاصِيص الوَغَى تَكْفِي الوعقی(*) 
وكَانَ مَاكَانَلَهُ نع از EEE‏ 
لغارس وخحارث ومن‌بننی 
أو في لَعلَ فرجا أو ني عس ی 
1 العقل و ۳ ۳۹ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(1) 


2 
(1) 


المعنی : وحان الوقت الذي علینا أن ننقض فيه وضوعنا ونهدم فيه طهرنا باراقة دم الاعداء المسفوح 
ليس من آوردتهم فحسب. بل من كليتي كل قاتل فيهم . والطریف في البیت مزجه التشبيهي بثمرة 
الفرصاد (التوت) الشبيهة شکلا بالكلية والمکتنزة بسائل آحمر قان يشبه الدم. 

نقَرٌ: نلازم || آحلاس: جمع جلس» واصله ثوب يُفرش في البیت . بقال: فلان حلس بيته : إذا لم 
يُفارقه . المعنی : نلازم بيوتنا لا نبرحها متذللين مستکینین بابصار مغمضة لا تبصر الداهية والمُصيبة . 
المعنی : نلازم بیوتنا في الأحلاس لندرس تاريخ الأسلاف» مُكتفين بتردید: حسبنا الله تعالی وکفی . 
طبعاً في البیت نقد صارخ لابناء الامة وعلمائها المتقاعسین عن الجهاد. وهي خصيصة مفصلية 
نجدها في شعر أبي مُسلم» كما تبين الأبيات التالية لهذا البيت عن وعي جارح ونعي لامة تنعى شرف 
أسلافها وقصصهم» مؤكداً أن حكايات الحرب ليست كافية عن خوضها. فالأولون سلوا سيوفهم 
وكان ما كان لهم من مآثر لن نكتسبها بالوراثة. فرفاتهم طينة صالحة لمن غرس وحرث وبنی» وليس 
لمن يبحث بين رفاتهم عن عزة متوهمة في عسى ولعل فرجاً يأتي من تلقاء ذاته. تلك» إذن» أمنية 
مخلفة» ومتلفة للعقل وجهل وعمی. 

العظام : جمعٌ عظم» وأراد بها عظام الاسلاف الراحلین . المعنی : إن عظام الاسلاف لن تسبغ علیکم 
المجد والشرف. كما أن القصص المرويّة عن بطولاتهم لن تکون كافية لتنتصروا في معرکتکم. 

المعنی : سلفکم الصالح سل سیفه وبقیت لنا آمجاده. وکان ما كان لهم حتی انقطاعه وانقضائه . 
معنى البیت والبیتین السابق واللاحق له: رفات أسلافكم» في حقيقة الامر» تربة صالحة للحارث 
وغارس الشجرة وباني القلعة ممن خلفهم. ليأتي تساژل الشاعر: أتبحثون عن عزة مجانية تأتيكم من 
تلك الرفات دون عمل؟. . ام أنكم کعادتکم ستبحئون عنها تما وترجياً بترداد عسى ولعل فرجاً 
يتنزل علینا من السماء. ثم يستكملٌ تهکمه في البيت اللاحق: إن كان الامر کذلك؛ فهي أمنية 
شخلفة؛ أي أمنية غدر وعدم وفاء» فضلا عن کونها جهل وعمی وضیاع عقل. 


۵۷ 


والمَمجِدُلايمَلَكعنْإرَانَةٍ ‏ لكن بتَخطِيمالشَّبَاعَلَى الب 
عل اا قدا س وائدفاغ ما عى 
ولك تقد لتنا فسان انا ل لغار ا اس ۱ 
یمیش في E E EE‏ اا 0 
تفي ل دواو لکئها E‏ 
۶ ض وال رز لایجلشنها للامُمامباللهاييم افكدى"“ 

إذا ککلاففغدداعيهم لميشسلمالمجدإذا 7 امريد 
شَدُوا الحزيم للهَوَادِي فانشئث ودوّخوا بالعزم ضغب المرتقی"* 


(۱) 


(۷) 


(۸) 


معنى البيتين : نعم. لنا سيوف لها سوابق مشهورة» لکننا اليوم نتسامح مع آنفسنا عن سبق المعالي؛ 
فالمجد لا یرژث ابا عن جد» وانما بقرع السیوف بالسیوف. 

أثلت: تأصّلت وتقدمت» وأثل الشيء : أصّلَّه . قال امرؤ القيس: «ولکنما أسعى لمجدٍ مُزثل | وقد 
درك المجة المُؤْئّلَ أمثالي؛ || فا ول من بعتو غ رتافد العم > فاتسیرف هر لأربانها 
الحافظين للموائيق القائمة بهاء وهي طلب المعالي وإزالة النازل من المحذورات. 

هیصار : الاسد. المعنى : لو اتبعنا سنة أهل تلك السیوف» لم یعبث الفأر بمکمن الاساد. 

هينمة : الصوت الخفيء والمتکلم بکلام لا يُفهم كالغمغمة . المعنی: نغمغم فیما بیننا بذکر آجدادنا 
الصنادید. دون أن نفعل مثل فعلهم بل نلوك التأوه والتمني برحیل الاعداء» مردّدین: آنی ومتی 
یرحلون . 

تتعش : من آنعشه؛ أي آثاره وأنهضه || الجد: الحظ والعُلوَ || كبا: سقط . المعنی: صحیح أن لهم 
سوابق مشهودة لكنّ سوابقهم تلك لا تستیر حظاً ومجداً ساقطاً. 

الهمام: السید الشجاع || اللهاميم: جمع لهام؛ وهو الجواد السابق والکریم الباسل من الناس 
والخیل . المعنی: إن تلك السوابق والمزایا الرفيعة لارباب السیوف لا یبلغها الا الباسل الشجاع 
المُقتدي بفعالهم . 

القعدد: منصوب على الحال من فاعل «اتكلنا»؛ وتعني: الجبان الخامل اللثيم القاعد عن الحرب 
والمکارم؛ وأيضاً من تقعد به أنسابه» والقريب من الجدٌ الأكبرء والقغدّد: من كان لثيماً من 
الحسب» وقصدها جميعها في بيته. المعنی: إذا كان اعتمادنا وانکالنا على أسلافنا ونحن قاعدون 
عن طلب المجد والشرف» لن ينجو الشرف ولا المجد من شر الاعداء. 

الحزیم: الحزم والضبط في الأمور || الهوادي: جمع هادية أو جمع هدية (في شرح الشیخ 
الفارسي). لكنني وقعت في اللسان على أكثر من معنی؛ منها: اهدي والهدي؛ هو الرجل ذو الحرمة 
ياتي القوم يستجير بهم أو يأخذ منهم عهدا والهدي والهديّةٌُ: العروس. وهوادي اللیل: آوائله- 


۱۸ 


أخمة EEE CES EE‏ بل همم لها عتی دكت عین الى“ 
Re‏ الدَّهْرَمِرَاسٌ فونه ثمَالْتَهَى بعد المراس مُهْتدَّى'" 
هم عَلّهُوا العیت فضاء عَرْمِهِمْ ر ا 
هم آذع شو 0 الول بات فانکفاً لول قکیا بالشری) 
هم شَعَدُوا المخد بما ابیض به زد عزادي درم حتى عط 
هم عقذوا بالیژعین همهم فلا نتسیز الوم سین 0( 
لابطوق الشیع ع وي انشا عا ا ر 


=لتقدمها كتقدم الأعناق» وأيضاً إذا قلت أقبلت هوادي الخيل: تعني إذا بدت أعناقها. المعنى: إن 
الأسلاف شدوا حزمهم واستوثقوا العهود من آعدانهم (في تفسير الشيخ الفارسي)» ولها وجه آخر: 
أنهم شدوا الحزم على الخيل المتقدمة» ودوخوا المرتقى الصعب بعزائمهم . 

: أحمشوا : أوقدوا || أباء : جمعٌ جممٌ آبی || ضيمها: الانتقاص والظلم والهاء عائدة إلى الحرب || ذکث‎ )١( 
استعرت واشتد لهيبها || عين الذكا: الذكا نفسه. المعنى: وهم من أوقد نار الحرب في أعدائهم.‎ 
وحين استعرت كانوا هم ذاتهم شدة استعارها ولهيبها ووقودها. فالشاعر في هذا البيت كأنه حصر نار‎ 
الحرب فيهم دون سواهم.‎ 

(۲) قرن الدهر: شدائده || مهتدی : دليل . المعنی: هم علموا الدهر ممارسة شدائده حتى بلغ الدهر من 
تعليمهم إياه بأن صار دليلا للشدائد؛ بحيث أن کل شِدّةٍ تقعُ في الدهر إنما مصدرها تعليم أولئك 
الشجعان للدهر كي يكونّ دهراً شديداً وذا شدائد. 

(۳) المعنى: وأيضاًء هم دون سواهم من علم السيف إضافةً إلى مُضائه» مُضاء عزمهم فصار مُصاحياً 
لإرادتهم وقريناً لها حيث شاءت نواياهم وشاؤوا. 

(4) الضوی: [لم يُشر إليها الشيخ في شرحه لهذا البيت]ء لكنهاء كما وجدناها في اللسان: ضويّ یضوی 
ضوی: تعني من يُولد ضعيفاً هزيلاء والمعنى: أنهم أدهشوا الهول بما یهوله ليتكفئ الهول شاكياً 
هزاله وضعفه أمام ما هاله منهم . والمُفارقة البلاغية في البيت؛ هي أن الهول الذي يُخيف الناس عاد 
إلى هؤلاء الصناديد شاكياً ضعفه جلقة منذ ولادته. وقد جاء في الحديث: اغتربوا ولا تضووا: أي 
تزوجوا في البعاد الانساب لا في القرائب» لثلا تَضْوى أولادكم: أي تضعف وتهزل! 

() ابیض: عكس اسوّدٌء وأراد به بياض الشيب || الفُّؤْد: معظم شعر الرأس مما يلي الأدن || عوادي 
الاهر : عواقبه || عُطا: علا. المعنی: وهم شیدوا المجد وأقاموه لب لبّة حتى ابيض شعر عواقب 
الاهر لاصرارهم حتی علا بُنيان مجدهم. 

(1) المعنی: وهم من جمعوا الهمم العالية والعز الباذخ» فشدوا العز بالهمم والهمم بالعز؛ لذلك لم تدان 
الذلهٌ چماهم ومرابعهم. 

( المعنى: ولذلك لا يطرق الضيم والانتقاصٌ والجور جانبهم» ولا يُظلم من التجأ بحماهم. 


۵ ۹ 


هم أَسْعَفواللمَكُوْمَاتِدَهْرَهَم فدغوشم للمكرمات في موی 
مم أَجتبُوا شوحهم ین زفرهم وشم لارض ال غیت وي“ 
شم آلضبوا غذزانهم بجودهم وفجڙوا في الناس يُنْبِو غا 
مورا ارما رقت وضابلا ون اسلا رف شعتی») 
هم آن_جدُوا وأَنجَجدُوا وأوبجدُوا وأفقدُو اوطؤلو االباع الو 


شم جروا وش دوا رطرَّدُوا وأَؤْفَدُوا وآوزذوا تخر الجدی 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(0 


(1 


أسغبوا: أجاعوا واعطشوا؛ والگفب: الجوع || في طوی: في جوع . المعنی: وهم من آجاع هه 


للمکرمات حتی آضحی الدهژ برکته جائعاً متعطشاً لمکرماتهم . 

أجدبوا: أنحلوا || شرحهم: جمغ ساح؛ وهو الفضاء المفتوح بين النجوع والدُور || وفرهم 

کرمهم || خیا: الرزق والنبات . المعنی: ولشِدَّةٍ کرمهم الزائد آمحلوا شوخهم التي قطنوها؛ لكنّهم - 

في حقيقة الامر - ورغم ما بدا ظاهرياً بأنة قحل لشدة کرمهم» هم المطر والنبات والمرعی لارض الله 

قاطبة . والمُفارقة التي يتوسّلها البیت في صورته الكليّة ؛ هي آنهم قدر ما آمحلوا وأجدبوا مراعیهم؛ 

فانهم - مع ذلك هم الحياة والمطر والمرعی. 

المعنی : وعلی ذات الوتیرة؛ هم دون سواهم ‏ من أنضبوا غدرانهم لشدة کرمهم لکنهم فجروا 

ينابيع الغنی في الناس قاطبة. 

[ورد الشطر الثاني في الدّرر المنشورة: «وطائلا ونائلا وقحتدی» ولم نعتقد بصوابه قياساً إلى المُثبت 
في الاصل المُعتمد. وأيضاً لعدم تناشب «طائلا» لنسق المعنى الکلی]. محلوماً: جمغ جلم؛ أي 

الأناة والعفو وعدم الاستعجال وتعني أيضاً رزانة العقل || الهُدى: الرشاد || ضائلا: مقداماً؛ 

بمعنى: أن من يصول في الحرب يكون ذا ضولة: أي يقدام|| نائلا: نال على فلان: جاد عليه 

بالعطية|| مُجتدّی : أجدى: اعطی» وأجداء: أعطاه» والمجتذی : من فصر في طلب المال منهم دون 

سواهم . المعنی : وهم من وسع الكون بأناتهم وصبرهم وتعقلهم ورشادهم تماماً كما وسعوه إقداماً 

في الحروب وجوداً وکرماً حتی صار طالب العطيّة لا یقصد سواهم. 

آمجدوا: آشبعوا عدوهم قتالا || انجدوا: آعانوا || أفقدوا: أعدموا وأماتوا || الباع : قدر مَدّ اليدين || 

الوَزّى: قصير الباع» وأراد به بذلهم للمال في الجهاد وانفاقه يمنة ویسره. المعنی : وهم الذین آشبعوا 

عدوهم في القتال وأئخنوهم وخرجوا لقتالهم في کل بلاد حتی ظفروا بهم ونالوا مرادهم غير مُقصرين 

في بذل المال لصالح حربهم . 

جردوا: : سلوا سيوفهم || أوعدوا: آسرعوا ودعوا|| بحر الجَدّى : بحر الکرم والعطاء . . المعنی : وهم 

الذین سلوا سیوفهم وأخرجوا نفوسهم من آوطانهم للجهاد وفرقوا جموع أعدائهم ونفوهم من 

مراتعهم. ولم يكتفوا بذلك؛ بل دعوا الناس في قتالهم باذلین في ذلك العطایا والذخاثر . 


۳۰ 


همم لِكَعَاتٍ الخمیس حدما وكخدمان ۱ E‏ “< (۱) 
همم إذا الخیل از خن : تح تخذها في مَأَزِقٍ الرَوْع نَرَامَوا للدوى9) 


آولشك القوم وصیث فخرمم إن كان في آشمایکم ذاك الزعی۳ 


اشلانا زتالناین جیهم للاعدیت بعدشم لايُفْتَرَى 


(€) 


5 ر و 7 َه 3 ۵ ره ۰ وخ اه (o dal‏ 
لما 2 لتحخجي بعدهم في شرفب ند رُفاتِ القَزم في الارض حَجا 


(۳0 


۳ 


صر 


(0 


كات الخميس: جممٌ كّة؛ وهي الدفعة الكبيرة في القتال» وأيضاً تعني: الحملة في الحرب || 
حَدٌها: غايتها || جدّها: آباؤها الذين انتسبت إليهم تلك الحملات» ولم يقل «مدودها» لأنهم في 
جملتهم رجل واحدء ويُحتمل أنه آراد بها الجدّ (ضد الهزل)؛ أي حقيقتها || شذُما: قوتها || 
والغحتمی: أي مُوقدوها رمسگروا أوارها ‏ ويحتمل المعنى أنه قصد: من يحمونها ويصونونهاء كما 
يشير الشيخ الفارسي في شرحه. 

ارجَحَنّ : اهترّ أو مال أو وقع بموّت والترجح هو التذبذب بين شیئین» وامرأة راجح ورجاح : ثقيلة 
العجيزة» وكتائب رجح : جرّارة. [وردت في الأصل المُعتمد: «ارتججخن»» لكدّنا استصوبنا ما أورده 
الشيخ الفارسي فاعتمدناه]. || مأزق الوّوع: موضع الفزع || تراموا للّدى: اندفعوا للموت. 
المعنى : هم الذين إذا اهتزت الأرض وارتجفت لكثرة الخيل وتزاخمها الخيل بحزها الطامي ثابتين 
في مواضع الفزع والهول یندفقون سراعاً للموت غير مُبالين به. 

الرحى: أشار وأومأ وكلم المُخاطب بكلام يخفى على الآخرين. المعنى: أولئك القوم الذين 
أمتدحهم دون مُبالغة الشاعرء بل بسبب صيت فخرهم الذي اكتسبوه؛ إن كان یصل أسماعكم ما أشير 
وأومىء إليه وأسوه؛ في آذان البعض منكم . 

المعنى : بلى» هم أسلافنا. ولكن لا حق لنا في مجدهم؛ فهر حق لهم وحدهم. وعلينا الاكتفاء في 
أحاديثنا »۳ دون افتراء. 

التحجّي : كلمة معناها مخالف للفظها؛ فالمُراد بها الانتحاء بالآباء والأسلاف انتساباً إليهم في شرف 
[كما أورد الشيخ الفارسي]ء لكنني بحثت في اللسان عن أصلها فوجدت أن التحجّي تعني : تعمدته 
وقصدته وحجا بالمكان حجواً: : أقام وثبت. قال ذو الرّمة : : «فجاءت بأغباش تخی شريعة | لادا 
علیها رَمِيها واحتبالّها» || حجا: الحجا؛ ما أشرف من الارض» وحَجا الوادي: مُنعطفه» والعجا: 
الملجأ [الشيخ الفارسي ذكر أنه قصد ججا: أي العقل]» لكنني من استقراء سياق البيت أرى أنها 
خجا؛ بمعنی الملجأ. وعليه يكون المعنی : لم تعمدون وتتقصدون شرفاً لأسلافكم وتنسبونه إليكم؟ 
فعند رفات القرم ثمة في الارض ملجأ أكيد لشرفهم لا شرفکم. [وان آخذنا بما ورد في الدّرر 
المنثورة لكان المعنى : «آیها القوم لاي شي, تفتخرون وتنتخون بعد أسلافكم بشرفهم عند کون 
فنائهم وبلاء آجسامهم وأنتم لا تفعلون کفعلهم فذلك ادعاء منکم للشرف. وال أعلم». 


o۲۱ 


وه و 0 
و ۰ و 0 27 ۰ | 07 و ۰ له 
ص هس 
2 2 و 


ليرا رجالا لاثطیق فف 
EE‏ 7 


کانها من ك ابلك ا 
اا کل رار 

شش از عَن المضاف ان دى" 
له جأش إن طما الهزل رس“ 
هی على تاه ال 
لهابما فيل الأضل أ 
E‏ یشان سا و 
لکئهم جوا ومَصّونا الخطی 
یا آسفا وعجرّث عن ال“ 


(۱) الخا: جمغ نخوة» وهي الافتخار. المعنی: نرفع من آنفسنا مفتخرين» كما لو كان ذلك الفخرٌ من 


(۲) ر 


(۳) 


(10 


(v۷) 


کنیا 
نضجیهن أنفساً: : بضم النون المضارعة» والفاعل ضمير عائد إلى المتکلم؛ أي: نحن» والضمیر 
۳ إلى النّخا في البيت السابق. أي نصجت تلك الا أنفساً مثقلة بطيئة || أوقار الونّی : أثقال 
البطء. المعنی: ولا نكتفي بذلك. بل نُصحب تلك النخوة آنفسنا المثقلة البطيئة التي لا تتسق ولا 
تتفق مع ما ندعیه من فخر أسلافنا الذي أسبغناءُ عنوةٌ على أنفسنا. 

تعرف : تتصرف || المَضوفة : الحاجت ورجل مضوف؛ أي: مُحتاج » ولذلك النزيل يُدعى ضيفاً 
لحاجته || مُجفلة: نافرة || المُضاف: من وقع بين الخیل والابطال ولیست له قوّة للنهوض» 
والمُضاف في الحرب : هو من أحيط به. المعنی: وتلك الانفس التي نرفمها ونعظمها نخوة فارغة؛ 
نراها تصرف عند مسيس الحاجة تنفر مجفلة عن نصرة من أحيط به في الحرب لا حول له ولا قوة بين 
الخیل والفرسان. 

المعنی : ألا آری أنقساً ذات عزم وإرادة تعرف تدابیر الحرب؟ . 
هاج وماج الهول في المع ركة. 

الشدا: الذعاء . وشدا للامر: دعا إليه || ادا (الثانية): تعني الحرب. المعنى : ألا وعاء في الانلس 
الأبية يُصكرها على معاناة شدائد الحرب؟ . . 

تشفغ : تتبع || أحساباً: جمع حسب» وهو المجد والختب الرفیع || زکت: طهرت || أضّلَهُ: من 
التأصيل [وردت في الدّرر المنثورة: «أْل*» ولا فرق بين المعنیین] || ی : بمعنی اقتداء . المعنی : 
وتلك النفوس الأبية تتبغ حسباً رفيعاً مثل أحساب لها؛ اقتداء بما أقامةُ وأصّلهُ الأصل . 

الكطا: الصرل في الحرب والبطش. 


. نفوسٌ ذات جأش ثابتة راسية مهما 


o۲ 


یت یه توافت E EE‏ 
فنا اند تنا خطءعن شانهم 
هم عوَبُوا وش یف وا وله نوا 
وهم سروا بجدهم وجمدهم 
شم آقاموا سنا شام خه 
هم أفدموا الجُجَوْدَ الستراجیب لها 


قد نصَبوا الاغلاع فيها وا ا 
أفُظَعٌ بعاغابذر؛ نمی 
وف آفوا وه وا لكَاالدُرَى 


نعیثرا ضباخهم غِبٌ الشرى" 


مئل ال شهب ازتفاعاً وصنا 
تعطش الصاوي إلى نار اغى“ 
مثل الدَّبُور اجفل" کی ال( 


باب تالس و يع الوا فا ال را ۱۹ 
أن رجال الله أي غَارمُم غذشدم الحزض ودشت اوی“ 


)۱( 


الضّوى: جمع صُرَة ‏ ككوّة ‏ وهي حجر توضع في الطريق علامة اهتداء . المعنى: طریق أسلافنا لم 
تح ولم تندرس آثارهاء لأنهم آشرعوا لنا البيارق ووضعوا الأحجار علامات لنهتدي بها نحو 


(1) الحُطة: الطريقة || الْقَاى: انفرج. المعنی: لم نكابد في طريقنا أفظع مما كابدوه للوصول إلى الامر 
العظيم حتى انفرج لهم الضيق وانفتح الباب. 

( الهِبَ: عاقبة الشي, ؛ نقول : حمدث غِئِه ؛ أي عاقبته؛ والبيثُ تنويع على العثل : «عند الصباح يحمد 
القَومٌ الشرى؟ . 

(4) أقدموا: أرسلوا وأطلقوا || الجرد: جمع أجرد؛ وهو الخيل السبوق || الگراحیب: جمعٌ سرحوب؛ 


۹2 


(1) 


وهو الطويل اا || تعش : بمعنی تُشوّق || الصّادي: الظمآن || نار الوغی: لهیب الحرب. 
والمعنى واضح 

زفي الخميس : تسوق وتفوق الجيش || الدّبور: : ريخ م تقابل ريح الصّبا || انجفلت : انقلعت وتقطعت 
|| الطخا: : الشخب . المعنى : إن تلك الخيول الباسلة تسوق وتفرق جيش الأعداء جحفلا فجحفلا 
كرياح الدّبور إذا هبت في كثير السحاب تفرق عنها. 

يا هي مالي : كلمة مُركبة تقال للتعجب من أمر حادث || العشير: القريب والصديق || أرملوا: فعل 
ماض فاعله ضمير الاسلاف؛ أي تركوها کالمترئلات من النساء || المعاقد: معاهد العز والشرف || 
أيتموا: یتگوا. المعنی: إن الاسلاف رحلوا وترکوا معاهد العز والشرف آرملة ضعيفة لا یدافع عنها 
آحد من الاحفاد» كما ترکوا الرفعة يتيمة بعد رحیلهم. 

ذُكت: کبست || الؤكا: الآبار والمنازف المعدودة للاستقاء . 


o 


أ 


ئِنَ الذین اشتَخلصث شیمئهم کأنهّا الذه اليه ال 2-424 ۱( 


این الذين محصث سیرئهم شکئرات رنه 


ین الذین عوجواالی الكما أغني سَمَاءً الیلم لا 


TE‏ آلارهن ای انفلك اموي ی 


1 ئِنَ الخیار العائذٌ الکون بهم و2 7 وا م ین هنذا الوزی(*) 
این زبیغ الأزض أبْنَعَيئُها یاعزبا لا یه ا ولا ت(*) 


این تفای ال نی مباده ان ال وق یذ ال شب 
أبن شود العُیل ماذااغغئالها غذأشْد الشغآب نیتاوضری۳ 


(۱) 


(۷) 


استخلصت: صَفْت. المعنی: وأين من صَفت شیمتهم وطبائعهم لله خالصة لوجهه کالذرة اليتيمة 
المُحَقَاة . 
بالامکان قراءة البيت هکذا: [أين الذين عَوّجوا إلى الما | أعني سماء الیلم. والدَّينُ الهُدی] 
المعنی : أين عُلماءُ الارض/ شُمُوسها التي متى آفلت وغربت ترکت الناس في حلكة ليل دامس. 
المعنی : وأين الاخیار الفضلاء الذين یستعیذ بهم الکون؟ . . أين صفوة السْفوة من جمیم الخلق؟ 
يا خریا: کلمة ندب وتوجم؛ أصلها: واخزباه - فقیحت الرَاءُ للاستقال || الشدا: المعروف. 
المعنى : وأين من کانوا ربيع الارض ومطرها؟ . . يا ويحي. لا غيث برویها ولا معروف . 
بقایا الله : هل طاعته القلیلون من عباده || ضنائن الله: خواص خلقه || وقائذ: الوَقِيذ: الشدید 
المرض الذي أشرف على الموت. وفي حديث مر أنه قال : «إني أعلم متى تهلك العرب إذا 
ی ی الجاهلية فيأخذ بأخلاقهاء ولم يُدركةٌ الاسلام فیقذه الوَرع ؛ قوله: فیَّذهٌ أي 
هُ وین ویبلغ منه مبلغاً يمنعه من انتهاك ما لا يحل ولا يَجْمُل؟. || ای : الورع. [وردت في 
الاصل الغعتمد : «وقانذ»» لكنّها وردت فى الدُرر المنثورة «وقائدٌ التَّى»؛ وفگرها الشیخ الفارسي : 
«والقائد: الذي يقود الدابة نقيض السائق» فالقائد من أمام والسائق من خلف وأراد بالقاند: الذي 
يحمي الدين ويأخذ بزمامه»» فاحسسث بخطأو في تفسير البيت» بل إنني ملث إلى «وقائد التقى؟ في 
البداية ؛ بمعنى شُعل التقی» لكنني حين عدت إلى اللسان وجدتها في حديث عُمرء لأنني تعلمت من 
اشتغالي على أبي مُسلم أنه لا يأتي بمفردة» مهما بدت غريبة وغير مُستساغة أول الأمرء إلا أنه كان قد 
سبق إلى وضعها في موضعها الصحيح]. المعنى: وأين الندرة من عباد الله وخواص خلقه معن 
سكنهم الورغ المانع لهم من انتهاك ما لا يحل ولا یجفل. . 
أسودٌ الیل : جمغ أسد ‏ والقیل: الغلامالعظيم الشمتلئ الكمين وقصد بهم الشجمانء وتعني أيضاً 
الوادي کثیر الاشجار || أَسَدَ اللعلك : ممل ویر أسَداً || ضَرَى : فتك كالضواري» والمعنی يُستشفٌ 
من سياق البیت . 


۳ 


هَيِهَات بعد القوم شدّث زخلها 
نیع این تسجد فعفهر 
1 ناخ قای آحرارضا 
راه راه زا تلهم 
مَافِيالحَمَى من م كافع وي 
فذ ضاعت الحُوْمَةٌ بَعدَ صزیه 
وطرق الی ناب جره 
آذغو زا ۳ في ۳ 
آذعمو لهاالاشو 
باآیها الراعي اا 


2 
عم ادن رضارٹ شنکسی() 


فْمَئْمَ وقلع وني که دف 
ثم خحدّشت أنهَارَهْنُ الشری 
ا Ca. RES‏ )۲( 
نم نوت اسهةفيمَن نوی 
اا خلف ٤‏ عم قضى 
ما 0 یمق ا خزيّ ولا من يمى و 2 
ای نی 
وذغیر الرْژث وخاس المرتعی 
ان ممع المیِث دعاء من دَعَا 


کک 


ِل © ۳ 


خيائهم لعلف فِيهِمْمَن رعى 
حول المَرَاعِي مَائَعًا وَمَارَعَ 0 
لو کان من بُرْعِجةهَذاالئ0) 


ما 
- 
ا 


(1) 


(۲ 


(۳ 


(0) 
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البیث راضخ مبنی ومعنی» كما آثبتناث» هناء وکما ورد في الاصل المُعتمد؛ لكنّ الشیخ منصور 
الفارسي يُوردُ «شدق رحلها»» ریما لخطأ في النسخة التي اعتمدها. ویدوره؛ فان مُحقق «الدرر 
المنشورة في شرح المقصورة» لم ينتبه لهاء في حين يشغل نفسه بتصحیح أقوال الشيخ الجلیل بعبارات 
من مثل : «ومما يُؤخذ على الشارح ذكر المبتدأ ولم يذكر الخبر»» دون أن يكلف نفسه ك«مُحقق) 
لعمل أدبي الإصغاءً لروح الشاعر وروح شارح المقصورة. لکننا دأبنا على التغاضي» هنا وهناك» عن 
هذه وتلك» لان فائدتنا کانت» حقيقة» في مهد الشيخ العلامة منصور بن ناصر الفارسي. الذي لولا 
مجهده لما استطعنا التجوؤ على محاولة الإستئناس بشرحه وتبسيطه للمقصورة. 

معنى الأبيات الثلاثة » تباعاً : أنشدُها؛ أي سل عنها (يقصد حمئة الدّين) من مسجد فمعهد فمنهج؛ 
إلخ. . لكنني لم أفلح في العثور عليهاء فحدستٌ أنها حبيسة الثرى في صّدور من رحلوا عناء حالها 
كالأرملة التي ناحت على الأحرار» وكان مصيرها مثلهم في التراب. 

الطرق : الإتيان بالليل || دُعثر: مُرَّقَ || الزرب: الزريبة || خاس: فسد || المُرتعى: الذي يرعى 
ويؤكل . المعنى: كنى العدو بالذئب الذي يهجم ليلا ليدعثر الزرائب ويُفسد مراعي الاغنام. 
المعنى : انتبه أيها الراعي؛ فلم يبق حول مراعيك شا تلغو وترعی. 

يصخ : : صخا وضخیخا: : صوّت عند اقرع . و فلاا صخا صرت أدُنَهُ فاضقها. ويقال: : صح 
سمعٌ وصح الصوث ادن و - الصُلبَ على الصّلب: طرقهما فصوتا [وردت لدی الفارسي := 


۳۵ 


٤ ۳ 5 1 ۳ ۶ ۰‏ 9 7م 
جح ووی تيه ارده عي بها الا عت الرفی )0 
ماأثزالئضح على لبابهمم لا خآثار العیا علی الحم ) 
وقازشوح الوفظ مِنْفلوبهم إلا كَمَايَرْسَح في | لحر ۹۳ 
ولا لا زار الكلام ۶ عتدصم $ «مه ولا ل و و و 2 وی (8) 


تنصَ هم فئجتوی بیازفم له الکراع دازمم لاتجتوی 
آنحضهم نصایحا لو عبت إلى جماد ذاب آر اء بج“ 
ی جه 5 ي قکارها یقرضها الوم وتنیها الما 


(۷( 


-«يضجٌ»؛ لكننا استحسنا ما ورد في الأصل المُعتمد] || مَسمَعاً وقسیعا: الأولى ‏ بفتح الميمين - 
مصدر سمم. والثانية - بکسر المیم الثانية ی آله طرت بان انم a‏ أي موضع 
السمع وكرازة لک |[ یزعجه : يقلقه || النّدا: الثداء . المعنی: إن ندائي يصح آذاناً كثيرة» كما 
یصخ أذني ویصفها لشدة بلاغه لو جد من يقلقه ذلك النداء لاجاب ولکن هیهات. 

عَيَ : عجز || السْب: بفتح الطاء؛ الطبیب الماهر الحاذق || الؤقى: التعاویذ الشافية. المعنی: صار 
القوم الذين تمنینا علیهم اتباع السلف الصالح جثة باردة عجز عنها الأطباءُ والتعاویذ. 

أثر النصح: علاماته [ورد البیت لدی الشیخ الفارسي کالتالي: ما أَئّرَ النُصحُ على البابهم | الا كآثار 
الخيا على الخصا] || الحيا: المطر || الخصّى : مُطلق الحجر. المعنى : ما أ ر النصيحة في قلوبهم إلا 
كما يؤثر المطرٌ في حصاةٍ جامدة» وآثرنا «ما نر النصح» عوضاً عما اقترحه الشيخ : «ما ر النصغ» 
ان الشاعر أراد مُفارقة التشبيه : فكما لا يؤثر المطر في الحصى ولا يترك أثراً عليه ؛ فإن النصيحة في 
تلربهم أيضاًء لا أثر لها. 

المعنى : والوعظ؛ بدوره» لا يرسخ في قلوبهم ولا يعلق بهاء لاله كصدى الجبالي الذي لا یرس 
بعد التصويت والمناداة» في صخوره الصّماء . 

المعنی : ولا تكرر يم لديهم لحر الكلام النفيس» ولا احترام لديهم للأحرار. 

تُجتُوى دیارهم : أي نکزه م ومَنْ اجتوی ببته : تعني کرهه . 

أنْحضُهُم تصائحاً: الل اللصح || جسا: جمد ووقف. المعنی: ورغم كثرة نصائحي التي 
أخلصتها لهم لم تؤت ثمارهاء ولو أن تلك النصائح ذهبت إلى جمادٍ لذاب من خر تأثيرهاء أو إلى 
ماء لتوقف عن الجريان. 

ننثني : ترتد وترجع || عكارهاً: #اتبائع مكررهة | برض : يقطعها بالمقراض || اللوم : : الملامّة» كما 
وردت في الأصل المُعتمد [ووردت «اللّزْم لدى الفارسي] || ينفيها: یُنگیها ويُبعدها || القلا: 
البغض . المعنى : لكن نصائحي التي أخلصتها لهم ترتدُ إل قبائح يقطعها اللوم بمقراضه» كما يُبعدها 
الكرهٌ والیفض . 


9۳۹ 


E,‏ مینركا هه لضعم لزاز ‏ خود 


قدنَمَتْعَئَيٍ الر جال شیعا 
ار EE E‏ 
إن اقلوب اشتشعرث ‏ 1 


کل افریء بفغله مغتبو 


م 5 2 اسم ٤‏ 0" و ۰ / 
فخت قییی فرایت غافلا 


عَانم الرّأي إذا لاح الخلا" 
لو شکتنهم زلزلث فلت المتا 
تَكَذِيبَهُم ی E‏ 
فَتارَكَت أخلامهَا إلى الهَوَى" 
بخشيهاماييةلمنغوى“ 
والسَيِفٌ بِالشَّفْرَةٍيَمْضْلُ العَص“ 


و ۳ 
له للشب واه دزی 3 


(۱) 


(۳ 


اللزاز : الشجاع || المخوذ: الحاذق المُشْمّر للامور القاهر لها || الجَلا: أصلها الجلاءٌ وقصرت 
للضرورة الشعرية؛ وتعني ضوح الامر [وردت لدی الشیخ «الحلا»؛ وفسرها بقوله : جبل بالمدينة» 
وأراد به الشدة! ]. المعنی : سیدرك حقيقة نصحي شجاعٌ حاذق لا تفوته الخوافي» فعزائم الرأي لا 
ثدرك لاول وهلة بل ترق حقيقة ضوابها |ذا ما تجلّت واتضحت. 

معنى البیتین : لقد نفی الوم عني شيمةٌ لو سكنت قلوبهم لزلزلت قلوب الاعداء لكنني أعجز من أن 
أبطلَ دعواهم التي ادعوها ضدي کنباً. لذلك فان البیْنة على ما آقوله ستبت للمُدَّعى؛ أي الحق الذي 
وقعت فيه الدعرى . 

جبلة : سليقة وطبيعة || تازکث: رفضت وهجرت. والمُتاركة: مُفاعلة؛ وهي أن يترك کل واحد 
صاحبه من المُتتاركين» وتتارك الخصمان: ترك كل منها صاحبه؛ أي قاما بفعل الترك کل من جانبه 
في ذات الوقت || أحلامها: جمعٌ جلم؛ وهو العقل والتأني في الخکم || الهَوى: الميل عن الحق 
إلى ما تُسوّغه النفسل من ضلال . المعنى : إن قلوب الرجال الذين أنكروا علي شيمتي علمت من تلقاء 
ذواتها حقيقة ما أذعيه وأقوله؛ فرفضت التأني في الحُكم على بما يُمليه التعقل ماله إلى ما أملاه عليها 
هواها وضلالاته . 

العشّور: الكريم || العُرّ: الباسل || إن تکشفت: إن ظهرت. وفاعلها محذوف یمود إلى بدعة أو 
ضلالة ونحوها || غوی: ضل. المعنی: ليس الكريم الباسل إن تکشفت له البدع بحسنها لهداية من 
غوى» فهي تبدو کذلك في آهلها القابلین للغواية. 

المعنى : کل إنسان يعبر عنه زينٌ فعله وشینه» وبذلك يعلو أو یسفل مقداره» والا ما شرف السیف 
وتفرق على العصا مَكانة . 

بعد أن وصل إلى الخلاصات في المقصورة؛ يتتهي أبو مُسلم إلى خلاصة الخلاصة في المقصورة 
ابتداء من هذا البيت والأبيات التالية له» كما لو كان يردد مع دعبل الخزاعي: «إني لأفتح عيني حين 
أفتحها | على کثیر؛ ولكن لا أرى أحدا»؛ لذلك يفتخ عينه فيرى غافلا حمله السيل دون أن يدري . . . 
إلخ الأبيات . 


oV 


اقا وال ار وى EE‏ 
ی ی ی 
ENS,‏ ممع عقا وليه 

و 


فَهَِنلنااسهيِقاَةوَعِرَة؟ 
وأفلت الناس الوفاء عِندَهُم 
يجرو فِي الأمواء لاکبخهم 
وأذعیاء الفضل إن دَعَوْتَهُم 


#6 م و 


مهم في شهوات طبيهم 


)١(‏ الجزل: 


کتانه جزل العضى شاه 
بآ‌یمیش ريا ا 
امه من الءجا الی الج“ 
وآزشدالازاء لل ال“ 
انعر ماکان اذا لت ۶ 2 () 
باق بلذعا وهی ال ووی(*) 
وخالناعشورعة. كفائوى 
ESE‏ وَعَهِْدُهُم علی شف“ 
2 5 ف عَنْ تحل ولا هوَى”" 
لغُفرة الجلا تراعوا للعوی" 
عم السشّوام في ازتیاد المزتعی ۲ 


الحطب الغليظ || الخضی : شجر معروف» وقيل هو الطلح . 


(۲) المعنى: ورایث مؤمناً مُستضعفاً يغمزه ظالمه وحاله في برزخ من رجاء الحياة إلى رجاء الموت. 


(©) المعنی : 
(4) المعنی : 


ورأیتُ عاقلا متهماً في رأيه مشكوكاً في قوله› رغم آن آرشد الاراء هي دواء الاحرار . 
ورأيتٌ» فيما رأيت» حاسداً لنعمة تحست نارَةُ أكثر تلهباً كلما اعتقدت أنها خبت. 


(۷) 


(۸) 


انتشا: نشأ وولد فيه || الوَدّى : الهلاك والعطب . المعنى : كما رأيت من باع وطنه الذي ولد ونشأ فيه 
ليحصل على لقمةٍ يستلذهاء وهی الهلاك بعينه . 

المعنى: وكما نرى ونرى في زماننا فإن الوفاء بالعهود أضحى مُستهجناً لدى آغلب الناس» ناهيك 
عن عهودهم التي إن لم ينكثوا بها فهم على شفا التنكر لها في أية لحظة. 

لا تكبحهم : لا تردعهم || الشكيمة : الأنفة || الل : الرجل الخداع || هَوَى : هلاك . هوى الوججل : 
مات ؛ قال النابغة : «وقال الشامتونٌ هوى زياد | لكل مَكِةِ سَببٌ مَتِينُ) . المعنى : وهم يتهافتون جرا 
وراء أهرائهم لا تردعهم أنفةٌ عن خبث وخداع ولا هلاك. 

أدعياءٌ الفضل: أصحاب المناصب والمراتب والؤؤساء || دعوتهم: ناديتهم || العُمرَة: الشدّة || 
الجْلا: الامر العظيم الجلل || تراموا: تراخوا || العزی: ترك الأمر وعدم الاهتمام به. المعنى: 
والمُعضلة أنك إن ناديت «أدعياء الفضل» أصحاب المناصب والمراتب الدينية والاجتماعية والسياسية 
في الشدّة للامر الجلل المُحيق بالامة لتراخو ولم يلتفتوا إلى دعوتك . وفي البيت نقد لاذع للشاسة 
ورجال الدين وأولي الامر المُتواطئين واللامكترثين ن بما يُحدق بهم . 

الكوام: جمع سائم وهي الإبل التي أطلقت للوعي || الفرتعی: المرعى. المعنی: وأدعیاء- 


o۸ 


و ۳ ليا . 5 ۳ ۳ 1 1 1 © ير ع ۰ 2 )۱( 
سَریْهُم من جمع المال ولو آفلس من مروء: رمن ججا 
قالخا فاق افا وان اه ال ا 
۱ و CC‏ 


واوا AED‏ اف ا ا N a‏ و مه 2۰۱ (MD‏ 


فَحُذمِنَالعُمرالدَنِى رَيَهُ ‏ ان ملی الکیش. ودغه ان َة“ 


اهنت لفات و وال هه ان و 92 


( 


عضایب الاسلام فلكم ا ولیس یم في الظّلام ابن جا 0 


(۳ 


(۲) 


(۳ 


(€) 
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-الفضل مزلاء لا هع لهم إلا شهراتهم لانهم في الحقيقة لا یکترون بحال الامة والوّعية قدر ۰ 
اهتمامهم بشهراتهم. وهو هم من لا هم له» کاهتمام الابل بالبحث عن المرعی» ومرَةٌ آخری ينتقد 
الشاعر ؤلاة الامر» بل یسخر من تفاهتهم. 

سَريّهم : عاقلهم وكريمُهم || الججا: العقل والفطنة. المعنی : والعاقل والکریم في تقدیر هژلاء هو 
من جمع المال» ولو آفلس من المروءة والفطنة. 

تفادی : تأخر وتكأكأ || ناقصاً: خاسراًء [ویجوز قراءتة ناكصاً؛ أي راجعاً مُخجماً ‏ كما يُشير الشیخ 
الفارسي في شرحه ‏ وأوافقه على تجویزه» لكنني أثبثٌ الاصل كما أثبته في تُسخته]. المعنی : وشراة 
القرم هؤلاء؛ إذا ناداهم الشرف والمجد تأخروا عنه ناكصين محجمین» وان دُعُوا للبذخ هتف کل 
واحدٍ منهم: أنا! 

مُقيِر: معدم || الکید: شریف القوم || الاتعس: المنيع الثابت في عزه. المعنى: لذلك انقلبت 
الموازين في زمانناء فصاحب الشرف والمنزلة الرفيعة ليس الراجح في العقل» بل جامع الأموال. 
العُمر: الجاهل || الدّنىَ: الدّنيء الذليل || الكيس: وعاء الدراهم || ضَمَا: ضاق» مصدر ضاق 
يضيق ضيقاً وضقاًء أو هو فعل ماض من ضقا يضقو ضقاً وضقاء أو مصدر ضقاء حذفت لامه 
لاجل الوّويّ» ومعناه: بخل. المعنی: لذلك ‏ والحال هذا خذ الرَأيّ السديد من الجاهل الذَّنيَ بعد 
أن تملا كيسة دراهماًء وان بخلت وضاق كيسك فلن يمنحك رأياً. [ثكة قراءة معكوسة للبيت 
ومعناهء في حال استبدلث ان مُلئ الکیش» ب (إِنْ ملا الكيس»»؛ وهو ما ورد في الأصل المُعتمد]. 
تخاضعت: تذللت وخضعت || عنوةً: بلا شلت وانقياداً دون إكراه || جست: تصلبت 
واخشوشنت|| صحفته: كمه || ضتی: ظلم. المعنی: فلصاحب المال سطوة وهيبة تجعل الّقاب 
تتخاضم وتتذلل له انقياداً» ولو كانت کفه متصلبة کنفسه لا تندی كرماً» فالنامٌ تخضم له فطرةً وان 
ظلمهم . 

عصائبٌ الإسلام: جمع عاصب» وهم جماعات الاسلام قاطبة» وأصل المُفردة: ذوو القرابة 
المتعصبون للمرء || ابن جلا: مثل يضرب في ظهور الشيء وعدم خفائه» وأصله بيت سحيم بن 
وثيل: «أنا ابن جلا وطلاعٌ الثنايا | متى أضعٌ العمامة تعرفوني»» وقد تمثلَ به الحجاج. المعنی : يا 
فرق الإسلام وعصائبه تلكم حالتنا المُزرية التي تعرفون نقائصها بجلاء ووضوح. 


9۳۹ 


مَائَنْظُوُونَ في اليِمَاس طِقِكُم 
لیس لهاللا ال یفاف فقو 


وا اش سد اا 
ولوتآلفشم قلی |یمانکم 


1 ) 
قد کی المجوخ ردنت ال © 
بِفُدَةَِوِسْفُتَدَى بِمَمبَدَى د 


أضغائهَا راشتعلث فِيهَاالتٌّمَى'" 


فقل من ه a‏ 4 فد 


وكائت الاوجهوخهائنتجخی 


ت 


وحصت 


ن آن_واژ؛ ق لوب کم 


(۱) نکین الجرح: تآكل وفسد حتی عشر پُرژه || الضْنی: المرض المُلازم. المعنی: آما وقد صرتم 


(۷) 


(۸) 


تعرفون ما آلت إليه حالناء فما دواءُ مرضنا العُضال بعد أن تمکن من آجسادکم؟ 

المعنی : في نظري؛ لا علاج لحالتنا تلك إلا اجتماعنا على كلمة واحدة وجمع کل ما لدینا من قوة 
يقتدي أحدنا بالاخر. 

المعنی : ولا دواء لحالنا تلك الا بتصفية النفوس واخماد نیرانها من 
بواطنها آنوار الایمان . 

المعنی : نفوس یلمها الایمان قلباً واحداً مقصدها الله بعد امتلائها هداية ورشاداً. 

المعنى : نفوسٌ إذا رمت عدوهاء كما لو آنها بمجموعها وائتلافها ترمیه بقوس واحدة؛ وساعتها لن 
تکون هي الرامية بل سبحانه وتعالی» كما جاء في محکم کتابه العزیز: «وما رمیت إذ رمیت ولكن الله 
رقی» - والشطر الثاني مقتبسش من الاية الكريمة . 

يسفعُكم : يلطمكم» كيصفعكم || اقلا : البغض والكراهية . المعنی : لقد سری فيكم داء من سبقوکم 
من الحسد والبغض والکراهية لبعضکم البعض» وفي البيت اقتباس من الحدیث النبوي : «دبٌ إليكم 
داه الأقم قبلکم الحسٌه. 

المعنی : فخلصوا آنفسکم من عللها المهلکت فقد قلّ من آصابته علة الحسد والكراهية فنجا من 
هلاکها دنیا واخرة. 

يُنتحى : يتسب || الشذا: التفرق . معنی البيتين » تباعا : لو تآلفتم على ایمانکم» وکانت أوجهكم في 
الایمان وجهاً واحداً تارکین ما وراء ذلك من الانساب» حين يكون نسبکم للإيمان الذي مخصت 
أنوارة قلوتکم لصفت من الفتنة والتفرق. . 


. الاحقاد» نقفوس اشتعلت في 


0۳۰ 


ضاق عَلى الحضم المْضَاء دوئكم وت الإِرْكَاسٌُ من یش ر 
7 1 ا و و و ۳ و م ۳ 
عسی الذي قَدَّرَ مایمُولکم يزيل بالاطف ٍالحَفِئ ماعنا 


ویٌف ود الروح علی بوركم EEE‏ الدَوْض وان ۳ 


)010( 0 ۳ الارکاس : کش || زا وثب. المعنی: لو آنکم اجتمعتم على إيمانكم لضاق 
الفضاءُ على خصمکم. ولانتكس عرَهُ ذلا من حيث وثبت خطوته. 

(۲) مايهولكم: ما يفزعكم» والهول: الداهية العظيمة || ماعنا: ما وقع || الوح : الحياة || ينضر: ينبت 
ويخضرٌ || الؤّوض: جمع روضة» وهي المُخضر والحدائق. معنى البيتين» تباعاً: عسى أن يزيل 
سبحانه جل وعلا ما أصابكم من الدواهي والمصائب بلطفه الخفی؛ وعسى أن يُمطر ربوعكم حياة 
لتنضر وتخضر رياضها بعد أن ذوَّتٌ» والبيتان دُعاء وخاتمة. 


0١ 


النُونِيَة” 


ین 


(الفتحُ والزضوان في السَّيفٍ والایمان) 


تلك البوارق حادی هی من ان 
شَمَّتْ ضوارئها الأَرْجَاءً وَامترعث 
ا 5ه بهزیم الوذق مْبیتا 
سَقّى الشَّوَاجِنَ من «رَضوی» وَعْصّ به 
وجلل السَهْل والأزغاز غفتمدا 
ورات یَنْضم ل «الجزداء؛ سَاحَبَّهًا 
بُریق في الجو ین ربق مطل 
إل میج البزق ذا شجو فد سَهَرَتْ 


و 
وَصَكِّرَ البزق جفيي من سَحَائِبِه 


هبك اشتطوت فوادي فاشتطو رَمَقَِى 
بل الععامد ما عَهْدِي بها انمقأ 


فمالطوفك یاذا السجو وشنان 
حعی ارت ها وقیعان 
بي و«جوّف» وَعْضَِّت مِنهُ «جونال» 
رُبُوعَ ما ضع «عِنْدَامٌ) ز«جغلان) 
وَطَعَ مارد «صَغُنان» وتان 
في ُوجه من سَناءٍ الب زق لا 
عيني زشبث لِك جو النَّفْسٍ نیران 
يا برق : حسیِك» ما في الازض طمن 
آزض وقاهي لي یابزق آزطان 
الی تعامد لي یه | 
وَهُنّ وشط ضَمِيريء الآنَّء كان 


(*) وردت النونتّة» في الاصل المُعتمد؛ بعنوان: هيا للرّجال» ‏ موشی بعنوان فرعي : «وقد مدح بها إمام 
المُسلمين سالم بن راشد الخروصي رحمه الله»» لكننا آثرنا عنوانها الشائع» مُضافاً إليه مُنوائها 
الأصلي: الفتح والرّضوان في اليف والإيمان. ملحوظة: لكثرة حواشي النونئة؛ آثرنا وضع نسختين 


oY 


كنلا آنارئها 
یف أنسى عُهُودي في مَسَارجها 
E‏ 

خث غنهابخكم لا مالي 
عابي وَاعْتِرَابي وَالعُرَام بهَا 
هي النَّوَّى جَعَلْبّنِي في تخاجرها 
يا برق رك هُمُومِي ان نکن سَكَئَتْ 
ماژال یط بي كمي وأضبزه 
یی سوت ری 
َقَل ذُْرَى «المَمص و «الممَرا:» مُعْسشْبَة 
تقر بها ولضیز العیش تضعبها 
نشأث فِيِهَاء وَرَوْضَاتِي وشزئبمي 
آزئاخ فيها فیهاالی «خل) فيبهرني 
فحال محکم التّوَى بيني بيهم 
حتى متی أتقاضى الدَّهْرَ قُرْبَهُمْ 
شام یاف لا تُبِقِي على بشر 
أل رَأيِكَ عویی بي آغ اعد 
حل الیتال وَأطْلفيِي إلى سعتي 
يادَهُرُي اباس الأخرار حمَّهَمُ 
فيم اي پأغل الفضل» إن نْقِصَتْ 
ایَشمَلون زان خمث عبانم 


ofr 


بلی! کم افترقث روځ و مان 


هن بَينَ حِنانٍ الخلد مطنانٌ 
غغ لدي إِذا وان لوان 
إن شاق يري آزاغ وَغِرْلانٌ 
إل باء بالخحبٌ فِي الازطان إِيمَانٌ 
لايَعْلِبٌالمَدَرَ المحْتُومَإِنْسَا 

مِثلَ الخْيَالٍ رَرُوحِي نع همان 
َغْمِيء لیس إلى التَّرِياقٍ إِمْكَانٌ 
وَنَاشِط الُم لاتزوبه أَرْسَا 

ام ف «الطف» حامر مان 
وه ] فطین بعليا«قاعر» بانوا 
وَالدَّهُْرْ ني عَمْلَدِ وال شهب خوانُ 
الْفُضيلهة لا رد وریخان 


م م و 


روخ 
صدق زرَعُْضد وعغووف ونان 
هناگ مد أن ال در وان 
والدَّهه تسه والاقال وُلْدَانٌَ 
خر وَحَنَّامَ د یم الحو إِخسَانٌ 
فإ عهْدي وَلِلِحَالاتٍ أَلوَانُ 
ِي شجونك لِلِمَيِدَانِ فُرْسَان 
أغطٍ العَدََالَةَ ؛ إن الله دان 
محشناك رَادُوا وَإِنْ شَانَ الوزی انوا 
عن النَّدَى وَلَهُم بالجلم نخان 


خی مار يا تفري مَحَاسِنَهُم 
۶ > 2 . 2م 
إن تغرف الخق فیهم لم تذذاسّدا 
يانَاقِلَ اليس من عَليا ابَدِيّة؛ ح 
7 67 5 

خلف وَرَاءَكُ «عزا» و«المُْضيربَ» و«ال 
وَل «إبراء» آغلاها وأشفلها 
وَخَلْ بازجههاعن سَاحَكَي اسَمَلِ) 
دم وََاءكَ إن عونت «أخضشین» 
زاین «الدَزعَ» و«الحْضراء» مُنتجياً 
َاغمذ إلى «الجَؤْفٍ» واشتظهر أَسَافِلَهَا 
وافزق بها البيدَ ختی یشنبین لها 
فان تیافتت الخوراء شاخصتةه 
- 4 0 2 م و 2 4 ۵ 
فطالما و خلت تبغر لاتغها 
ازل فدیشك -عنها ان حاجتها 
ال فيك -عنها ان یجهتها 
مالك اثرل وبل تُوْبَةُنَمَمَتْ 


و oe‏ و 8 ع و 
انزل على عَرَصَاتٍ كلهاقدسٌ. 


انزل على عَنَّبَاتِ الور حيتٌ حَوّث 
یت المَلائِكَةٌ اختأّث مَسَاهِدَهُم 
آزض مقدسه ق1ذ بورکث وک 
اقا ی مین اله سصاع له 


ف 
ی من 


زر سما 


بها مَضبةُ الإشلام ین جقب 


۳ 


ی 


نب تعزتهم في نکب بانوا 
عن الوژود وير الحی زیان 
يت «اليَحْمَدُ» الحَائِرُونَ الم فان 
درٍیز» وَ«القَابلَ» الَاسِي بها السَانَ 
یت المع مُنُوكُ الئاس فَحْطَانٌ 
«مَيَاسِرٍ) «المَتح» ن الح ١«كَيْلانُ»‏ 
نَجْرِي المَجَرَةُ فيها زمي «سنرا 
أفناءً «حَلْفِينَ) عي الشوخ (جونان» 
ازض لِعَامِرَ آمل المُضْل أؤطان 
«قرق» على ابِيضَّةٍ الاشلام» نوا 
«نَرْوَى» وطاقثك بها للمججد أَرْكَانٌ 
عذل رقفل وإ شاف وا خسان 
تخت الأبقة مذ كانت وشذ انوا 
بهاالخلافت والانعان آنمان 
للحَيفِيهِيّ ره اه وأفتان 
أبقة الدین قِيِعَانٌ وَظْهْرانٌَ 
لهاعآی الجل والتغریج اذعان 
لک قیها مخ الاتوار فعتان 
وَالمَمْحُ اضر والتأیید آغوان 


نو الا لان اقتين انه 
اقث بِهَاقُجَةُ الاشلام شَامِحَةً 
وم تَرَلعَوْصَةٌ لِلعذْلٍء عَاصِمَة 
كم آشهر الله فِيهَامِنْ حسام دی 
سا واخیضاص الله قَائِمِهَا 


ند 7 2 
ية محفظ الذَّينُ العییف ؛ 
2 7 ر 

ص سید شرا با الضیم» اشند شرّی 

4 0 2 و‎ ٠ 
شمن الجا مدا الئاس فادئهم‎ 
2۳70 E 
یم‎ 0 0 ۲ ۱ 
خدوا إل المَاقِيَاتٍ الصَالِحَاتٍ فلم‎ 


یت «المُمرین؟ شتا مها ون طوا 
ضغب الشکایم في ذات الاله فَإِنْ 
شج إلى احير عَنْ جد وعن یس 
سیماهم الور في حلت وَفِي حلي 
همم آشمغ النَّاسٍ في حى وَأَنِْصَدْهُم 
لم ثلههم زَهْرَةُ الدّنيا زژخوفها 
بَاحُوابِبَاقِيَةِاليَضْوَانٍ فانیهم 
رقف عَلَى الشلَّةٍ البَيِضَاءِ 


م وه و ه و 


سَعْيهُمُ 


oo 


ي ثراضع «بهُرام» و«کیوانْ» 
للاشيقامة نیا للم شلطان 
مُذْكَانَ للجور شلطان قطان 
دين ِي الاب الحبر ِا 
بالَضر وَالمَمْحُ بُوْمَانٌ زا 
ند «المجلنتی» وَحَيْمْ الكل «عَرَانُ 
من یسوم یل لین الله َذی ان 
۲ الیه ام أَوَامُونَ ره بان 
اش ابع ان 


ع 


[ذا اشكحيٌ مَدِيحٌ 
يَمُنْهُمفِيِالتُمَى سر واغلان 
والوجه وَالمَصدٌ (یمان را خسان 
لِشَوْبَةٍ التَّهْرَوَانٍ الكل عطشان 
حناهُم الحَُ عَنْ مَكْرُومَةٍ لانو 
آزوا هم فِي صبیل الله فزتان 
َانُوا النْمُوسَ فَعَرَّتُ عیشما انوا 


مهم حیشما كاد الهُدَى كَانُوا 
وَفِي سِوَامُهُمٌ سم وممیان 
رد همهم صالخ یشوه رضوان 
و لَدة نا ال ع یش آزنان 
وَفِي الجهادین ؛ إن عَرُوا وان انوا 


دو 


ما زَايِلَتْ حَطْرَة المُختارٍ خطوئهم 
فجاهذوا وَاسْتَمَامُوا في طرِيقَّتِهِ 
رت آط وا بخ دود اه مهم 
اوليك الوم آنواري» هُدیث بهم 
لايفمل اله وينأغيروييهم 
من عفد يدر رأحلائرغزغهُم 
الق مادائوابه ونوا 
إن شرفي النَّاسٌ في الدنیا بشززتهم 
لله ما جمعواء لله مائركوا 
آزکی الصَيِيعَين ما كَانَ الهُدَى مَعَهُ 
راهم في ضَمِير اللیل ضیرم 
هم الأَبَاضِيَةٌ ال زر الکراغ لهم 
لايُغرف العذل الا في اسْتَِقَامَيِهِم 


و 
۳ .- س "هس 
۳-۳ 


سر مص‌-سمه 


في الب عَنْ 
رَضُوا بِجْلْمَةٍ مَخهاهُم عَلَى در 
سمث المُلُوكِ وی الانبیاء عَلَى 
جاژوا الجشوز جفاق الخاذ رقم 
فَارَالمْحْمُونٌ من دار المُرور لا 
2ضوازآن ازشم ور زذکزشم 
ناب وا دَزلة في اثر صابفة 
ختی انجلی الکزکث الدْرَیْ فانکشفث 


خومات الله شأنه نهم 


۳۹ 


ولا نى عَرْمَهُمْ نف وشیطان 
ومهم لِضووح الدین آزکان 
حتی اشتقاع لخکم الله شلطان 
مغشبی عحبیهم عفر وغفران 
غزیي إذا ضاق بي في الکزن کان 
ّلا صم الهُدَى الاب ما انوا 
عَنْ موق الحم أَرْمَاتٌ وَأَرْمَالَُ 
وفنا EE‏ ال EE E‏ 
لل إن EE‏ لله زن ائوا 
هم وَلَهُ في الحق رُجِحَانٌ 
ثل الخیالات تسبیخ رقهآن 
بیرّة اه ]وق اللي شلطان 
َم وف إلا لهُم في العدل ميزان 
لا شاه نامهم نیل وجزعان 
منها. عاتهم بالبلغهة اختانرا 
آخلاقهم ET‏ دشر EE‏ 
ميت الاثر أنَّ العیش تغفبان 
ژد وخ وت واضب‌اژ زشکران 
وف علیهم ولا بالمزم آخان 
ژخمی. وَمِضْجَعُهُم زوخ وزیخان 
ما جلی الهش( آخیان فأخیان 


وء : 
بشوره عن وُنجووالخق أغهان 


هُنالِكَ انبعشث روځ الحَيَاةٍإلى 
وَهَامَ للح شأن بَعْدَمَالْفِمِتْ 
اضلت الله اضلیتأا یج به 
رأغرب الكَوْنٌُ عن بُضری ضعائره 
ای ریب لاسام لمي 
وللاعانی زان إذا ]یرّث 
9 في خذور العَيِب اونة 
ما ساورئها صُرُوفَ الدَّهْرٍ إذ نْحَمَتْ 
وك الله في الكلذمية فَاهِرة 
مضي بماشاء والاشباب جامِدة 
یَختص مَنْ شَاءَ بالژخمی وَیضرفها 
7 الذي تعاطا ال دک اه دی 
ماجیله الظَّنٌّ الاقام في ۳ 
خذ ما تال وسلمها یخالعها 
انظر الی وَوْلَةٍ أغيث مَعَاجِرُمَا 
رَادَهَا الله فاختأث مَتَاصِبَهًا 
إنَ الأَسِئَّةً لا تَعْدُومَقاتِلَهَا 
عااث إلى جذلها ین طول عُرتیها 
اة الله تخدوفا لعوطنها 

تنخو ابن بَجدَيهاالمُلْيَاوَبُؤْبُوَهَا 
تقد المفدینها نو يبه 
هُمَامُها العاصم الكَافِي لیضعتها 


۳۷ 


جشم ال وود وق ادا يان 
من الغو ارثٍ أخكامٌ وَأذيان 
سَوَاعِداً شَدَمَابَمْيرَكْفْرَانٌَ 
الک یناث أَعَارِيدٌ وَأَلحَانٌ 
أتاخحهًاال؛ لَه يُضْرَبٍ لهاان 
وَإِلِأهَانِي ایا وَإيِذَانٌ 
تارذ مْرَادِالئهإ كان 
فان العفل في المشذار حیران 
م الأغر والافکاه للد 
e‏ في الخکمین رَحْمَنُ 

کم لتتاییر نخمین وَبهْمَانَ 
الا فضوژ رجنم م !دان 
ولو طاوّل قرب ر افع ان 
فالسأنلاغیر -للاکوان يان 
۳ وه ان 
العف بي کضب ولو أشجانُ 
ولا یوم سيف الق طلان 


لبر .9۵ 


و 


فهیهائمع ؛ 


هماس 2 6 و 
ان شش بالجَدٌ وَالتَوْفِيقٍ مِطْعَان 


خلافء الله وَالإسْلامُ جذلان 
وللخلافةء في الاشسلام آزطان 

نها لمعاص العبد خلضاه 
صلر ب حالص ء الایمان مان 
4 علی حعملهاج1 وافران 


يَطوِي رایع بِالتَّقُْوَى و 
أَصَارَةُ عِلْمُهُبالله مخض هدّی 
فا ال تشه هی و سیم 
EE‏ سبش نور جک بای 
راليلم بالله والاخلاص عارفت 
مَوَاهِبٌ سَافَهَا مِنْ فيض رَحْمَيِهِ 
بغذها الئاس ین آخجارِ شوجهم 
بعشو بلهأء وفع لس في یس 
ما آنشنل فِي سوفااشتعآث 
تخل في الأزض والالباث طايرة 
ِلك التْمُوسٌ التي هذا «الإمام» لَهَا 
جاءث إِمَامَفُّهُ وَالأزض مُظَلِمَة 


o۸ 


في هَصْبَةٍ المَجَدٍ أجدّال رصان 
بِفضله شهتث سَهلوَأخَرَانُ 
وَعَرْمُهُ ثبل وضع الوفح طعان 
مِنَ الذَّكَاءِ مخض الرّأي يَبْهَانٌ 
کاتهافی» ان ضاز وآذان 
کانمن بخضم اث نيران 
ویر بذع مُدَى بذكيو فان 
يُمَئَُ الم ينه الذَّاتُ وّالشان 
سوه سلف وال جخص اسان 


لانفس مالَهافي الئاس محشبان 
رم في لکوت اله بان 
رالعل في الوخجد بالعشهود وَلْهَانُ 
الال هط وان 
لقاعلی عالم الإفكانِ شلطان 
رَطَوْدُ عفلك في ذا المَّمْح حیران 
إذا فى لك هذا الخَلْقُ أو خانوا 
بالححَت؟ لله أنْوَارٌ نان 
في عالم فيو أل افو نذعان 
الا صخو ول اقرب نشوا 
فطت وَمَوْرِدُهُ الضَافِي لها حان 
كَشْفٌ وشزغ وئخمیل وشلطان 
والگاس َوْضَى وَأْمْلُ الجور بان 


فَأشْرَقَ العذل في أزجائها وَلْقِي 
عادئه ماکان بذعاً. من أئِكَيِهَا 
في ضتضیء العِدَّةٍ المَعْسَاءٍ مختله 
بذَرْوَةٍ «الیخمد» الضید المُنُوكِ له 
لا یرالاس ماللقزم 0 نز 
آخسابهم وععالیهم دیشهم 

مااختّاره الله سفن لاشيم 
يا «سَالِمَ) الدین وَالدُنْيا (آبْنَ رَاشِدَ) 9 
أخدز اة رن من اه صاجبها 
يِسْوسْهَامُوْمِنٌ بالله 0 
الم وی تون بِنُوراللْهنَاظِرَة 
يالل جال وداعي فوبیتکم 
یا لل‌جال ألم يَأنِالجِهَادٌ كم 
یا للوجال أَقِيمُواوَزْنَ تسطکم 
يا لر جال اخمّظوا أؤطان مِلَّيِكم 
يا للوجال اخفظوا آخسات مجدکم 
یا للژجال انْبُوا شغیرتکم 
باللرجال! آلا ممنتقصه؟ 
يا لر جال آژوني ین شهامیکم 
یا للوجال دم فرنجنتکم 
يالو جال ألم بخ نکم زمن 


۳۹ 


مزال فایسب ازمهاق رای ها 
مَنْ يده ان تهیم العجد «عرّا» 
اذا تفاخر خطان وَعَدْنَانٌ 
(غراق جي وَآسَاسٌ 2 وبْشیان 
رکف يَلْحَقُ عین السَّمْسٍ كران 
كَرَاكِبٌ رم دایات ررضو ان 
اما ال وَالأ فار أَوَانٌ 
خی مادئه الاف لا یمان 
فظنهنخت ذور اه مان 
لأنَّهُ مِنْ فیرض الک شف مان 
لوا الدُعاء فَإِنَّ الص وت فان 
بسلی! تقد فاث نان زان 
فنا کم فیل وزن ا لقِسْط بیان 
لما بدا رت 


إن لم نکن فیکم لِلدّين أشجان 


فالوَقْتٌ قذ ضاق والتبیط خشران 
فاص الل لاب دوه خذلان 
إل الوادت آسَادٌ وَسِيِدَالٌُ 
قَالعَايَةٌ المَمْحُ أو مَوْتٌ وَرِضْوَانُ 
طاز المَعَاتٌ به اط كان 


با للاجلل أل بذهش ولمم 
یاللءجال دوذ ال قد محخذفث 
با للاجال آلم بطق قسایعکم 
عَذا الععیه قذ انعازث مَفاصلة 
یاللوجال بیُو 
يا آلوجال دِمَاءٌ المُسْلِمِينَ عَدَتْ 
فلاقِصًاصٌ ولا آزش ولا ود 
با لجال آفیمُوا من شبایکم 
اخيفة العوت َل العجر یشیم 
لا يَحْجبٌ الْمَوْتَ جن عند موفیه 
با للوجال لقذ لت عفیظنکم 
إنَّ یرف الي کانث لِسَالِفِكُم 
رة مي في الأجفان؟ آز رث 
3 سوب و 
لا 


فد 


ر رد 5 عع لے 
ت الله قد هددِمقت 


- ۰ و 1 


TTT 
کانث بوارق في الأخطار سَاهِرَةٌ‎ 
فالیوع نَامَتْ‎ 


2 +6 ۶ 


7 دان 


GS‏ ای 


٠‏ ق ,م یز 


با ای 
ماعَوَدَنُهَابَمُو غذنان ما لفیث 
لا ئخملژها|ذا کانث لزیئیکم 
۱ - تلبت آشیا نکم صازث معارلکم 


0۶ ۰ 


آن بخکم الدی أوثانٌ وضلبان 
وعِضْمَةٌ الح عند الق بُهتانٌ 
صَوْتٌ الأرايل والأيتام؛ إذهانوا 
من جلبة و المجوع الم تَحْمَانُ 
وَمَالَّهَا للمداتهب ر حزن 
درا كما عبشث بالماء صِييانٌ 
كأنَّ لخم بَنِي الاشلام نجغلانٌ 
فَقُدذأخاط كه وَدَوَانٌ 
لس أجل العف دود نُقصَانٌ 
ولا بقلم وَعْدَالمَوْتِ شان 
إذا امتطالث علی الآسَادٍ محشلان 
ما ضكّها مَعهم رفسل مس وَأَكْفَانٌ 
فلرئکم؟ 1 تأى عَنْهُنّ وجدان 
وَقابهالعييي ال مد آخان 
او ت لك الیمان یات درا 
إن كاد فيكم لاقي الي عطشان 
رَعَم أضحابهافي المج شهران 
وساهر البق في الأَغْمَادٍ وَسََْانٌ 
ظا عَلّى «ضاره أو محزنا علی «کاثراه 
كَأنَهَافِي فان الحوب يران 
زا بکم لِحْمُوقٍ السَيِفٍ عضبان 
منکم ولا نها الففد قخطان 
رد الرجال بفغل ال ع یف ردان 


0 
3 ره 07 ر ۾ 2 
ولیت < خیلکم عغز وییراد 


یسك بع لیگ عذ ان مد 2 عضر 
با للشب‌ایل يا آفل الجفاظ وَمَنْ 
شذرا العَرَائِم في اشیذراك فاییکم 
أل ال عکارم إن الله أكرَمكم 
موی الله فِي نَعْمَاءَ آنعمها 
این این ذئاث الدو حمّتها 
ا «الجنَيِبِجُونَ) هم 
غارانهُم برياح المَوْتٍ عَاصِفَةٌ 
زاین «زاست» سیف الازد هم 


زاین آغل الذعار «الهُشْم) 


6 و 


یت 
عَهْدِي لَْهُمْ نَجْدَةٌ في 
وَيَا «لشفس یات لیس لَك 
انشم مام الوَعَى لیوا إقامكم 
وَأَئِنَ «أؤلادُ عیسی» ژالجفاظ لَهُم 
مسحي اف وی ای ی 
شذرا فدیشکم انم و توایلقا 
رین «يَحْمَدّهَاالحرثٌ)» الكرَامُ فْفِي 
این الله آنشم لازال کم 
یبلی الرْمَانُ لا ئبلی مَحَامِدُكُم 
إن كان «صَالِحُ» طؤةُ المَجدٍ ارکم 
اعیسی» لحم خلت صذق یی أب 
نان يَسْتبِمَانٍ ل المَجد في حسب 


و 92 بم الاسد الكَدَاد فَارِسٌ شر 


6+١ 


فيكم رطوف العذا في للم سَهْرَ 

قاتا الحظ كَالأرْمَانٍ ای مان 
ُْمْجَادُهُم في جبین الدَّهْرِ غمشوان 
إل العَرَائِمَ للإذْرَاكِ فان 
بيِعْمَةَالعَذْلٍء إِذْلِلجورٍ بُوکان 
فَإِنْمايَوْبْطالنَعْمَاءَشْكْرَالٌُ 
انو نمام وَمَنْ رنه َه «عشلان» 
فد الغا «مذجج) كَانُوا 
هم خی الذكر يَرْدَانُ 
سَارَتُ بصییهم في الازض ژکبان 
بالعجٍ والمُشل فَيَاض وعلان 
وينه م لوق الله أغران 
نغ له ایا آضوه ان آزکان 
وَعِنْدَكُمِ مِن تُعُور الله «جغلان» 
جد ضصَراغِم أوَاصُونَ بان 
عَهْدِي بهم للهدّی جضن واٍیوان 
ا فيم لامعاب الثين شاو 
عَرائِم القَوْم بجنَاتٌ ونیوان 
في ُضرة الله ولا وضلطان 
مادام بخمد بطعام وَيطعَانٌ 
فا اضلاحکم رَضْوَى وَتَهْلانٌ 
وفي اعلی» اة يلغلى شال 
سَكَارَةُ الشَّهْبٍ في جنبیه صوان 
فَاءَ ابن تَمّهِمَا الكافي «سَليِمَانٌ 


خر العکارم غَوْتٌ ال عن شملث 
لبایل الط المِغْوَارُ من شَهِدَتْ 
وفك بق رجال العجد عن خرحث 
أَيْنَ «العساکر) الصَّيدُ العْطارف مِنْ 
في ذُرْوَةٍ المججد من فهم إذا الْتَسَبُوا 
شم إذا حزشوا ناه إذا عَرَمُوا 
راب الم لاثزعی مسار هم 
این اجب ا كرام الخیل ین دم 
شیوفها زعوالیها وأشهمها 
زاین آشد شراها ین «ومیبةه أل 


- 
م هس 


این لاعامر» وَالأحسَاتبٌ متشترفة 


وَأَئْنَ 1 فَائِدُهُم ليت المَعَارِكٍ صف 
وین ناژ الوَعَى «آل المسیب مِنْ 
این «وانل» والآاثازشاهدة 
رین «بغوله»؛ قبل الرشول لَهُم 
زاین عنها «ذناب الخطم؛» إن لَهُم 
وَأئِنَ محلقُومُ داك المُلكِ؛ مخص هه 
وَأئِنَ عَنْ أَجْرَبَيِهَامَئْعْ بیضیها 
َ جَمْرَةٌ العُْب يا عبس الطْعَانِ ألا 
لا شیارا العرت إلافي : مواقدها 
وب بَيِْي عَمَنا «ذبیان) مجدکم 
بال اجضن) وبالعفرین) فد فرعث 


ور من له في بناء تن از کان 
للک ون من بره ژخمی وا خسان 
بسطول یمن آباء وولدان 
عَنْهُ القوافي. ول ببلنه یبا 
ذُوَائِبٍ الأد عبت المَمدُ وَالمَانَُ 
تاو المَوْتِ يوم اه زل ضُوئَانُ 
TE‏ ۳۹ موا للمَصْل عثان 
ولا راغ لهم بالضیم جیران 
رَفی هم من جباد اثه كان 
رهم إذا اف خر الموسان فوسان 
الد وَالجوه إِنْ شَدُوا وَإِنْ لاثوا 
نانك من اير الاصضل «عیلان» 
او ع لك عل راد متا مدان 
ضام المَعاضل در الفضل «سلطان» 
«فُضَاعَة) وَرَعِيم القَوؤْم «زَّهْرَانُ) 
رمجد رال في الثاریخ شهبان 
ع ی «مووت» ناوات یجان 
ماقت سانشان 
سعائل!: فهى للشلطانِ سَلطانٌ 
والأج رب ان بشو عبس وتان 
لا يُطفِئَنْ جمرکم خی وغدوان 
حيتٌ الجهاهٌ على الجاغين مُوْتَانٌ 
نا رَاِيَاكُمْ في المخد صنوان 


م ۶ ۳ لل و 
عِرَأْوَنْبِلُا؛ جمیغ الئاس غطفان 


إذا دحك بَنِي بیان إِخوئنا 
تیالیوت بفیض ر ؤكم 
فوسَان «5اجسى» وَ«العْبْراء» حسبکم 
روا الضَّعَائْنَ تذزوعا الواح فما 
د لحضوظ التي رجی فيكم 
وَمَاشِمَاءٌ عرارّات الضْدُور سِوَّى 
وَأَئْنَ «إزكي» طیس الخؤب؟ ما فعلث 

احشید) هل العر ما اغتَتَبوا 
صِيدٌ صَنادِيدٌ أفجال عباه له 


ین 


جاءث «رِيَامُ بها له جمید من 
سم حِمْهَرْمَاالئَانِي وار 
له الشؤدة الاغلی واه له 
«مُودّف «عراژا «فلاخ مخ ) مک 
وَكَانَ من فریهم مُلْكُ اليَعَارِبَةٍ ال 
سل سیف عیف «ینوب» عن أخبار یبزتهم 
زا «بني غافر» علیا فریش لکم 
1 إلى الله اغتدُوا لِنُضْرَتِهِ 
ین أطْوَاكُمَاالعُلْيَاهبَئُو حكم' 
این زفط الي صبح “ فْوَارِسُهَا 
وین فد رام فر الئاس قَادَتهُم 
ین نها لیوث الاب یرثا 
ین «الِيَعَاقِيبُ) أزض ض العر فلكم 
این هل الختی في کل مُعْضِاَةٍ 
رین یا «ل سَعْد عزم تجدیکم 


1 


ot 


أَظهَرْتُ شمسا لها فِي العین بُوهان 
قلاسباق إلى خير وَإزْمَانٌ 
مِنَالدَهَانِ جِهَادٌفَهُرَمَيِدَانٌَ 
مى علی خَالِصٍ الإيمَانٍ آضغان 
في الدّينِء في مخگم ازيل رف 
آن تعیب بط الب رشان 
فإِنَّعْمْدَةَهَنا الأمر «جرنان» 
عن وغر عِزَتهِميَومأوَلامَانُوا 
اعد کراس رفي الهَيِجاءٍ محؤدانٌ 
مج وقاع علی المنیان بیان 
دوو الععالي ملوك الئاس «نَبِهَانٌَ؛ 
«مظمّه» وش لیم ان» هک هلانْ» 
فُنَعَهُوا المُلْكَ جيناً زو نهسان 
صيدٍ الکرام وما أَذْرَاكَ ما السَّانُ 
منطو الف اغدات وان 
أضل وانشم لِذاكَ الأضل آغضان 
قَمَوْعِِدٌاللهجَنَاتٌ وَعْمُْرَانٌَ 
أن «الذهُول» شرَاةٌ المَجْدٍ «صَيِبَانُ 
بثر شکیل» وَأَئِنَ : اد «كَلْمَانُ» 
«بَنُو خروص» ماه الدّينٍ مذ كَانُوا 
بُو هناء» ما دیشُوا وركم دانوا 
ون مفاخزمم للفخر آزک ان 
«بثوعلی بن سود ین نَ «حدان» 
وأاننم لرشول الله أ حصان 


4 0 
هَلعَيَا«ائِنَ هلال" فم بنضریها 
وَأَئِنَ من آل بذر» صادء نجد 
ین «الحَوَاسِئَةً) اجب الکرام فَمَا 
وَأئِنَ عنها عوادیها بو مر 
ای اضَبْكُ وأفیال «النْعَیم» بها 
ین «کفتّ» وَأَئْنَ الحَيُ مِنْ «فْتب» 
وما زجاء «بيي یاس» على خط 
فوم على صَهَوَاتٍ الخیل طفلهم 
مصاعو العزب ان گنز هم لوا 
آشد خدوزهم. شمر الوعاح فان 
لاد م هرن رتاش فون اة 
ویر صفعهء منیی مْمّلله 
وغیر آنیاب آغوال مت 

3 و 
وغیر شمس سَرَاحِيبٍ مهف مه 
تَعَلْمَتْ من یراس الخزب نجدئْهَا 


كَأنْهُنّ اعاصیه إذا اخَتَدَمَتْ 


عاداث «طیعع» تَحْضِيبُ الشیوف از 
طَالَ الوفاد بكم وا نکم 
أئِنَ العصایت من «فَخطانَ» آجمهها 
هُيُوا لاخ المَعالي من مراقدکم 
هجوا لداعي الهدی. هُيُوا لعِرَّتَكُم 


o٤ 


فَالمُسْلِمُونَ بهذا الدّين بیان 
مُجَادِرُونَ إلى الخَيِرَاتٍ شُرْعَانٌ 
عَْدِي لَهُمْ فِي یماح الحَرب فان 
این «السْلوف» وَطَوْدُ المْضل «شْلْطان» 
ین «الظوام» وَالمُوْسَانُ «كَهْلانُ) 
فَإِنَّمَاالقَوْمُ آغوانٌ وا خوان 
یرب وله من دم الاب طال آلبان 
إن اربوا صَعُموا أو أكْرَمُوَاهَانُرا 
EEE‏ اسب OE‏ 
كَأنَهَابتَمَاثِالمَوْت ٍنُعبَالَ 
مِنْعَهْدِعَاوَلَهَاؤِكْرْوَأْسْيَانُ 
كَانَهَافِي فَتَامالخوب عغَرْبَانَ 
ناژ الوغی وهی في التَسیِینِ بان 
تفت المزم آشواز َأفدَانْ 
من لي بهم رهم للحوب آخدان 
وا المُكَقَفِء وَهُوَاليَومَ عطشان 
فَالفَّمْسُ طَالِعَةٌ والعیل مرغان 
وین من نَعَجَتْ للع جر «عذنان؛ 
فليس يَسْعَدْرِكُ العاهاء نزعان 


كَتَايِْتَ اله دُودُوا عَنْ جیاضکم 
ایب الله ما عيش الألیل کم 
تانب الله لغ يمُعْهَدْبِكُمخَوَرٌ 
کنات ب الله حاشوا عَنْ حَنِيفَتِكُم 
5 لب الله ین الله في طاق 

يدانت نهاك ارگ 
تانب الله أذنموكم إلى شرف 
کتایب الله يوم الول عیذکم 
یاغارء الله والاخکام ۸ E‏ 
ياغارة الله رالۇ العُیوز له 
ياغارَة الله نخرّی في دبانینا 
ياغَارَةًاللونخياكَالبَليةَفِي 
eT‏ 

ئِنَ العَرَائِمُ؟ أئِنَ النَّحْوَةٌ مت 

ERT 
سلوا لور التي ضعث أَصْولَكُمْ‎ 
لوا کم بالظها والشهر كم‎ 
ترکشم َة الأشلافٍ مُطَرفَةً‎ 
تشرد هزنا مان الژهد انملک‎ 


أما ee‏ إن ال ۳ 


فالیوع فيكم لِنَضْرٍ الدّين إِمْكَانٌ 
خض مسَاعِيهٍ في الاشلام بان 
كَيْلايُهَدَُمَهَابَمُيٌ وکفران 
عیش. ولافي مایا الهِرٌ تفُضانْ 
ولل جال على الازی ات افران 
فذلوئنها خن ازیو وضلبان 
والمشرفیاث في الأئِمَانٍ طلقان 
یکی بخ ره اذل وَأَهموَانٌ 
عغمباه إل تضدق النَّعَاتُ ‏ رضوانْ 
آها ین الحُرْنٍ بِالتَّعْطِيل أزدان 
نم ما اث لِلصَذع آذان 
آلیس عَارأً وَحَامِي الدین يان 
عقالٍ شوء وَمَابالوبجل مغفلان 
والعیف برقع أَقُوَاماوَإِنْ مَانُوا 
ین الجفَاظ؟ رین الم زالشان؟ 
آفششهامع آباء تابانوا 
هَل وَاطَنُوا الذَّلَ؟ أم في دینهم مَانُوا 
یم الا نار وَدْهَْانٌ 
و لا د E E.‏ ب بالاطراق کن 
رأنشم بِهوَانٍ الَفس ثُملان 
الاضل کاس وفزع الاضل زیان 
والخه یاف للاخرار إن شانوا 
ژالیزع آنت على الأثواب ذُكَانٌَ 


اذا تقول إذا کنت اتن بجدیها 
طالغ صَحِيفَةَ مهمد آنت واه 
إذا تكرت للاشلام عن حسَدٍ 
خر َك قذ فارفت خطعه 
أبغد شیبك في الاشلام تفعلها؟ 
خسن ء بال علم زین ععل 
TT‏ 

E‏ العَذل اد اقث بوفِثة 
الاک ون لها قطنا تذوژبه 
أظنُ عَهْدَ الشهیین اللدّین مُمَا 
أبغد أخبارِكٌ الابرار تَنْسِفُهَا؟ 
SST‏ 
نظوت «آخمده حى حل عسکته 
وضاز ند اجو في عفایرفنذ 
عَدَوْتَ تَنْمَضْهَامَ؛ُ: 
وَقُلْتَ: شأئْك من باب السِياسَةٍ في 
تشوشهاانت؟ والایمان يَتْدكها 
سياسَء الله في المرآن كافِية 
فازجغ إلى الله والظز في سیاسیه 
ماذا نت با الطهریضنغ في 

لت الشهید على إشراق سبونه 


مَعْنَى وواحلة 


1 : 4 سس 6 << 
فماانحرافك عَنْهًابَعْدَمَاوَجَ'َتٌ 


05 


ژالاضل مغرفة والفغل نُكْرَانُ 


فا شأل ابا وَلِيَ الله: مَاالشَّانٌُ؟ 
وَأَنَهُلِلذِي فَارَفُتَخ شِرَانٌ 
يبي الخلیل لها تا کته شادان 


نت لمع ال ردول جرال 
ادا ال طاويهنٌ د 2 1 ان 


ل1 مع الله فار َأوزان 


مَل نت عَنْ قطیها المَعْهُودٍ غفلان 


یس صرانك قَذْأْعْفَانِشيانٌ 


لت فِي خرف افو وعزجان 
شا مَل بغدهذاالهذم بنیان 
في الحْلد من حوله حور وولدان 
س ای حظهماف ور ورضان 
زا عقام المضل صِْوانُ 
دَفْع الاجانب لابَعْي وغدوان 
ماقام مرك -في 5غواك بُرْمَا 
وَمَايَزِيدُعَلَى الرآن تقضان 
نانت من عشرب المُوآن رَيَانَ 
سِيَاسَةَالدَّينَلهًا ام «عرّانْ»؟ 
e‏ 00 


ذر الخلاف لها فِي الذین ٠‏ بیان 


الا ووج عَلَيِهَاوَهُوَ مضیا 


فائجغ ! (عاعك وَالْرَمْ رز يريه 
رصن بَقِكَةَهَذاالعُمْرٍ في كيس 
نازفت میت العلا إلى طمع 


ات فدیِئك عبني مدر یز 
بيض 0 لا تُجَدِي إذا الْكَدَرَتْ 
بُریذبها 
إن تغرف الصَّدْقٌ في نشجي فَمَّدْ سَبقث 
2 چ عند شائة 


توب 


سمس 4 


أَوَحَمَّقَهُ 
N EEE‏ 
خذ ین مَصائتي آفوالي نَصَائِحَهًا 
بای از زگ تنگم 
طول هکم حَوْفٌ مُدَامَنة 
امه شعت الإِيمَانِعِنْدَكُمْ 
ماذا الشقاق الذي يَفْرِي موتكم 
اطلم اليف في آفراد لیم 
عب أن آنیافکم غزئی بها رم 
مانْث نث عَلَيكم ثرا الکفر واشتعث 
له الدّينٍ ثرتی لو یکن ععها 


0۷ 


لله َالحَمدِ؛ آنت الیوع خشران 
وَدَعْ مَوَى النَّفْسء إِنَّ اللَفس شَیِطان 
فِإِنَدَهْرَكَ_لَوْفَكُوتَ_كَيِسَانٌ 
خی لَقَدْقَالَ أَهلُ الشوء : سَاسَانُ 
یا اب المَعَاليء وَهُنَّ الیوع خيلا 
ع انعم أت به والمی طوفانْ 
الیزمه ین ثرا يشوك جوا 
فان كانت افيه تتطتان 
بیض ارب وللاي مان وان 
تيك المطامم أوسا وأذران 
دق زنيك لطود الحَمْدأَرَكَانُ 
مهو صذق اخلاص وَإِحْسَانٌ 
إِنَّ المُدَاجِيَ في العَوْرَاءٍ فان 
أَهَدَاكَ عَيِبَكَ غیظاً وَمُوَلَهْمَانُ 
الم من حبك المکنون وَلْهَانُ 
وفي ضَمِيرِي لحم بالخت مَيِدَادُ 
او ال لفق لایوضا ایمان 
مطایغ. حسل بأواف خذلان 
أمكَذاشمَّةٌ قالث وفان؟ 
الم زیون بذاتِ الذّین اخوان 
وَفَكَدَنْهُعَن الاغداء انان 
نَفِي لخوم الیتا بشتاش ونان 
فیکم عَلَى بَعْضِكُم للبفض أَضْئَانٌ 


أل اى وا ات وَأَؤْيانْ 


ل ا 
یذ و إلى الله قاس اب ی یه 
یا قوم طَاعَّهُ في مضرگم وجبث 

بای نواعت 
با وم له ثذبروایَمُضب هکم 
ك 


0 , 0 و 

قاق عليكم بش اف فك 

ان ء ۵ ُفَعَيِنُ الدُشْا اس 

11 سستعووه‌فعن ٍ خطتکم 

1 5 ۲ 2 م2 و 

فراف]بوااله فیه ان خحجه 
و و ۳ ۳ 


ایض الذي الامن یه تاصخه 


نا تعکن ضجي من تضانرفم 


0۸ 


مَقَضُوه الحَقٌء لا مك وَسُلْطَانُ 
له خسامان: افصاط واخسان 
مُوْضاً علیکم زا في الدّين إِدْمَانٌ 
ربأبُحاسب الاب اژ عضیان 
الکمْر في الْعَمّتِ والاشلاغ رضوان 
فبایموو الا حل خشانْ 
إِنْ كَانَ فيكم لخکم الله إِذْان 
أو تُعْرِضُوا عق ام فيان 
قَدْقَامَفِيهَا سكي اله توهان 
تفای الوم للإشلام خان 
لا سم بغیر المُضح ایمان 


با کم من ضیاء الق فزفان 


سرخ النُونِيَة 7 ون 4 (۰) 


(الفتحُ والزضوان في السَيفٍ والایمان) 


(*) وردت النونية» في الأصل المعتمد بعنوان: «يا للّجال» ‏ موشى بعنوان فرعي : «وقد مَدَّحَ بها إمام 
المُسلمين سالم بن راشد الخروصي رحمه الله»» لكننا آثرنا إعادة تقديمها بالعنوان الذي اشتهرت به 
زرا بين قوسين بعنوانها الأصلي : (الفتح والرضوان في السيف والإيمان)ء الذي لا یقل عنه شيوعاً 
وذيوعاً. وكلاهما عُنوان عرفت به القصيدة المكتوبة لاستنهاض القبائل العُمانية لنبذ خلافاتها نُضْرَةٌ 
للإمام سالم بن راشد الخروصي (۱۸۸4 -۱۹۱۹م) الذي پُویم في ۰۸۱۹۱۳ إثر انقطاع الإمامة نحو 
أربعين سنة إثر مقتل الامام رن بن قيس ۱۸۷١ - ۱۸۳١(‏ م) الذي لم تدم إمامته طویلا . وقد أَرْسِلتْ 
القصِيدّة البيان؛ المانیفشتو 8428112560 مِنْ جزيرة زنجبار» ولاقت صَدى مُنقطع النظير بين العُمانيين 
آنذاك لا سيّما أن الشاعر تعد فيها مخاطبة كل قبيلة باسمها مُشيداً بمناقبهاء ولم يُفوّت تشمية الأخيار 
والخکماء والأشدّاء من زُعَمَاء ومشايخ تلك القبائل استنهاضاً لهم كي یقفوا في صف الإمام الذي بُويعَ 
بعد فترة طويلة من الفوضى وشيوع الظلم والفساد وعدم الاستقرار السياسي . والقصيدة التي ما زالت 
حتى اليوم تحظى بمكانةٍ قلّ لها نظير كوثيقة إثنوغرافيّة ‏ إلى جانب أهميتها التاريخية والوجدانية - تؤرخ 
جوم القبائل العمانية وأصولها العربية التي تحدّرت منهاء كما أنها مثال شعريّ فريد للوثيقة 
الطبو غرافية والجَعْرَافية والمناخية لغمان بِمُدُنها وثراها وودیانها وشوجها وجبالها وأنوائها في توثيقها 
المسكحوب شعراً رفيع الطراز في لغته التي تم الؤبوع والنجوع با تا في رحلةٍ قافلةٍ المبايعة الشريّة ؛ 
تلك التي امتدت من المنطقة الشرقية حتى المنطقة الداخلية» فيما بدا اقتفاءً واقعياً في مَتجازه ومبجازياً 
في وافعيّته لرحلة الشيخ نور الدين السالمي لمبايعة الإمام سالم بن راشد الخروصي في بلدة تنوف 
الواقعة على سفوح الجبل الأخضرهء لكنّ مرامي القصيدة ومسار الرّحلة ‏ اه لاجتراح كتابتها أكثرُ 
اتساعاً وأبعد قصداً مِنْ تتبم الوّحلة ‏ المفتاح لانطوائها على طبقات مُتعددة من رحلاتٍ مُمائلة آوجبها 
النداء الؤوحي المضعر في طبقات خطابها الاستنهاضي بثرائها الدّلالي الذي لا تني طبقاته في الإفصاح 
عن مضمونه بالدعوة المُباشِرة لكافة القبائل كي تقوم بذات الرخلة ‏ النموذج لمُبايعة الإمام ونضرته . 


ثمة أبيات في النونية شرحها مراجع الكتاب ومدْقه» والإشارة إليها موضحة في حواشي تلك الابیات . 


0۹ 


تلك الجوارق خادیهن م ونان نما لطونك يا ذا اکن وتان 


شَقَّتْ ضوارشها الأزجاء اترڪ تُرْجِي حَمِيساًلَهُ في الجو مدان“ 


(۱) 


(۲) 


احتار اللغویون والنّحَاةُ في مطلع النوتة . فما ظ أنه خطأ لغويٌٍ آوقع الشاعرٌ قطلع قصیدته فيه برفعه 
ل(وَسْنان) رغم وُمجوب نُضْبهاء ظاهرتاً. على الحال -لم يكن كما ذهبت ظنون تلك الحيرة ة التي كانت 
بواعثها الاستكانة إلى سلامة المطلع ؛ لا شاعراً عَلَامَةَ كأبي مُشلم ما كان لیوقع نفس في خطأ 
إعرابئ يُصيب مُقلة قصيدته الخالدة في مَقتل؛ بل تعمد إصابة مطلعها بسهم الظنون ضتاً بفرادة فريدته 
من أن تتساوى وفرائد السابقين من الشعراء ناهيك عن توظيفه غير المُباشر لسهم «خطاه القاتل» 
شمواً وتسامقاً بمطلعها المرنان. فل«وسنان» محل إعرابئّ آخر هو الرّفع كونها خبراً لُبتدأا محذوف. 
لذا تسهل قراءة البيت» فيما لو نُظِرَ إليه بعين خلوده: فما لطرفك يا ذا الشجو ‏ أهو وشنان؟. . وهو 
تساژل استنكاريّ مُضْمَرٌ لإيقاظ النائم كي يصحو من نومه على حدث عظيم هو قيام الإمامة ار 
عنه بالبوارق وحَادِيهنٌ المزنان/ مُعادل الحَدّث المَؤْضُوعِي في إشراقة المطلع الفارق تعبيراً عن حدث 
فارق . ف «الوسنانٌ الُخاطب» هو کل من لم يبلغه الخبر بعد. وایضاً هو الشاعر مخاطباً ومعاتباً 
ذاته بخکم تواجده في زنجبار لحظة قيام الإمام الخروصي بثورة 19417م. واختياره رفع وسنان [خبر 
المبتدأ المحذوف] حَمَته فطنة الشاعر الذي ارتأى ضرورة تصعيد نبر الحدث الجَلل بعودة إمامة 
العدل» فضلا عن مزلق الحيرة النحوي المُفارق ذاك؛ إسهاماً مُضافاً إلى البلبلة التي أثارها عُنفوان 
الحدث . لذلك خالف ابر مُسلم المشهور والمتواتر في الإعراب» فيما تقد د عن وغي فنی لعبتة التي 
سارت بها الؤكبانٌ كما سارت بقصيدته . ومن أشهر من خالف أبا مُسلم» آنذاك؛ شيخ البيان الشاعر 
ابن شیخان. وقد كتب الشیخ سالم , بن سليمان البهلانى - تلميذ أبي مُسلم وابن أخيه ‏ را على ابن 
شيخان دَعاء : (الححجة والیرهان في الود على ابن شيخان) انتصر فيه لشيخه وعمه أبي مُسلم . وعلاوة 
على ذلك الجدل الذي دار بين المشايخ والفقهاء في مان وزنجبار حول مُعضلة المطلع النحويّة» 
فان لابي مُسلم حُحة يه في القرآن الكريم : « قُمَا لَهُمْ عَن النَذْكِرَةٍ مُعْرِضِين» [شورة المُدّئْر]» التي نُصبت 
نها مُعْرِضِينء رغم أن تقامها الونغ في الشیاقات النحويّة الکائدة. 

البوارق: لها خمسة معان» هي على التوالي: ١‏ - البرق في السماء. ۲ - هطول المطر المُصاحب 
بالبرق. ۳ لمعان السيف. 4 شروق الصّبح . ۵ - انفراج أسارير الوجه» وكافة معانيها مُكتنزة في 
بيت المطلع || الحادي: هو من يسوق الإبل بالخداء حثاً كي تسرع في مشيها || مزنان: صيغة مُبالغة 
من رنين» تكرار الحادي لترنمه بأغنيته || الطرف: العين وحركة الجفن || الشجو: الهَمَ والشوق 
وتهیج الحزن || وسنان: آجِذٌ في النعاس» وهو بداية مراحل النوم || الصّوارم: جمع صارم؛ وهو 
السیف البتار || الارجاء : الاماکن والنواحي || اهتزعت : آسرعت» واهتزع السیف : اهز || ُزجي: 
تسوق وتدفع || الخمیس : الجیش الجرّار» وشئی كذلك لاه مكوّن من خمس فِرق» هي : : المقدّمة؛ 
القلب» المَيمَنة» الْمَيسَرَة والساق؛ أي مژخرته . معنی بيتي المطلع : ملع النونئة مشحونْ بجمالیات 
مطالع الشعر العربي ومتفزد عنها بموضوعته المستقلة عن مألوف إنشاد المطالم ؛ فالحادي المرنان 
هو حادي الشخب المُترنم بمطرها؛ لا حادي قوافل الابل في المفازات. آما تصویته المُستجت" 


00 
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جب ث بهزیم الوذی مُنْبَهِقا حتى تساوث به أك وان 


الى ین و 
سَمّی الشّوَاجِنَ م من «ضوی» وَعْصٌ به اس واخوّف) رَعْضَّت منه «جونان۱) 


-لإسراع حركتها إنما هو صَوتٌ الوعد (وهو أحد مكونات البوارق)؛ فكأنما الشحُحبٌ بل مُتخيلة: 
رُعودها خداتها التي تسوقها. ودَئْجَهُ في صيغة الخطاب بين الذات والآخر تفخيم وإجلال للخطب 
يتمظهر في الشطر الثاني بما انطوى عليه من مفارقة الطزف الناعس : نقيض البوارق وعنفوانها الطافح 
في صدر البيت» ليأتي عجز البيت بصيغة تساؤل استنكاري: رغم الحدث الجلل - يُحيرني أيها 
المشتاق المتأجج بحزنه سو نعاس طرفك: أهو وسنان؟ . . تغفو وثورةٌ الإمام عبت أرجاء البلاد؟ . . 
وللمطلع تتكته الشارحة لمعناه في البيت الثاني؛ حيث سيوف البوارق التي شقت كافة الأنحاء 
باهتزازها (وهي تدفع جيش الشحُب المکتمل بفرقه الخمس) في ميدان معركة تعالت في الأجواءء 
خلافاً لميادين الحروب التقليدية . وقد أشرنا إلى أنه استخدم مُفردة البوارق مكثفةٌ بكافة معانيها؛ فهي 
البرق ذاته» والسحابة الماطرة» وهي الشيوف تهتز وتتقدم مُسرعة في حثها لجيش من الشحب ميدانه 
الاجواء» وهي شروق الصباح وانفراج أسارير الوجوه» وجميعها ترميز بالغ الثراء في إيحائه اللبوني 
بدلالات القيامة التي زفث بُشرى الححدّث المُبارَك : عودة الإمامة بعد طول انقطاع بإمام عادل. 
تبس : تفر || الهزیم : من آنواع الغيث» رتس ی الاق لمر يله رماي 
|| مُنبعق : نزول المطر فجاة وبشدة» كما لو انشقت عنه السماء || أكم : جمع أكَمَة ؛ وهي التلال 
والأماكن المرتفعة وما دون الجبال أي الموضع الذي هو أشد ارتفاعاً مما حوله؛ والجمع أَكَمْ وأكُمْ 
أَكُمْ وإكامٌ وكام [جمعها البعض أكم وفي ذلك انكسار للبيت» فبحئت عنها في اللسان لاجد جمعاً 
لها غير طروت في سواه من المعاجم : ۳ وهي التي قصدها الشاعر] || قيعان: ما انخفض من 
الارض || الشواجن: جمع شاجن؛ وهو الوادي الكثير الشجرء وهي الاب المتفرعة من الوادي 
الؤئيس || رضوى: اسم من أسماء الجبل الأخضر || غص : امتلاء وغص بالماء غصاً؛ وتف في 
حلقه || سِرَ: قصد بها أرض السز؛ وهي منطقة «الظاهرة» التي شمیت بهذا الاسم البديع لوقوعها 
خلف سلسلة جبال الخجر الغربئ من مان || الجوف: المنطقة الداخلية من عُمان» وعاصمتها 
«نزوى؟ || جرنان: الاسم القديم لولاية «إزكي» بِحَارَتَيِهَا العريقتين: «يمن» ودنزار». 

ملحوظة حول جرنان: في الدارجة العُمانية؛ جرنان تعني المرجل الذي يغلي بما فيه لشدة الحرارة» 
وفي ذلك إشارة إلى أن شعظم الفتن في مان أصلها ومُنطلقها من إزكي التي عاشت- -طوال تاريخها 
صراعاً لم يهدأ قط بين يمنها ونزارهاء ذلك الصراع الذي طبع الشخصية العامة لأهلها بطابع التو جس 
والحذر والتكنّمء ناهيك عن مناخها الحار المؤيد لهذه التسمية› فضیف إزكي جحيم لا یطاق لشدة 
خرّه» وشتاژها قارص جاف لا يشبهه مناخ آخر في مان . وإلحاح الشاعر على اسم جرنان تذكير 
بحالها وحال أهلها المُقحلین دوم في تلخیص لعموم أهل ممان. وقد أطلق الشاعر على إزكي لقب 
وطيس الحرب» لانها مُبتدأ تن والحروب؛ فموقعها على مفترق الطرق» بالاضافة إلى التوليفة 
القبلعة المتنافرة التي تقطنها؛ جعلتها تستحق لقب «جرنان» بامتیاز . [الملحوظة الاخيرة حول جرنان 
وضعها مُراجع الكتاب ومُدقّقه]. 2 
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وجلل الشهل وَالأؤْعَارَ مغتم دا رنوع ما ضجّ «عِنْدامٌ» و«جشلان» 
رات يَنْضَحٌ لٍ «الجزداء؛ سَاحَنَّهَا وَطعّ مارد «ضمنان» ونان 


و 


ریق في الجو ی ن4 ریق مَطِلٌ ‏ في لُوحِهِمِنْ سناء الوق الوا“ 


= معنى البيتين: يأتي البيت الثالث مُتشماً لحدث البوارق الماوي واصفاً آثاره على الارض. فبعد أن 
حرکت جيوش الشحب فیالقها في میدانها الجوّي؛ كانت النتيجة ذلك العالي الصافي لمفردات صدر 
البیت : (تبست بهزيم الودق منبعقاٌ) تعبیراً عن كثافة المطر وشدة هطله الذي غمر الارض حتی 
تساوت قيعانها بتلالهاء ولم يعد التفریق مُمكناً بين أكمة وقاع ؛ بعد أن سقت مياه الامطار المُبتهجة 
بالحدث وديانَ الجبل الأخضر حتى غصّت بمياه شعابه أرض الس والجوف [الظاهرة والداخليةء على 
التوالي]ء ناهيك عن جرنان. وأبيات مطلع النونية الأربعة بَذءاً باستهلالها الفارع: تلك البوارق؛ 
ومعركتها الكماويّة وقد تمخضت عن مطر عميم عم كافة أنحاء البلاد. وهو تعبير ذكي كن به عن 
عودة العدل والرخاء والنعمة على أهل البلاد جميعاً بُعید تنصيب الإمام سالم بن راشد الخروصي الذي 
بويع إماماً بعد أزمنة طويلة من القحط والبؤس وزوال نعمة العدل والامن والرخاء. 

)١(‏ جلل: عَمَ؛ وثمة تخصيص للمطر في معنى التّعميم || الكهل: المنبیط من الارض || الأوعار: 
الصلب منها || ربوع: جمع رَبْعء وهو الحی والدار وما حول الدار والموضع یرل فيه || عندام: واد 
يهبط من سلسلة جبال العَقّ مروراً ب شناو والمضيبي ونواحيها ليصب في بحر العرب قرب ثتحوت || 
جعلان: ولاية في المنطقة الشرقية » ويقصد كافة أودية المنطقة الشرقية التي تصل حتى جعلان لتصب 
في بحر العرب || راث: أبطأ || ينضح: يرش بالماء || طم : عَم || الجرداء: مُنفسحٌ بعد وادي الق 
وهو بداية المنطقة الشرقية من عُمانء ويفصلها عن المنطقة الداخلية والعاصمة مسقط ومنطقة الباطنة 
|| صَفنان وصخنان: موردا ماء؛ أولهما في وادي البطحاء قرب شناو» والثاني في سمائل. معنى 
البيتين: وكما غصّت منطقة الظاهرة والداخلية بالسيول؛ فقد عَعّت تلك البشری الخصيبة جنوباً حتى 
منفسح الرمال وبحر العرب بكافة ما ضمه وادي عندام من بلدان وسكان وصولا حتى ربوع جعلان 
في أطراف المنطقة الشرقية» ورغم إبطاء المطر في رشّه لمنطقة الجرداءء لكنه عَم موارد المياه العذبة 
التي يؤمها الناس في أزمنة المخلء كصفنان وصخنان التي لم يعد الناس في حاجة للسقاية منهما. 

(1) يريق: يصب || ريّق: أول المطر ومقدّمه || مطل: المطر تتابع سقوطه وانصبابه || لح : الهواء بين 
الكماء والارض || سناء: أتت بمعنى العُلوُ والارتفاع» وأيضاً بمعنى الضوء [نعتقد بخطأ بعض 
الشراح في تأويل هذا البیت؛ والكبب هو ورود: (لَوْحَةَ/ آزجه) لكن أبا مُسلمء بدقة الرّسام 
الفطري في دواخله. كان أبعد في القصد من تأويل الشزاح الذين اعتقدوا أنه قصد : (لوحة انطباعية)؛ 
والعکس صحیح؛ فقد قصد بمُفُردة «الوجه) : جدار الهواء المرفوع بين السماء والأرض]. المعنى: 
وهو مطر یصث منه ريّقه المُفتتِح لهطوله في الجر ولانه مطرٌ يتناوبُ الشدة والكثافة في الهواء العالي 
يبدو للناظر إليه من شدة علو تأثیره في الافق ألواناً متغيرة تباعاً؛ أي أن انصباب المطر المتتایع في 
الوح [الهواء]؛ هو لوحته الطبيعيّة التي ترسم ألوانها بروق في الأعالي. 


oo 


إن میج البزق ذا شجو فقذ سَهَرَتْ عَيِبي رشب لِشَجو النّمْس نِيرَانٌ 


وضیر البزق جفيي من سَحَائِهِ 2 یابَوق: حسبك. ما في الازض نآ( 


إني شم بدفهي أن یشم على آزض وَمَا ِي لي» یا توق وا 
هَبِكَ اشتطوت فُوادي فاشتطرز زققي إلى ععامد لي فيه أشن“ 
یلك المَعَاجِدٌ ما عَهْدِي بها انتقلك وَهُنَّ وشط ضهيري؛ ان سکیا 0(۵) 


(۳0 


(۲) أ 


(۳) 
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معنى البيتين: وان هيج البرق ذا حزن وشوق مثلي لأرضه البعيدة» فان عيني سهرت وشكت لحزن 
النفس وها نيران لا تقارن بتهییج البروق لذي حزن وشوق» وهو یفوق» هناء بين المعنى العام 
لمفردة شجو الواردة في صدر البيت وبين تخصيصه في الشطر الثاني : شجو النفس لينسلخ المشهد 
السينمائي من لقطته الافتتاحية في معاهد التذكار عودة به إلى زنجبار المَطِيرَة حيث استمرأ البرق اللعبة 
لدرجة أنه أحال جفن الشاعر سَحاية من سحائبه لكنه يمعن في لومه مطالباً إياه بالكفٌ عن شجنه 
وسهره الدائم في أرض ريَانةٍ مشبعة بالأمطارء ليجيبة الشاعر مُفسّراً (لبرق زنجبار) سبب هطول مطر/ 
مدامع عينيه أن يتوقف عن لومه الضمني للشاعر الذي يعرف أن زنجبار ليست عطشی» لكل سبب 
0 مدامعه في الحقيقة حنينه ليرى البرق وهو يحبي موات أرضه الحقيقية. 

4 ا || بشخ : يسيل؛ وسح الدمغ والمطر والماءُ سال وتعني شدة انصبابه» وقصد الشاعر 
| بمعنییها دمعاً ومطراً. المعنی : لومه في البيت السابق لبرقي زنجبار؛ له ما يُبِرره: فهو يبخل 
بدمعه/ مطره الهطال من سحابة جفته أن ينصبٌ ویسیل على أرض لم ولن تكون وطن له. واستخدامه 
لصيغة الجمع: أوطان» ليست مبالغة أو لضرورة إيقاعية» بل تأكيد مقصود على وطنه الواحد (في 
زمن كانت فيه زنجبار وطناً لمن استوطنها من العُمانيين)» وان اختلفت آلوان الّایات المرفرفة في 
مسقط أو زنجیار فعاصمة وطنه الحقيقية هي راية الامامة البیضاء في نزوی. 
هَبْ: فعل آمر ین وَهَبَ. يقال : «قبني فُعلث» أي اخسبني فعلت || استطز: الاسْتِطارَةٌ والكّطایه : 
التفوق والذهابٌ والانتشار» واستطار فلان سیفه؛ إذا انتزعه من غمده مسرعاًء وصُبحٌ مُستطير: 
ساطع ومنتشر» واستطارت الزجاجة والحائط : تبين فیهما الصدع || الرمق : بقية الوُوح || المعاهد: 
الموضغ كنت عَهِذْئَه أو عهذت هوی لك أو كنت تَعْهَدُ به شيثاًء والجمغ المَعَاهِدٌ؛ أي الاماکن التي 
عاش المرء فيها حياته بذكرياته التي لا تمحى. المعنى: ولنفترض» يا برق أنك استطعت التسلط 
والسيطرة على فؤادي المُسيطر عليه أصلا بجذوة الشوق والحنين» وقدرت تصيبه بالصدوع» فاستطر 
وأسرع بالمتبقي لي من بقية الروح لاقشي المُتبقي من فُضلة الغمر في تلك المعاهد والمرابع التي 
اخضرّت بمقدم الإمام . 
المعنی : بعد |فصاحه عن انتقاله جسداً عن معاهده ومراتع صباه یْصعَدُ لعبته الشعرية معكوسة في هذا 
البيت» لتبدو الضُورَة الشمرية مقلوبة في الحنین المزدوج: كما لو أنه لم يتتقل عنها» بل هي من انتقل 
عنه وهو ما زال فيهاء مُتسائلًا: ما بال تلك المعاهد التي أعهدها في مان تنتقل فجأة إلى هنا في= 


oo 


ا لكن لا آفارفها بلی! کم افعرقث روځ وجده 9 


(1)2 


وَكَيفٌ آنسی عهُودي في مسارجها رم بَينَ جنان الخلد بُطنانٌ9) 


-زنجبار لتسکن قلبي المُولّه بها. واللافت في البیت أن المبالغة طللية المنحی للتعبیر عن دهشته 
من انتقال تلك المعاهد ولیس انتقاله هو عنهاء لیکتشف آنها قد سكنت ضميره المونب لابتماده 
الفيزيقي عنهاء وتصبح وتمسي ساکنة في ضواحي قلبه» وتلك مُفارقة البیت وإيماءته المُتبادلة 
إلى الروح والجسد + كبا مير في البيت التالي » كما أن تحاشيه لابتذال قوله: أنه سكنت قلبي 
وضميري» يتضځ في صيغة الجمع «شكان» الدالّة على أن قلبه الصغیر ضاحية شکانها الحقیقیون 
هم الساكنون في تلك الربوع البعيدة» بالمعنى والإيحاء الحميم الذي تحيل إليه الشكنى 
0 
في هذا البيت يأتي الصّمت لاعترافه العنقوص» ولكن المُتمّم للمعنى : نایث عنهاء ولكن لا آفارتها؛ 
والقصد اعترافه الصريح بمثلبة النأي عن بلادهء وتأكيده في نفس الشطر على أنه رغم بُعادِهِ عن 
مرابعهاء إلا أنه - في حقيقة الامر - لم يُفارقها! لذلك يأتي تأكيده البدّهئٌ اللاحق : 20 
روح وجثمانٌ؛ ‏ لا ليؤكُدٌ حقيقةً آزلية» بل تقصّداً لإفراغ غ المعنى من دلالته الاستعارية الاخف وطأةٌ 
من تقريص مُعاناته الحقيقية . فلطالما افترقت روح عن جثمانهاء لكنّ فراقي عن تلك المعاهد (بما 
هي عليه صِنوٌ للروح. بل الرّوح ذاتها) صَيِرَني جثة فارقتها روحها بالفعل. لذا فتأكيده للفعل الازليي 
بافتراقي الؤوح عن الجسد/ الجشمان بتقريره لواقع حال مؤكد حاسم في مفتتح عجز البيت: [بلی]» لم 
تقصد به تقرير ما ستؤول إليه أية جثة بعد مفارقة روحها لهاء وإنما أراد بذلك مُفارقةَ الشطر الأول من 
بيته [نایث عنهاء ولكن لا آفارقها] عن الصيغة التقريرية للحالات المُمائلة من افتراق الجسد والروح 
توکیداً على خصوصية حالته وفرداتتها؛ فقد نأی (جسدا) لکنه لم يُفارق (روحاً) ووجداناً مرابعه في 
عَمان. 
شهودي: العَهْدٌُ: المطر الذي يكون بعد المطرء والجمع المهادٌ والعُهودُ. وقد عُهِدَتِ الأرض فهي 
معهودة» أي ممطورة والعهد المَؤئّْقَء وجمعه عهود» وأصلها: العهد الذي يُكتب للولاة وهو مشتق 
منه» والجمع مهو || المسارح : المرابع والمراعي والمواضع التي تسرح إليها الابل || البطنان : بضم 
الباء - وسط الشيء» وبُطْنانٌ الأرض ما ترطاً في بطون الأرض سَهْلِها وحزنها ورياضهاء وهي قرار 
العاء رتیه ون البواطنْ والبطون. ويقال: آخذ فلا باطناً من الأرض وهي أبطأ جفوفاً من 
غيرها. تبث الوادي : دخلت بطنه وجَجَّلْت فيه. ويُطْنانٌ الجنة : وسَطها. وفي الحدیث : ينادي 
مناد من بُطْنانٍ العرش أي من وشطه وقیل : من أصله وقيل : البطنان جمع بطن» وهو القامقن من 
الأرض» يريد من دواخل العرش؛ ومنه کلام علي عليه السلام» في الاستسقاء : وی به القِيعان 
وتسيل به البطنان. المعنی: وكيف لي أن أنسى مواثيقي في مرابعها المطيرة» وی بسهلها وخزنها 


' ورياضها بغامضها وواضحها وسط الجنة» وفي ذلك تلميح إلى شعاع العدل الذي ساد ربوع بلاده 


التي أمطرت بمبايعة [مام عادل؛ فهي مرابع ثمائلة لمرابع الجنة المأمولة» بل أضحث - في نظر 
الشاعر» قبل اندثار الحياة ‏ مُتوسطة جنان الخلد لشدَةٍ قربها عدلا من بُطنان العرش» ولا يخفى ما 
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ًم كيف يُمْكِنُ شلواني فضایلها نم لدي لذا الشلوان شلوا 
ماهد شاقيي مِنْهَامَحَاسِئُها لو شاق غعيري آزاغ زغژلان۳ 
لَعَاعلى القلب میشاق یبوءبه لوْبَاء بالخب فی الاأطان یمام( 


و 


نرخحث عنهابخکم لا آغالبه لایخلب القدر الهخشو اسان 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(4) 


-في البيت من تمجيد مُبالغ فيه لحالة العدل التي سادت في مان لدرجة أن مغهود؛ [بكافة معانيها] 
أضحت مسرحاً من مسارح الجنان. 

الشلوان: النسیان» وتقال فيمن نسي حبيبه وطابت نفسه منه || الفضائل : ما تقدّم وسبق من إحسان|| 
الشلوان (الأخيرة): ماء يُرْعمُ أن العاشق إذا شربه تلا عن به» ودواء يشربه الحزين فيشلبه ویفخه 
- وهو المقصود بآخر «سلوانات» البيت . المعنى: في هذا البيت يتلاعب أبو مُسلم بمفردة الشلوان 
وتعدّد طبقات دلالاتها» بحيث يستعمل شلوانه/ ترياقه لنسيان النسيان الذي یحاول أن ينسيه فضائل 
معاهده/ مُعادلة الموضوعي ْيمَةٍ: سُلوان الحبيب. وتأكيده في الشطر الثاني : «نعم» لدي لذا 
الشلران سُلوان»» يُحيل إلى حقيقة وجوده في أفريقيا حيث يتأتى له الخصول على ترياقٍ سِحريٌ 
مُماِل. فهو مُتاح. لا سيما أنَّ «السُّلوانة» خرزة برعم أنه إذا انصت عليها ماء المطر فشربه العاشق 
سَلا؛ أي نيي. صحیخ أن تفسير «شلوان» الأخيرة ‏ كما ذهب إلى ذلك بعض الشّراح - مُمكنٌ على 
اعتبار أنها تفيد النسيان» كسابقتها. لكن استخدامه للصيغة التوكيديّة: نعم! يُؤْكُدُ ما ذهبنا إليه في 
تفسير آخر [شلوان] ورد في البيت» وفي هذا توكيدٌ على مقاصد أبي مُسلم وعنايته الفائقة بکل مُفردة 
ودلالاتها اللغوية والإيحائية» فكما اجترح المعنى المُفارق من ثقافة شرق إفريقيا نجله يُحيل إليه في 
معنى «الشلوانة في التراث المُعجمي العربي في ينابيعه المُغترفة من عظمّة الشعر الجاهلی. ناهيك 
عن التذاذه الخفی بها مُفردهٌ تُحيل إلى مُعجمه الضُوفی الباطن» وقد أشرنا إلى ذلك في هوامش 
فصائده الأخرى» لا سیما الالهعات ومدائحه النبوية . ۱ 

آرام: جمع ريم وهو الظبي الخالص البیاض. المعنی: البيت تأكيد لتشرّقه الجارف إلى محاسن 
معاهده ومراتع صباه بما ربّته عليه من فضيلةٍ وعلم خلاف غيره ممن اعتادوا في قصائدهم اشتیاق 
الفاتنات من النساء؛ المْکتّی عنهن بالارام والغزلان. 

با یبوء : رجع وعاد. المعنی : ولتلك المعاهد میثاق حب على القلب يقتاده عنوة إليها . في الشطر 
الثاني إحالة إلى مُتواتر القول: «حب الأوطان من الإيمان»» لكنها مقولة يؤكدها ‏ كما لو ینقضها - 
التشكيك باستخدامه ل[إِنْ الشَّرطّة]» وهو ما يفي شرط الاختصاص» كما لو كان بين المُتشككِ 
والمتٌن من حِكعَةٍ الشطر الثاني من البيت: إن رجع بالحبٌ یمان في الارطان؛ وهو إيغالٌ شِعريٌ 
يمتح ظعئهُ من أسلوبية طلائع الشعريّة اللافتة للمُعلّقات. 

نزح : بَعْدَ عن دياره وغاب عنها غيبة طويلة || لا أغالبه: لا أستطيع دفعه . المعنى : وابتعادي ونزوحي 
عنها لم يكن اختياراً؛ لأنَّ غيابي عن معاهد دياري المُحيبَة كان نتيجة لحكم لا أستطيع دفعه بقرتي 
وضعفي كإنسان أمام الأقدار المكتوبة؛ لكنه يُومئ في البيتٍ إلى الأسباب التي دعته للخروج من- 


000 


كأنَّنِي وَاغْجِرَابي والغراء بها خی فضی مه بعد 


أخرّان۲) 


هي النَوَى جعلئني في مخاجرها يئل الخیال وَرُوحِي نع شمان" 


-غمان دون أن يُوضْحَ تلك الاسباب. کمادته في قصائده الاخری التي يُكرّر فیها عذابات تنفاه 
الاختياري» رغم أن في إيماءاته يبدو منفى إجباريّاً لأسباب اجتماعية في الغالب بعد رحلته الأولى من 
مان وعودته في زيارةٍ لم یمکث خلالها طويلاء قبل قراره بالعودة النهائية إلى زنجبار ‏ كما أنها 
أسباب سياسية» لا سما بعد توليه منصب القضاء في زنجبار» لكنه ظل دائماً يلمح إليها دون التطؤق 
إليها صراحة» وفي الغالب أن الإنكليز (بإيحاءاتهم لسلاطين زنجبار) استشعروا الخطورة الكامنة في 
عودته فارتأوا وضعة تحت إقامةٍ جبريّةِ في زنجبار» مع تمتیه بمزايا منصبه» وهو الأمر الذي أشار إليه 
باقتضاب د. محمد المحروقي في كتابه «أبو مُسلم البهلاني رائداً». 

قضى: بلغ الأجل الذي حُدّد له || خلّفته: تركتة وراءها || بَعْدُ: ظرف زمان مُبهم يُفهم معناه 
بالإضافة لما بعده» فيكون مبنياً على الضّم. المعنى: في هذا البيت بأركان ثالوثه الشّعري 
المُقدس : (أنا الشاعرء اغترابه عن عُمانه وغرامه بها) ‏ نجد الشاعر يُشْيْهُ أركان الوثه بيكنونة ال 
المُتوفى وقد تركته الأحزان بعد رحيله» بعد رحيل أضلاع المُثلّث الذي لا تنفصم عُرى حياته 
ومواته . قد يبدو التشبيه عاديا لأول وهلة؛ لكنه يستمد عُصارته الشعرية الطازجة من تشبيه الوثه 
(ولیس آنا الشاعر» فحسب) بالمتوفی الذي لم يترك جِلْمَةٌ ولم يُخْلّف وراء» شيئاً سوی الاحزان 
ولانه بالکاد في حكم الي فهي أحزانه وحده. لکنها في العم اللامنظور آحزان أقانيم ثالوثه 
الفجائعئ المُقدّس. 

النُوى : البعد || محاجرها: E‏ الحديقة المُسوّرة» وتعني أيضاً تحچر العين: ما دار 
بها || الخيال: الظن والوهم وطيف الغائب || ثم : اسم يُشار به إلى البعید» بمعنى : هناك . المعنى : 
للمحاجر معان مُتعدّدة؛ خلاف التي ذكرناها. ره يشير إلى الحديقة» كناية عن زنجبار: 
حديقة بُعَدِهٍ ونأيه حيث يمشي فيها غريباً كطيف المتوفى (وفي هذا إشارة ضمنية إلى المَغايبة 
المسحورين» وتلميح إلى حديقة المنفى القشري)» عدا أنه يختلف عن المغايبة ‏ إن صك التأويل - 
ويمتاز عليهم بجثمان روحه التي تركها هناك› أي في وطنه حيث معاهد تذکاره. وفي البيت تصعيد 
شعري لحالة الروح التي تصعد بعد الموت إلى بارئهاء لكنها في حالتهتتشاً مجثماناً في ربوع الوطن؛ 
فردوسه المفقود» فيما يتشياً هو [الجثمان] خيالًا وطيفاً مُغيباً هائماً في حدائق المنفى» نقيض فردوسه 
المُتخكل في الوطن . والحقيقة أنَّ من يدق فيما وراء طبقات المعنى ظاهراً وباطناً ستنعکل الصّورة 
في مرايا مُحاولات التأويل وسيستنبط قلباً لصورة «العْنیب» وعکساً لها. وربما سيكون مفيداً أن 
نستطرد» هناء إلى المُسكى المحلي للصورة الفوتغرافية في لهجات أهل الخليج» فقد كانت الصُور 
تدعی : «العكرس»» في حالة الجمع؛ والصّورة الواحدة: «عکس»۰ وهي التفاتة شعبئة ذكيّة للتعبير 
عن الصّورة» لأنّها تكونُ عكساً مقلوباً للواقع في الُسخة الكالبة من الفيلم قبل تحميضها لتنقلبَ من 
جديد صُورةٌ مُطابقة للواقع 
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أَعِيشٌ في عُرْبَةٍ عيش السَلِيم على رَعْمِيء ولیس إلى التَّياقٍ ٍفکان"" 
يا برق حك هُعُومِي إن تكن سکن تك عظی ر 
ماژال ی خفط کی ا وا الم لا تزویه وس ان( 
ان هل زالنايا من «ضعایع) وال ام ق «الطف» عیام هلان 
وَهَلْ ذُرَى «القَفْص» و «المقراه» مُعْسْبَة رود رل 0 بِعَلْيا «قاعِر) E‏ 


(۱) 


(۲۳) 


(۳ 
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الكليم : لديغ س وشتي كذلك تفاؤلا بشفائه من اللدغة || التزیاق: الدّواء الدافع للشموم» 
والتؤياقة: الخمرء شمیت كذلك لأنها تدفمٌ الهُموم. المعنى: يختصرء في هذا البيت» حالته في 
الغربة باللديغ ووطنه بالترياق بعيد المنال كما أن استخدامة لمفردة «الكليم» يحتمل معناها 
الظاهري: أي أعيش في الغربة كما يعيش السليم» لكل معنى ظاهري مُتقصّد لتورية واطن المعنى 
المُفْصَح عنها في عَجز البيت. كما أننا آوردنا معنى الترياقة» لاحتمالٍ ضعیفب في المعنى لا نميل 
إليه؛ في أنه لديغ هموم الغربة» وبالتأكيد لا إمكان لشيخ مثله إلى تلك الترياقة؛ طاردة الهموم. 

المعنی : يعودء من جدید لمُخاطبة البرق تخوّفاً على همومه/ حنینه وشوقه من الفتور والشكون» 
ليطالب البرق (مُحَرٌك نونیجه الجامح) أن يُحرٌك تلك الهُموم فيما لو بدت أمارات شکونها. أما الشطر 
الثاني (رغم وضوحه في استصغار حظوظه التي لا تعدو التحريك والاسکان)؛ تعبيراً عن جيشان 
هُمومه أو فتورهاء لكن البيت يحتملٌ إجمالا في تضاعيف المعنى إشارةٌ هامزة إلى ضنعة الشعر 
وتضييع أصحابها لوقتهم في تحريك الكلمات وتسكينها قياساً إلى من يخوضون المعركة الفعلية دفاعاً 
عن الدين والوطن» وفي ذلك إعلاء من شأن من سیخوض معهم استنهاضاً لهِمَمِهِمْ سواء على أرض 
معركة الحق أو في مُعادلها الموضوعي : نونیته الخالدة . 

ینشط: ضد الكسل» > ونشّط من المکان یط : خرج» وکذلك إذا قطع من بلد إلى بلدء وقیل: 

النشط الط أ كان من الجسد ونقطثه الحيةُ لوطه وتنشطه نشطاً وأنشَطنه : لدغثه وعضئه 
بأنيابها. قال الأخفش : الجماژ یط من تلد إلى بلد» والهُمُومُ شط بصاحبها؛ وقال هميان : 

«أنصث هُمُريي یط المناشِطا | الشاع بي طؤرء وطؤراً وایطا» || آضبزه : أصيره» أي مر بالصّبر 
|| تزويه: الرَّي : مصدر رزوی الشيء ويه ریا وزُويَاً فارّوى» نكحاه فتَئكّى . وزَواهُ: قبضه. وروت 
الشيء : جمعته وقبضته || أرسان: الدِسَنُء محرَكة : الحیل» وما کان من زمام على أفب» ج : أزسان 
وأزشنٌ وهو اللجام. المعنی : ما زال همّي وشوقي وحنيني ينشط بي لاقطع طريق العودة» لكنني 
اعندث أن آمره بالصبر ولکن إلى متی؟ لأنّ من كان مثلي ناشط هموم لا يقبضه ولا یمنعه اللجام. 
وقد آوردنا كافة معاني ینشط لأنه تصد مجموع تلك المعاني. 

الحنايا: أصلها القوس» والجِئْرٌُ: كلّ شيء فيه اعوجاج أو شبه الاعوجاج» > كعظم الججاج واللّحي 
والضلم والفّف والجف ونعزج الوادي» والجِْرُ والججاج هو العظم الذي تحت الحاجب من 
الرنسان والمَخنية من الوادي؛ مُنْعَرَجُه حيث یلعف || (ضماضع» و«اللتام» و«الطفَ» و«القفص»< 
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ه ودره ۳ ا ا ر ا و و‘ > ر 0 ۰ و 
عَهْدِي بها وَنْضِيرٌ العيش يَصْحَيُها وَالدَّهْرُ في غملهة والشهب خوان) 


)ل م دا او مس ار ES‏ 5 مضلا 
نشأث فِيهَاء وَرَوْضَاتِي ومزئبهي رَوْحُ المضيله لا رَنْدٌ وَرَئْحَانٌ 


و 
أ 


(۳) 


زتاخ فیهاالی «خل؟ فيبهرني صدق وَفَضْدٌ وَمَعْرُوفٌ ونان 


موف 


(r): 


=و«قاعر» مسميات أماكن ووديان وشعاب في وادي مَحرّم حيث عاش الشاعر فيها مطلم شبابه || 
هنان : المطر الضمیف الدائم. ومطر شرن قطول || بانوا: بعدوا ورحلوا. معنى البيتين: يُسائلٌ 
البرق - مُذكراً یاه أن حناياةٌ (بمجموع معانیها) من ضعاضع واللتام والطف - هل بلغها وابل 
مطرك؟. . وهل آعالي القفص (وهو شعب وادٍ في الطریق إلى بلدة «قزقا» حیث كان يختلى فى 
خلواته الصوفية مع زميله الشيخ أحمد بن سعید بن خلفان الخليلي في عتزل بعید يوجد به قاطور ماءٍ 
يتنزل من الوادي ويُسمع له لحن موسيقي) يُسائلُُ - هل تلك الذرى والمقراة مُعشبةً كعهدي بها في 
تلك الایام؟ . . وهل ما زال القاطنون في قاعر مقيمين هناك؟ آم أنهم ارتحلوا إلى مكان آخر؟ والبيتان 
يتدفقان حنيناً جارفاً إلى تلك المناطق والوديان والشعاب بأسمائها بالغة الدلالة؛ حيث قضى صباءٌ 
مد من ب الغدرس راتعزت وال عن انعم المخط بهماء 

نضير العيش : نضارته واخضراره || الشهب : اسه والعُهْة : ون تياض» يَصْدَّعُه سواد في جلاله؛ 
وقيل: الشَّهبة الییاض الذي عَلَبَ على الكوادٍ. المعنى : یو مه أخرى إلى عهده بتلك المرابع 
والشعاب التي قضى فيها شرخ شبابه مع صديقه الشيخ أحمد بن سعيد بن خلفان الخليلي» ٠‏ مناغياً 
بوارق نوتته: عهدي بهاء یوتذاك» يصحبها نضير العيش» حين كان الدّهر في غفلةء والشهبُ 
إخوانٌ؛ وهي إشارة إليه وإلى صديقه» وقصد بالشهب: عمامتيهما اللتين يخالطهما سواد لحيتيهما 
في شرخ الصّبا. والحقيقة أن كثيرين لم يُعطوا هذا البيت حقه من الشرح» وظنوا أنه قصّ النجوم 
زغم أنها قابلة لتأويلها بذلك المعنى: أي أنهما شهابان أخوان» لكننا لم نستملح ذلك استقراء 


لمساقات التعبير الشعري . 
اوح : IRE‏ أبس من ذو ی وان إلى الغا بن 
اوح ؛ شميم اليح ضداً للرند والریحان] || ند والويحان: الآس؛ وقیل: هو المود الذي خر 


به » وقيل هو جر هن اجار البادية وق تا ابید والزیحان معروف . المعنی : لقد نشأت في 
تلك الژیاض مع صنوي وصديقي [الشیخ آحمد بن سعید] حيث كان مرتبعنا معأ روخ الفضيلةٍ عزلة 
تضُوف وخلوات ذکر؛ لا الارتیاح لشمیم الوند والویحان. 

خْلَ: من الخلیل المجث الذي ليس في محبته حَلل . وفي القرآن انحضرث في النبي إبراهيم : واتخذ 
الله إبراهيم خلیلا؛ أي أحبه محبة تاگة لا خّل فیها؛ وقیل للصداقة حلَة لأن کل واحد منهما يَسْدٌ 
خلل صاحبه في المودّة والحاجة. ففي القرآن: يمثل إبراهيم يم الفكر الإنساني في تطلعه إلى الحقيقة 
المطلقة عبر مراحل نضجه. فنراه يبحث عن معبوده ف ل ولاه ذم .ف من خلال من 
الثبوت إلى التجرید. فتتجلى له الحقيقة. وبعض المتكلمين يرجعون في طريقة برهانهم على وجود 
خالق؛ إلى طريقة استتتاج إبراهيم أن الافلات ليست بآلهة» وذلك في النص القرآني المشهور:> 
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-«فلما جنّ عليه الليل رأى كوكباء قال هذا ربي» فلما أفلَ قال لا أحبٌ الآفِلين» [سورة الانعام]» 
فالقرآن أشار إلى مراتب الكمال التي تحقق بها إبراهيم عليه السلام» فهو: صديق» نبي رسول» 
إمام» وخليل الحق. أما عند ابن عربي: إبراهيم الخليل رمز لحقيقة الانسان الكامل» التي تجمع في 
كونهاء من ناحية» جميع الحقائق الإلهية» ومن ناحية آخری؛ المخل والعجلی والمظهر الكامل 
للحق. وابن عربي يعتمد في بیان هذه المرتبة على كلمة «الخليل؟ : فالحق يتخلل صورة إبراهيم» 
وإبراهيم يتخلل جميع ما اتصفت به الذات الإلهية» فهناك تبادل في فعل التخلل والدليل عليه تبادل 
ظهور كل من الحق والخلق بصفات الآخرء وليس المُتخلّل والمُتخلل سوى الظاهر والباطن. وأبو 
امام تم E Ok‏ الزن ام ان يدبن تلان اي | يبهرني : يُضيؤني 
ويدهشني ببراعته» وبَهَرَ القمژ: آضاء حتی غلب ضوء؛ ضوء الکواکب . يقال قمر باجژٌ. وبَهَرَ 
الرجل : بَرَعَ . . وأَبِهَرَ الکجل إذا جاء بالعجب . ابن الأعرابي : البَهْرٌ الغلبةء وأبر سلم تصد معظم 
معانيها || القصد: العدل وأيضاً تعني الدبعة || عرفان: العرفان لغة مقصدر عرف» عرف نهر 
عارف» والجوفان العلم. والعرفان في [التصوّف] يقتصر على الناحية الدينية › وهي المعرفة التي تأتي 
قبالة البرهنة العقلية» ولذلك لا تخضع هذه المعرفة للأقيسة البرهانية» وإنما للذوق النفسي والتجربة 
الشعورية الخاصة بالإنسان. فالعرفانء إذن» هو الحصول على المعرفة عن طريق الكشف والإلهام 
والفيض» وهي طريقة ترتفع ‏ عند أصحابها ‏ عن تحصيل المعرفة من طريق البحث والبرهان» فهذا 
من شأن العلماء والحكماءء أما الطريقة الأولى فمن شأن العرفانیین. وعلى ذلك فالعرفان هو 
تحصيل المعرفة الدينية بطريقة غير خاضعة للمنطق. وقد دفع المتدينين إلى هذا المسلك أمران 
بحسب طيعتهم : (أ): أصحاب كتاب: ليتجنبوا البرهة العقلية على صحة معتقداتهم» كالمتصوفة 
من الهندوس والنصارى والمسلمين. (ب): غير أصحاب الكتاب: وهؤلاء اعتبروا المعرفة الدينية 
تجربة ذاتية داخلية» ومن هؤلاء قبل الاسلام أفلاطون. وقد ابتدأ العرفان كحالة فردية» بمعنى ليس 
هناك عرفان واحد» بل عرفانات لانهائية بعدد العارفين اللانهائيين» ولكن كأي فكرة تتحول مع مرور 
الزمن من الممارسة الفردية إلى الاعتناق الجمعي» فوجد العرفان كتيار يحاول فهم «الاسرار الدينية»؛ 
وتفسير حركة الكون والوجود بهاء وظل في معظمه على هذا الحال» فألفت حوله الكتب والرسائل 
التي تكرس تقلیده . . ثم بعُضي الدهور ارتقى العرفان مع البعض إلى دين ؛ كالمانوية والمندائية . وكأي 
عمل غير منضبط منطقياً فإنه من السهل اختراقه. فدخل العرفان كثير مما هو لامنطقي غير مقيس» 
فولجته الخرافة والأسطورة والسحر والتنجيم والسيمياء والطلسمات وأسرار الحروف. والحقيقة أن 
القرآن لم يتعرض إلى موضوع العرفان مباشرة» إلا أنَّ العرفان جاء في القرآن بما يمكن أن يحمل 
عليه » ف«معجزات الانبیاء» بحسب ما هو مطروح من تفسير يمكن أن تدخل في هذا السياق» وان كان 
يمكن تأويلها بما يُخرجها عن العرفان. آما قضايا الغيب [كإثبات وجود الله والعال الأخروي]» فقد 
أخرجها القرآن ذاته من الهرفانية إلى المنطتية الثرهانية. وأهم إشارة وردت إلى العرفان في القرآن 
كانت في سورة الاعراف بذكر أصحاب الأعراف» والتفسير السلفي الظاهري ينسب اعات 
الاعراف إلى المکان فهي نسبة جغرافية » وعند بعض المتقدمین الاعراف هي حالت فلا جدار= 
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فحال کم النْی بيني وَبَيِئَهُمُ هُنائَيقَئْتأنَالدَهْرَحْوَ 
حتی متی أتقاضى الدَّهْرَ قرتَهم ۳ 


۱2 


موف 


حَنَّامَ یا در لا ئبقي على شر ون م فیس 
أكل زايك حوبي آم لها اعد فَإِنَّ ع هدي وَلِلِحَالاتٍ آلوام*) 


(۲) 


(۳( 


(€) 


-فاصلا بين الجنة والنار يقف عليه رجال يُعرفون بأصحاب الاعراف» وإنما هم «فئة من الخلق» 
متحركون «راجلون» وهي حركة معنوية وليست حسية بين الجنة والنار» «تکشفت» لهم معرفة بأحوال 
الفریقین . بيد أن هذا التأويل لم يحضر لدى المُفسرين إلا نادراً لغلبة «الذهنية التشخيصية التجسيدئة» 
لدى فرق الکلف» وأهمهم أهل السنة المنظرون الأقوى في العلوم الدينية عند المسلمين. 
و«انكشاف» هذه المعرفة لم تُحَدِّد في القرآن» وقد حاول المفسرون أن يجدوا تأويلا منطقياً لهاء إلا 
أن أحوال الآخرة غير خاضعة للمنطق الدنيوي. . المعنى : تلك الّوضات والمرابع التي نشأث فيها 
كنت آرتاخ فيها إلى أعز صديق كان يُضيؤني ويدهشني ببراعته في الرّبعة والصداقة صدقاً وعد 
ومعروفاً وعرفان توف لا يَنقطمٌ في الّه» وبالله . كاي به في هذا البيت الغوکد لخصيصة العلاقة بينه 
وبين الشيخ أحمد بن سعيد - كأني به يستعيد بيت الخلاج: «کتبث ولم أكثْبْ ليك وإِنّما | كتبثُ إلى 
ژوجي بغيرٍ كتاب»» تعبیراً عن مق العلاقة اليرفانية والؤوحيّة التي جمعتهما. 

النوى : البعد || خران: صيغة مُبالغة من كثير الخيانة. المعنی : لكنّ البعد والفراق حال بيني وبين 
أؤلئك الأحبة» فتيقنت أن الدّهر بجبلته خزون خّان. تلميح: يوحي البيت بسذاجةٍ ظاهريّة؛ لكنّ 
المتمعن في صيغة الشطر الثاني: [هنا تيقنت]ء تجعل المْتمگن يعيد النظر كتين في ظاهر البيت 
وبواطنه؛ فقد قصد الشاعر [بعد افتراقه عن خلّه الخليل] فجائعية نوائب الدهر التي لا يكترث المرء 
لها قبل حدوثهاء وقد أراد بهذا التأكيد اليقيني أن الدّهر أصاب الشاعر في ققتل بفعل خيانته الذي ورد 
في صيغة المبالغة: خوّان. كما أنَّ الصيغة التي استخدمها تعلیلا مُتمُماً لفاجعة الفقد في الأبيات 
السابقة ستصبح استهلالا لما سيأتي من الأبيات التي يعدّدُ فيها ملامته للدهر وخياناته للاحرار. 
أتقاضى : يقال : مایت مّي فُقضانيه أي تَجازَئُه فجزانيه .ويقال: الْعَضَيِتُ ما لي عليه أي قُبضته 
داز واستقضاه : طلب إليه أن يَقْضِيَه . وئقاضاه الدَّيْنَ : قَبضه منه || الهَرَم : أقصى الكبر ومتتهاه 
في عمر الکائنات || ژلدان: تفید التجدید والتجدّد أصلها من الولید والصبي. المعنی : وإلى متی 
أتقاضى قربهم من الدهر» وهو يرفض تحقيق أمنيتي حتى شاب وهرم لكنٌ آمالي - كما كانت دائماً - 
ولادةٌ آمال. 

حتام: حتى متى || الضيم: الظلم. المعنی: وحتى متى يا دهر لا ثُبقي على الاحرار وتحسبٌ - في 
شِرعتِك المُخاتلة - أن ظلعك لهم إحسانٌ وتفضل ينك علیهم . 

الأقد: الختهى والغاية كالمَدَى؛ يقال: ما أَمدُك؟ أي منتهى عمرك . جاء في التنزيل العزیز: : ولا 
تکونوا کالذین ارت الكتاب من قبل فطال عليهم الأمدٌ فَفَّسَتْ قلوبهم . المعتی : یقول مخاطباً الدهر: 
هل حكمك علي بمحاريتي ومعاداتي؟ أم أنَّ لحربك تلك نهایة؟ . . لانني أعرف تغیر وتبدل حالانك 
وألوانك» فهل ستعدل عن معاداتي وتسالمني یوماً ما؟ 
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حل العِقالَ وَأَظَلِفُنِي إلى سِعَتِي 2 قَفِي شجونك للمبدان قرسا“ 
یا ده یا باخی الأخرَارٍ حمَّهَمْ ‏ أعَطالعَدَلَة؛ إن الله دن“ 
فيم التَّقصّي بأغل المَضْلء ان نَقضَّث سنا ژادوا وان شَانَ الوَرَى او 
لايَعْمُئُونَ وان حَفَسْعِيابُهُمُ عن ای وَلَّهُم بالجلم زجعان) 


22 موه و و 


خی با يا تفري مَحَاسِئَهُم ‏ فَإِنْدَعَوْئَهُمْفِي نَكَبَوَبَانُو") 


© صم 


ن تغرف الى فیهم لم تذةذ هد ر عغن الوژود زیر الح زیٌان* 


يا ئاقل العِيس من عَليا «بَدِيَةً» ح يت ال مد الحَائِرُونَ ال جحد ا 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


42 


المعنی : فك الحبل الذي ربطتني به وأطلقني إلى سعتي فیما اتسم من الارض كي أتمكن من مناصرة 
الامام العادل» فطالما سجنت يا دهر فرساناً مکانهم ميادين الحروب. لا الزنازین . 

باخس: مُنتقص || ديّان: مُكافئ ومُجاز بالخیر والشر. المعنی : وکن عادلاء يا ده في حق 
الاحرار الذین انتقصت من حقرفهم المشروعة ولا تنس أنْ الله سيجازي کل دهر بما فعل . 
المعنی : ولم تضايقٌ آخیار القوم وأفاضلهم وأحرارهم المُصلحين؟. . رغم معرفتك بأنهم یکملون 
ویزیدون على محسناك كما تعرف آنهم كلما شانت مراتب الناس زانوا فضلا وورعا وتقى وشجاعة. 
لا یثقلون: لا يمتنعون ولا يتكأكؤون || عِيابْهُم : العيية وِعاءٌ من أذم» یکون فیها المتاع» وأيضاً ما 
توضع فيه الثياب؛ أي حقائب المتاع || الندی: الکرم. المعنی: هژلاء الذين تضایقهم في الشاردة 
والواردة» لاکتشفت يا دهرء آنهم لم يمتنعوا يومأ عن کرمهم الفطري» وان بدی لك فقرهم لخفةٍ ما 
تحملون من متاع» ناهيك عن جلمهم ورجاحة آرائهم السديدة. تلمیح: مُفارقة البيت تکمن في : لا 
يثقلون عن الندى وإن خف متاعٌ حقائبهم لفقرهم المُدقع . 

المعنى : ومما یوسف حقاً؛ أنَّ غبارك حجب محاسنهم ؛ لأنك أخفيتها كما أخفيتهم زمناً طويلاء 
وحين رجعت مُحتاجاً إليهم في النكبات لم تجدهم أمامك للمُناصرة لأنهم ابتعدوا يسبب إجحافك 
وحجبك لهم ولفضائلهم ومُرواتهم التي لا تعد ولا ُحصى. 

لم تذد: لم تمنع || الغیر : الجمار. وفي المثل: «إن ذهب یر فيرٌ في الرّباط»؛ يُضرَبُ في الرّضا 
بالحاضر وترك الغائب . المعنى : ولو كنت حقاً تعرف واجبات الحق وما يستحقونه لعاملتهم بعدالق 
ولم تمنع الأسود الشجعان عن ورود الماء بينما خمیر الک الكائبة رئّانة لكثرة الورود. تلميح: قصد 
من مُعاتبته للدّهر الجاحد التفريق بين من يريدون مُناصرة الإمامة ولا يستطيعون ذلك» رغم إدراكهم 
لأهميتهاء ومن لم يُدركوا أهميئة المُناصّرة آنذالك. 

ناقل العيس: الناقلة في الأصل؛ قبيلة تنتقل إلى آخری» ونواقل العرب: من انتقل من قبيلة إلى 
آخری. الق : شرعة نقل قوائم الفرس» وتصتٌ على الابل؛ قال كعب: هن من بعدّء إزقال 
وتنقیل»» والعناقل اشتقاقاً؛ هي المراحل في السفر || العيس: الابل || بديّة: ولاية في المنطقة< 
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خلف وَرَاءَكَ «عزا» و«المفضیرت» وال دَری و«القابل» الایی بها الئان“ 


-الشرقية تقع بين ولاية القابل ووادي بني خالد» وتضم عدة بلدات عاصمتها المُنترب» وقصد بعلیا 
بديّة بلدة «الظاهر» القريبة لولاية القابل حیث ابتداً الشیخ نور الدين السالمي رحلته لمُبايعة الامام || 
الِيَحْمّد : إضمامة قبائل تشمل بني خروص وبني خلیل والخرث وسواهم من القبائل» وقد قصد في 
بيته هذا قببلة «الحرث؛ || قُطان: شکان مقیمون. المعنی: انطلاقاً من هذا البیت؛ يبتدئ أبو مُسلم 
إنشادة الشعريّ المُمتدح لرحلة الشیخ العلامة نور الدين السالمي لمُؤازرة الامام سالم بن راشد 
الخروصي انطلاقاً من بلدة «الظاهر» التي اختارها سکناً دائماً للإقامة فیها بعد مُکوثه في بلدة «القابل» 
دارساً في مدرسة العلامة المُحتسب الشیخ صالح بن علي الحارئي التي تتلمذ فیها آشیاخ ذلك 
الزمان» ومنهم الامام الغبایع سالم بن راشد الخروصي مُستخدماً في نقلته الشعريّة نظیرها الموازي 
في التراث الشعري الجاهلي : «يا ناقل العيس»» بك ما تُشْيدُ إليه مناقّل الترحال» لتبدا قافلة رحلة 
المُبايعة من «أعالي بديّة؛» كناية عن بلدة الشیخ نور الدین «الظاهر» المحاذية لبلدة «القابل» في 
طريقها إلى المنطقة الداخلية مُروراً ببلدات وقرى ووديان طرق القوافل القديمة» جاعلا من تلك 
الأحلة التي يُخاطِبُ فيها «ناقل العیس» متكا جمالياً صارخاً للتعبير عن حنينه العارم لحظة اجتياحه 
لفرائص أبي مُسلم الأسير طوعاً أو جبراً في زنجبار. لذاء فإِنَّ هذا البيت مطلعٌ آخر لفريدته النونئة 
التي تبدأ نقلتها الفئة ابتداغ من هذا البيت استنهاضاً لقبائل مان كافة كي يُناصروا الإمام العادل. 
والمُفارقٌ أن أبا مُسلم ‏ كما آشرنا باقتضاب في تقديم القصيدة - آبان عن معرفة واعية بطبوغرافية 
مان وقبائلها القاطنة هنا أو هناك» مُستخدماً دهاء السياسئ المحك لِلّمْ شمل تلك القبائل المُتنازعة 
فيما بينهاء مُشيداً بمناقب رجالاتها وأعيانها قبيلةٌ قبيلة وناحية ناحية» دون إجحاف لمجموعة قبلية 
على حساب أخرى. لذا سنرافق هذه الرحلة في طريقها إلى نزوى» «بيضة الاسلام»» لنکتشف فيما 
بعد آنها رحلة تتجاوز التاریخ الفعلي المُتبع لرحلة العلامة نور الدين السالمي. لتعُمّ كافة أرجاء 
البلاد . 

عر والمُضيرب والدریز والقابل : بلدات في ولاية القابل ترأشها القابل . المعنى : بعد المُفتتح/ المطلع 
الثاني للقصيدة. يستمؤ في مخاطبة دلیل القافلة مُرشداً إياهُ إلى الطریق الصحیح بإشارات قلاح 
مُتمس ينها الشاعر من زنجبار؛ قائلا له: بعد انطلاقك اترك وراءك بلدات الخرث واحدة بعد 
آخری: «عِزْ؛ و«المُضيرب» و«الدريز» و«القابل» الرّاسي بها الشانْ . والملاعظ أنَّ آبا مُسلم تعمد 
اختصاص بلدة القابل الصغيرة بمديح قد يبدو مُبالغاً فیه» لكنّهُ مدیخ له ما یه من حيث رشو شأنها؛ 
لانها أضحت مدرسة علم وفقه برت المدرسة النزوانية والرستاقية [المُعادل العُماني ‏ على غير قياس - 
لمدرستي البصرة والكوفة] في ذلك الزمان ‏ لا لأهميتها قبلهٌ نوم ويج إليهاء بل لأنها أضحت 
مدرسة عِلم وفقه قطنها العلامة المُحتيب صالح بن علي الحارئي وجاورها في بلدة الظاهر نور الدين 
السالمي. وفي قوله: خلف وراءكٌ عِرَأْ والمُضيرب» إلخ. . حت لدليل قافلة الشيخ الأعمى نور 
الدّين لاستقبال الآتي في منتقل ترحاله. 
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رخل «إئراءَ) أغلاها واشفلها یت المطِينٌ ملوك الاس بين 
رخذ بازجههاعن ماعئي «سمب» ‏ «میایره «لْنح» عبت الک «هلان) 


e : 5 ۳ ۶‏ م ° ۳ ۰ امم ٠‏ ۰ 4 ۳ 
وَدَعْ وراءك إن عونت «اخشبه) نجري المَجَدَهُ فيها رهی «سَذرَان» ( 


)١(‏ إبراء: يقصد ولاية إبراء ومَدّها بُطقاً للضرورة الشعرية» وهي واحدة من الولايات المُنقسمة إلى 
«علاية؛ و«سفالة»؛ أي المُرتفع طبوغرافياًء قياساً إلى المُنخفض وفقاً لمجرى الافلاج والودیان 
وهو تقسيم تتسم به كثير من بلدات عُمان؛ ذ«العلاية» تسكنها قبيلة المساكرة و«السفالة» تسكنها 
قبيلة الخرث || القطين: السكانٌ القاطنون فيها || قحطان: القبائل فحطانية الأرومة. المعنى: 
وفي طريقك تلك دع إبرا (سفالة وعلایة) لیمتدح أثناء عبور قافلة مُبايعة الإمام [حملة انتخابه؛ 
بالأحرى] کل من سكنوا تلك الولاية من المساكرة والخرث جامعاً إياهم في نسبهم الاعلی: 
قحطان؛ فالخرث من الیخمد. والمساكرة (في شق منهم) من آولاد سليمة بن مالك بن فهمء 
كما مال إلى ذلك بعض التّكابة» ومنهم أيضاً قبيلة الإسماعيلي المُنضوية تحت القبيلة الأكبر: 
المساکرة. 

() شمد: تُعرفٌ باسم شعد الشان» وهي بلدة تابعة لولاية المضيبي || مياسر: في الغالب قصد بلدة 
المیشر» وهي إحدى القری التابعة لسمد الشان» ویسکنها آل شبیب || الفتح : قرية آخری تابعة لولاية 
المضيبي تسکنها قبيلة الحبوس || کهلان: نسب تنس إليه بعض القبائل. المعنی: وفي طريقك» 
خذ رواحل قافلتك الناخبة لامایها نحو سَمّد الشان؛ مروراً ببلدتي المیسر والفتح. 

(۳) أخشبة : يقصد بلدة «الحتَبة»» وهي بلدة تابعة لولاية المضيبي. وأضاف إليها آلف الابتداء لاستقامة 
الوزن مع حذف اللام تحفناً لتقترب في نطقها من الدارج الغماني: «الخشبه» || العجوة: شرغ 
السماء يقال هي بابها وهي كهيئة القبة . وفي حدیث ابن عباس: المَجَدَةُ باب السماء وهي البیاض 
المعترض في السماء والُشران من جانبیها. وأيضاً المجرّة تعني المکان یتدرج في الانحدار حتی 
یسهل على الثیران جر الدلاء لتفريغها من الماء» وهي «الجازرة»» كما تُدعى في الدارج المماني || 
سدران: أي غافلة عما يجري في مجوّتها من حدث تاريخي فارق. سَدِرَء درا وسَدَارَة: تحير بصره 
من شِدّة ال ولم یبال ما يصنع؛ فهو سادرٌ. وئقال: هو سادرٌ في الغع؛ أي : تائه. المعنى : 
المجرّة تشبیه عجیب من الشاعر قصد به قافلة القبايعة التي انطلقت سرا من القابل» حیث كان أول 
لقاء لملاقاة سواهم من الغلماء في إزكي لاحقاًء وقصد الشاعر بالبيت أنْ بلدة الخشبة الصغيرة كانت 
سادرة لا تدري ما یحوم في الافق من آمر جلل» وخطب عظیم حين وصلتها المجرّة وجرت فیها 
[تعبيراً عن موکب المبايعة الشري] في ليل مُدلهم (المُراجع). استطراد من نهضة الاعیان: تفاصیل 
الرحلة السّريّة : في اليوم السابع والعشرین من شهر جمادی الاولی سنة ۱۳۳۱ للهجرة [4 مایو» 
۳۴ خرج سيدي نور الدين من بيته بالظاهر من الشرقية» وأقام بقية الشهر ببيته الذي بالقابل» ثم 
خرج منه في اليوم الثاني من شهر جمادی الثانية ۱۳۳۱ ه [۹ مايوء ۰]۸۱٩۱۳‏ فأقام بفلج مسعود 
[غربي بلدة المضیرب]» وفي صحبته الشیخ سالم بن راشد الخروصي [الامام الذي سیبایم]:- 


۳ 
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وَيَامِن «الدؤح» وَ«الحضراءً» مُنتحيا أفناء ١حَلْهِينَ)‏ حت الشوخ لاججؤئان» 


-والشيخ عبدالله بن راشد الهاشمي» وحمود بن ناصر المعولي» وسالم بن ناصر الحبيشي» وابنه 
محمد شيبة [مُؤلف نهضة الأعيان]» ثم راح عصر ذلك اليوم من فلج مسعودء فكان مبيته في المكان 
المعروف (أبو ظلعا) وقال في اليوم الثالث يقابل آل بوسعيدء فاجتمع فيها بأحد أصدقائه من 
الأعراب [البدو] حمد بن البليدي؛ القنّاص الجكافي ؛ فأسر إليه [أي نور الدين السالمي] أن يأتيه 
بابل تحمله إلى تنوف دار هجرته» وأن يُلاقيه بها في بلد خشبة العزور» فخرج حمد لإحضار الإبل» 
وتوججه نور الدين إلى المضيبي» وقد سبق وعد بينه والعلامة أبو مالك عامر بن خميس الذي هو من 
بني مالك ؛ فوافاه بالشارق؛ وهي بلدة من أعمال المضيبي» وبها وافاه صاحبه الخصوصي [صاحب 
نور الدین] أبو هُشيمة سعید بن عبدالله الهاشمي (وهو رسوله الشري» ومن المساعدین له على 
غرضه» وجاسوسة المتخب)» ثم خرجوا جميعاً غرة الیوم السادس من الشهر المذکور فقالوا [أي 
قكلوا] ببلد الأخشبة» وفي ذلك اليوم آتاهم حمد القنّاص بالرکاب فکان جملة من اجتمع في رفقته 
۳ رجلا: ۱ - زعيم الامة العُمانية» وهو رئیسهم؛ عبدالله بن حمید السالمي. ۲ - الشیخ سالم بن 
راشد بن سلیمان الخروصي [الذي عُقدت عليه الامامة]. ۳ - الشيخ الجلیل عامر بن خمیس 
المالکي . ٤‏ - الشیخ العلامة عبدالله بن راشد بن صالح الهاشمي . ۵ - الشیخ العالم عامر بن علي بن 
راشد الشيذاني الحبسي. 1 - الشیخ العارف حمدي بن مُسلّم بن عبید الحجري . ۷ - الشیخ الفقیه 
حمود بن ناصر المعولي. ۸ - الشیخ الورع سالم بن ناصر الحبيشي . ٩‏ - سعید بن عبدالله بن خادم 
الهاشمي. ۱۰ - حمد بن البليدي» القأاص الجافي الوهيبي. ۱۱ - سیف بن حميد ولد الصويّغ 
الهاشمي. ۱۲ - خادمه: خویطر بن زايد مولی الجحاحیف. ۱۳ - إعرابي [طناف الوّكاب]» لا 
يحضرني اسمه. ١4‏ محمد شيبة بن نور الدين السالمي. عددهم عدد حروف النور» عدد ما ناف 
على المائة من السور خرجوا فرادی مُشتخفین» یتسللون تسلل القطاء فقد شاع في الناس اعتراض 
الأمير عیسی [بن صالح الحارثي] لنور الدین؛ أن یعدل عن هذا الطلب» فخرج مُستخفياًء وسر إلى 
إخوانه المذکورین أن یجتمعوا ببلدة الأخشبة؛ فوافوه بهاء وقبیل الفجر خرجوا منهاء فقالوا [قكْلوا] 
يوم السابع من الشهر المذکور ببلد العاقل (من بلدان العوامر) وراحوا منها بعد العصرء فعرّسوا ب 
«زکیت» (بلدة صغيرة قرب إزكي)ء ومنذ وصل [أي نور الدین] العاقل أرسل إلى تلمیذه الکبیر أبي 
زيد عبدالله بن محمد الريامي الازكوي» وکان یسکن إزكي» أن يُوافيه بمن عنده من الاعلام 
والمطاوعة. وفي غرة اليوم الثامن خرج من زکیت» وقال بالبزكة» فوافاه آبو زيد [الريامي] عصر ذلك 
اليوم» وعنده من الشراة ستون رجلا كلهم شار بايع نفسه لله. [راجم نهضة الاعیان في المصادر 
والمراجع]. ملحوظة: نلاحظ» من سياق الشرح التاريخي لتلك الرحلة أن آبا مُسلم مُلعٌّ بها (وهو في 
زنجبار)» وبنی علیها حركية ُونیته واضطرامها . 

)۱( ياين : خذ جانب اليمين || الدّوح : إحدى مناطق البادية التي يقيم بها الجحاحیف من قبيلة وهيية ||- 


0_3 


رَاعْمِدْ إلى «التجؤف» واشتظهز أسَافِلَهَا ‏ أزْض لِعَامِرَ أل المَضْل آزطان 


زافق بها اليد عى تین لها «فرق) على ابِيضّةٍ الإشلام» نوا“ 


(۱) 


(۲) 


-الخضراء : قرية خضراء بني دفاع الواقعة على طريق المسافر بين سناو وإزكي || منتحياً: والانيحاء 
اما الابل في سيرها على الجانب الأيسر || آفناء : ورجل من أفناء القبائل أي لا يُدرى من أي قببلة 
هوء شجرة فَنُواء [ذا اتسعت وانتشرت أغصانهاء وکذلك آفناء الناس انتشارهم وتشعبهم» وقصد كافة 
معانيهاء دلالة على خصب وادي حلفین وتنوع القبائل التي تسکنه || حلفین : وادٍ ينبع من نهایات 
الجبل الأخضر لیر بإزكي حتی مصبه في بحر العرب في ولاية محوت || جرنان: اسم ولاية ازكي 
القدیم» كما سبق ذکره. المعنی: وفي طريقك دع الوح وخضراء بني دفاع إلى يمينك» وانتح 
بقافلتك بساراً صوب وادي حلفین حيبت كافة السیوح هناك تقودك في منفسحها إلى إزكي. 
اعمد: اقصّد || الجوف: حوض المنطقة الداخلية الذي تصب في جوفه شعابٍ المتفوي من ودیان 
الجبل الأخضر || استظهر : || أسَافلها: مُنحدراتها || آرض لعامر: یقصد من سکن تلك النواحي في 
قلعة العرامر وحبل الحدید والحليؤ والقاقل وسواها من القری الفاصلة بين حدود المنطقتین : 
الداخلية والشرقية من مان . المعنی : وبعد مٌيامنتك للخضراء قاصداً وادي خلفین استظهر ما تراةٌ 
آمامك من أرض عامر التي استوطنوها» قبل ظهور مَهابّة المکان الجلیل وعظمته الاسطورية في 
الشیوح الفاصلة بين مُنطلق الوحلة [م. الشرقیة] ومُبتغاها [م. الدّاخلية] حيثُ تتمرکز إزكي؛ البؤرة 
التاريخية . 

افرق: شى وفءق || البید: المفازات || فوق: أتت هنا بمعنييها المُزدوجين: «فرق) البلدة الواقعة 
على تخوم نزوی. وتعني أيضاً معناها الفارق في اللغة مجازاً استعارياً مُعثِراً عن عهود ظلام لم تر 
آنواز زمن الامام العادل الذي سيرع مُرتبع العدالة في قلعة نزوى || بيضة الاسلام : هي نزوى ؛ وهو 
اسم عاصمة الامامة» وأصل اسم البيضة الدّرْع» وقيل الخوذة» ولطالما اتخذ العُمانيون نزوى درعأً 
أخيرة في ملماتهم التاريخية الكبرى. المعنی: وبعد خروجك من إزكي/ جرنانُ افلن وشن المفازات 
في طريقك حتى تتراءى لك بلدة «فؤق»: عنوان القصدٍ والعقصّد؛ بيضة الاسلام التي حَج إليها 
الشيخ نور الدين الكالمي لتنصيب ومُبايعة الإمام العادل . ولا تخفى براعة الشاعر الذي جعل من بلدة 
فرق باسمها الغفارق عُنواناً رمزياً دالا على فحوى الرّسالةٍ قبل فتح مظاریف المُبايعة [آلية الانتخاب 
الديموقراطي. بلغة العصر]؛ فضلا عن اعد الطبوغرافي المُهيمن على جغرافية مَنطقة الجوف بجلال 
عاصمة الائکة وترمیز رسائل أنكتها عبر العصور للم التي شقت وحدتها خلافانها القبلية. أما بلاغة 
القول الشمريٌ فهي كامنة في اعتبارو بيضة الاسلام «رسالة الرسالات؛ المُنقذة بوّخي شطورها لاف 
وتکییه لبلدة «فزق) كي تصیر الغنوان المکتوب على تلك الرسالة» فيا له من فَرْقٍ فارِقٍ ومُمَارِقٍ أن 
يجِعَل الشاعر مِنْ مدينة نزوى «مهبط رسالات»۰ ويّجعلَ من بلدة «فزق» عُنوان تلك الَدينة 
الوّسولية . 
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لذ افكت الخزداء فَاخِِصَةٌ لهامع الشخب أمْتافٌ راعشا" 


فحط رَحْلَكَ عَنْهَاإِنَّهَابَلَمْتُ «نرْوَى» وطافث بها للمدٍ وان( 
مطالعاوخدث تیه لبئعها کته مع الا EEE EY‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


الحوراء : جبل یقع على يمين المُسافر في طریقه من فرق إلى نزوی || شاخصة: قصد بها حيد الجبل 
الشاخص یخرج منه فیتقدم كأنه جناح || آکناف: آکناف الجبل والوادي: نواجیه حيث تنضم إليه || 
الحضن : الجنب وجضن الجبل : نواحیه وما يُطيف به . المعنی : فان تیامنت الحوراء - بعد عبورك 
لفرق - شاخصة باجنحتها تنظر من عل على نواحي الجبل بشحبها المتعالية . . 

الوحل : مركب البعير وحمولته || آركان: : والوكنٌ : الناحية القوية وما توّی به من مَلِكِ وجُنْدٍ وغيره» 
وبذلك فسر قوله عز وجل : فتَوَلَى بدَكْن ودليل ذلك قوله تعالى: فأخذناه وجنوده؛ أي آخذناه ورُكْنَه 
الذي تولى به» والجمع أزكان وأزْكُنٌ؛ أنشد سيبويه لرؤبة: ورَّحْمُ كيك شبیذ الأزكن. ورن 
الانسان: قوّته وشذته» وكذلك رُكْنٌ الجبل والقصرء وهو جانبه. ورْکنْ الدَجُل: قومه وعَدَّدُه 
وماته . وفي التنزيل العزيز: لو أَنَّ لي بكم و أو آوي إلى ركن شديد. المعنی: [تتمة البيت السابق] 
...في تلك اللحظة. بعد بلوغ المرام» آلي عصا التسيار وخحط رحلَّكَ عن ناقتك (قافلتك» 
بالأحرى) ‏ مخاطباً دلیلها؛ ناقل العيس -» لأنها بلغت قصدها المُراد: نزوى» وصار من حقها أن 
باهي بقية الرواحل والقوافل بلوغها أركانَ مجدها الذي سيؤرّخ في الشير. وليس عسيراً على القارئ 
ملاحظة استخدامه القاطع لفكرة نهاية الرحلة ومُنتهاها في ابتداء الشطر الثاني من البيت الذي تبلغه 
القافلة ‏ كما لو كانت تَعبرُ مفازة ‏ بعد لاي» لتكتشف فجأة أنها بلغت «نزوى»! ورغم ما توحي به 
الدلالة السطحية أن المقصود ب«وطافت بها للمجد آرکان» - نزوی» لک معط شِعريّ باذخ؛ فأبو 
مُسلم يقصِدٌ قافلة مُبايعة الإمام التي طافث أركانها حول مجدها المُؤْئَّل. 

وخدت: الوخد ضربٌ من سير الابل» وهو سعة الحُطو في المشي. يقال: وخدّت الناقة تَخْدُ 
وخدا؛ أي أسرعت. قال النابغة: «نُما وَحَدَتْ بيلك ذاث غَرْبٍ | خطوط في الرّمامٍ ولا ون 
ورد البعبر يجة ونا زوخدانا آشزع روش الکطر؛ وی برستي الع | اه 
عة وهو من الطيور 
الجارحة . 9 وقد أن تك ال ستريح بعد مسيرها اش من ال الشرقية إلى 
المنطقة الداخلية» في خبب إسراعها اللاهث (وهي تسم م جال خطوها في طريقها) حقٌ 
استحقاقي حاجتها التي سعت إليها. لک حاجتها - المُستشفًّة من سياق الأمثولة الشعرية - 
OT‏ 
كما لو كانت تستنبط ویو هدف الرحلة» لدرجة أنَّ من يراهاء من يرى جمال تلك القافلة من بعيد؛ 
يخالها ويحسبها لشدّة الهُزال عُقباناً مُحلقة في الفيافي التي تذرغها باجنحة الؤوح العطشى للفضيلة 
والعدالة. والصورة الشعرية بالغة الفوتوغرافة والتخییل الك ولا تُمائلٌ شین عدا ذانها في= 
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-تخیّل قافلةٍ مُرفرفة في ماء الگراب كعقبانٍ مرفرفةٍ على ضحضاحه المُتیِل في ظهيرة لاهبة» وهي 
رد تستمدٌ يُنبوع شعرینها من المتلازمة الفاتنة في إحالة الواقع إلى المُتخيل» وإحالة 
المُتخيل إلى الواقع في مجملة: «كأنّهُن مع الانضاء عُقبان»؟ فشرط الصورة الكرابة المُتخئِلة هو 
«واقغ» هُزال تلك النوق الذي استطاع أن یُجرّدها من صُورتها الواقعية: كائنات أرضية ضخمة أشبه 
بالفيلة في التصاتي أطنانٍ جخلقتها بالارض. لتصبخ بعد رحلةٍ المُبايغة أقرب ما تكون للجوارح 
المُرفرفةٍ بأجنحة أرواجها التي تخلصث من أثقال الارض وأوحالها التي بت عليها أثقلٌ الكائنات. 
والفارقة بمجازها وبلغة بلاغتها اللامطروقة» واحدة من الأسباب التي جعلث النعِة» فيما نحسب» 
اثراً شعرياً خالداً فيما «توقعه» الشاعر وما «تخْيلَهُ؛ بن تصاد كثافتها الشعرية التي ستطغى بخ 
مواطنيهٍ الفانض في شمه على موضوعتي «الواقع» و«الخيال» الشعري في انفرادهما موضوعتين 
تحمل کل منهما نقيضهاء وهي ذات الفكرة الماتحة من مستويات ومراقي الخطاب الصوفي حول 
الباطن والظاهر. 

تخت: أصلها وعاء تُصانٌ فيه اللیاب» وهي فارسية استخدمها العرب. وتعني» فيما تعنيه» المكان 
المُرتفع لجلوس الؤجهاء» تستخدم كمقابل للغرش واستخدمها الشاعر عن قصد في وصفه 
لعجالس الأئكة تحاشياً لاستخدام مُفردة العرش بظلالها الدّنيوية التي ابتذلتها وتهابطت بها من سُمُوٌ 
العرش الوباني . معنى البيتين: لذلك انزل عنها ودعها تستريح قليلا من وعثاء سفرهاء لان حاجة 
قافلتك ليست كحاجة سائر القوافل في بر أو شعیر» بل فضل وانصاف وإحسانٌ لم تعتدة في مواسم 
ترخلها العادي» وهي مُثقلة بغیار الآفاق ومُؤنهم بين شوح البلاد ومفاوزها. 

الخلافة: قصد بها العودة الوٌمزيّة للخلافة الرًاشدية مُمثلهٌ في مر وأبي بكر واستمراريتها ‏ وفق مُعتقد 
الإباضيئّة ‏ صيرورة وسيرورة في أئكة غمان || الإيمان: ضد الکفر» وتعني التصدیق» ضله التكذيب. 
يقال: آمَنَ به قومٌ وكذّب به قوم || الأيمان: التِمِينُ؛ الحَلِفٌ والقّسمُء والجمع أيِمْنٌ وأيْمان. 
المعنی : ولا يكفي أن تنزل فحسب من راحلتك وحشب؛ فكما قامت تدورها عليك أن تقوم أنت 
الآخرء بدورك المَنوط بك وموباً: تقبیل التربة التي نبت فيها الخلافة الحَمَّةَ والإيمان الحق [كما 
عهدناهما في عهد عُمر وأبي بكر حيث أزهرت قیم العدل المُستعادة هناء في بيضة الإسلام» بعد 
انقطاعها في دُوَلٍ تُوُورِنْتُ فيها الخلافة]؛ فاقیم واحلف بعد بُلوغك الغاية على يمايك بخلافة 
الإمام الذي انتخبتة الامة» فالقسع - في حندٌ ذاتِه ‏ إيمان مُؤْكُدٌ لإيمانك باستمرار الخلافة الراشدية. 
[وردت في مُعظم النسخ المُتوافرة» بما في ذلك مخطوطة ۱۳۳۲ ه(1414م): یمان وایمان» ولم< 
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-اعتقد بصكتهاء وما ورد في الشرح هو تخريجة من عندي تحتمل صَوابّها وخطأها]. تلمیح: 
نلاجظ» هناء تعد مُستويات الخطاب؛ فکما كانت الواحلة الممدُوحة في ضدر القصيدة تشد في 
الباطن الذي لم يُفصّح عنه في تخوم القول الشعري ورسالته برحلة نور الدّين الالمي» نجدّها في 
الظاهر تخاطت المُواطِن المُنتخب - بکسر الخاء - تعميماً للهسالة الاستنهاضكة [المُفتتحة باله حلة 
المُؤشطرة لنور الدّين السالمي] إظهاراً واستظهاراً لباطن القول المُستتر في تضاعیف الكلام . لذلك 
ُفصخ الخطابٍ النُونِي ‏ نسبة إلى النُونئةِ - عن مكنونه لیتتظهر في تعميم القول وينسجب» تالیاً على 
كافة أتباع الإمام المُنتحبء عبر آل المُبائّعة. وتلك حيلة شعريّة لا تُجيذها سوى فطنة أبي مُسلم؛ 
فمن يقرأ درد أبيات العطلع لن ينتبه إلى تحولٍ رمزيّة کل من (المُخاطب» تخصيصاً في الفح 
البارق)ء و(المُخاطبء في الجَمهّرة بعد مطل الوّخي الماطر بخصب العدل) وتلك سِمَة بلاغية› 
ومُبتدّع انیخابی لا یُجیده ولا یتفن عريكتهُ» وعورة قول مغموس في سّلاسته سوی شاعر كأبي مُسلم . 
عرصات: كل بُقُعةٍ بين الدور واسعةٍ ليس فيها بناء؛ قال مالك بن الوَيْب: تحمل أصحابي 
عاء وغادروا | آخا مه في عَرْصةٍ الدار» اویاه. والعرصاث: جمع عَرْصةء وهي كل 
موضع واسم لا بناء فيه. المعنی: وفي تلك العرصات التي آمدك بالتزول فیها والقسم بإيمانك 
بين دُورها القدُس المُتقدّسة والمقدسة ثربة مُباركة؛ ستجد أنَّ للحقّ في ساحاتها دوخة مُزهرة 
بأكثر من زهرة ون يُعِيدانِكَ إلى خياة الحياةٍ التي افتقدتهاء والتعبير في مُجمله إعلاءً وإكبار من 
شأن بيضة الاسلام. ۱ 
الغتجات : عتبات الدّزْجة: [مرَاقيها]؛ كل مرقاة من الدزجة عتبة. لته : فة الباب التي تُوطأ؛ 
وقيل: العتبةٌ الغلیا. والحُشَبة التي فوق الأعلى: الحاجث؛ والأسْكُمَّةُ: الشثْلى؛ والعارضتان: 
العُضةتانٍء والجمع : عب وعتباث. والعتّبُ الدّرَج. وعَنّب عَتَبةٌ: اتخذها. وعَتَبُ الدَرَج : مراقِيها 
إذا كانت من حَْشَّب؛ وكلٌ مِرْقاةٍ منها عَتبةً. وفي حديث ابن اللخام» قال لكعب بن موه وهو یُحدث 
رجات المُجاهد . ما الدَرَجة؟ فقال: آما ها ليسث كعتبةٍ مك أي نها ليست بالدّرَجة التي تغرفها 
في بيتٍ أُممكٌ؛ فقد روي أن ما بين الدرجتین» كما بين السماء والأرض . [وردت في الأصل المُعتمد 
(عذبات)؛ وتعني فيما تعنيه أطراف السیوف. وعَدَبةٌ اللسان: طرَفه الدقيق» كما أنها وردت في نسخة 
«نهضة الأعيان» (عزبات)» وفي اعتقادنا أنها عتبات» وقد غیرتها أقلامُ الأُعاخ؛ لأنّها الأنسب والأكثر 
ملاءمة للمعنى» فيما نحسب. ناهيك عن الشائع تعبیراً عن عَتبات النُور» وعدم عُثورنا في عَذْبَات 
مائْفِيدُ المعنى صراحٌ» كما تعودنا ِن أبي مُسلم الذي لا يَضْمْ مُفردة إلا وكان شام سَباقاً إليهاء 
كما أنني وجدت تحتها خطاً خفيفاً في مخطوطة ۰۱۹۱۶ يفيد استغراب ورودها ممن سبق وقرأها]|| 
قيعان: القاعٌ والقاعةٌ والقیغ: أرض واسعةٌ سَهْلة مطمتنة مستوية ره لا مژونة فيها ولا ازتفاع ولا“ 
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-انهباط تفج عنها الجبال والآكام» ولا خی فیها ولا حجارةً ولا تبث الشجرء وما حوالیها آزئغ 
منها وهو مَصَكُ المیاه || ظهران: الظهر من کر" شى يم خلاف التطن» وآراد به ما ظهر ونتأ من 
الارض. خلاف ما غاز منها في القیعان. المعنی: انزل على عتبات النور التي حوت أئكة الدين بما 
ظهر منها من فیوض عدل الاحیاء من الأئمة» وما استبطنته الارض في جوفهاء وقصد به نورانية مراقد 
الائمة. إشارة تلميحية: لا نری .بآساً في الاخذ بما ورد في «نهضة الاعیان» الفستنسخة عن 
المخطوطة. لا سما ان الإمام علي بن أبي طالب أشار إلى ذات ا في حديث الاستسقاء 
آنف الذكرء فالا ة للاستنتاج لن نُعَدَمْ حجة وحجة - في قول أبي مُسلم - 
واعتماده على حديث علي بن أبي طالب» فيما لو تداركنا التأويل الك ار أبو مُسلم في 
قصيدته «النهروانئة» بانحيازه إلى «باطن» الحقّ» رغم ما أظهَرئْهُ القصيدّة في «ظاهرها» الذي لا یُعوّل 
عليه في حَطَفَةٍ التأويل . وكما قال الشيخ شحبي الدين ابن عَرَبي : کل معرفةٍ لا تتنؤع لا یم علیهاه» 
الا وي ا لا يُعوّلُ عليه» ‏ لكنّنا نعوّل كثيراً على 
امتزاج ما تال أبو مُسلم لعلی بن أبي طالب في قصيدته التّهرواتئة» لاعتقادنا بسبکه المضتر في 
«نهروانیته» الخالدَة لمقولةٍ جلال الدّين الؤُومي: إل الدّمَ ليتفجر مِنْ فمي مع الکلمات» في شعاتبته 
الشفيفة للومام علي حول ما حدث في موقعة النهروان» وانثيال أبي مسلم في أغراضها الشعريّة 
المُمسرٍعة لمَوقَفِهٍ من عِلَةٍ الخلاف المذهبئ وتعلوله كما قال جلال الدّين الؤومي ‏ مُضيفاً: «لقد 
حبست المعنى الحر الطليق» وبذلك جعلتٌ الهواء أسيراً للخروف»» وفي ذلك إشارة تأويلية لباطن 
«النهروائئة» المُناقض لظاهرها الشائع . واستطراداً ز يلحي ايل وا ركف انكر 
كبار المُتصوّفة؛ ولم یکت بمسلك شيخه سعيد بن خلفان الخليلي الماتح من حكة الإسلام وابن 
الفارض . لذلك لن یکون غريباً - في سياق مُطَوَّلةٍ هذه الحاشية ‏ أن نستنتج استنتاجاً «ُورائئاً؛ - ولو 
كنا أرضِكِينَ - لا نحست أنه خفي على الشيخ أبي مُسلم (وان لم بْطهر؛ لیظل في بواطن تعرفة 
الهرفان) - فيما لو قرأناء على سبيل المثال: [موقف ما يَبِدُو] للشيخ محمد بن عبدالجئار النفري : 
«أوقفني فيما يبدو فرأيثه لا يبدو فُيَخفى ولا يخفى فيبدو ولا معنى فيكون معنی وقال لي: یف في 
النارء فرأيه يعذبٌ بهاء ورأيتها جنك ورأيثُ ما ينعم به في الجن هو ما يعذبُ به في النار». وخلاضة 
المُبتغى والمُراد ین هذه الإطالة هو التأكيد والتوكيد على یمان أبي مُسلم بالشق الؤوحي المُتمثل في 
الإمام الممدوح وخوارییه. ناهيك عن مُعتقَدِهٍ الذي لا يدحضّهٌ داحض بفكرة اعتقاده المصفى 
باصطفائهم من لذن العليّ القدير» رَفعاً لهُم ولمكانتهم أحياء وأمواتاً؛ وهو البعد التاطنئٌ المضتر في 
تلاح أنوارٍ التُونئة إلى جاب بُعدها الاستنهاضی الظاهر في أبياتها الاستنهاضكة الاخری. 

قشاهدهم: مواطنهم وأماكنهم التي أقاموا فيهاء والعشهد محضر الاس ومجمعهم || الإدمان: 
المُعاقرة» كإدمان شارب الخمر. المعنی: هذا الییت تفسيريٌ يُؤكُدٌ ما ذهبنا إليه في شرح البيت- 
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=السابق؛ فهو يقول: أنَّ الملائكة احتلّتُ أماكنهم التي أقاموا فيها أحياء وأمواتاً (قيعاناً وظهراناً) تبوكاً 
بمقاماتهم الرفيعة لدى الواحد الأحد؛ ورغم واجباتهم [أي الملائكة] المناطة بهم في بقاع آخری من 
الارض» الا ان زوراتهم لمواطنهم وأماکنهم التي ألفوها أحياء لا تتقطع ؛ > تماماً كزياراتهم المكهرة 
لمقابر الأئمَةٍ بعد رحيلهم ؛ لشدَّةٍ إدمانهم عليها هبوطاً غلویاً من الكماوات وتعريجاً عليها في طريق 
عودتهم. تلميح: يتضح صفاء البعد الصّوفي العمیق في تعبيره: «لها على الجل والتعريج دمان» 
موائماً وئزاوجاً بين المُصطلح الصُوفي المُعئِر عن الشکر با وامتداد ذلك الشکر إلى الملائكة 
الذين وجدوا «عانتهُم؛ الأرضيّة في بيضة الإسلام يُعوجون عليهاء وَينها يُعوجون صُعوداً نحو 
السموات بعد نشوتهم الؤُوحيّة» فضلا عن البعد الشّعري الخلاق الذي أبطنة أبو مُسلم في هذه 
الأبيات للتعبير عن إعجابه بمُبتدعات خمریّات الشعراء الارضیین كأبي تُواس» ناهيك عن تأثره 
الواح بسيرة وشعر الحسين بن منصور الحلاج» وسواهُما من شعراء العصر العباسي ‏ لكنّ هدفه لم 
يكن الإلماح لحالة شکر دُنيويٰ» قدر تصريجه - بل واستفزازه في بعض أبيات النوئئة ‏ للذائقة المائدة 
آنذاك في «بيضة الإسلام» بتعالیمها المُتشدّدّة التي لا تتقیل نزوعاً إلى ما بدا لاولي الامر «خروجاً' 
يسرح ويمرح على رصيف الصراط المُستقيم. لكن أبا مُسلم ‏ كما نرى - لم يأبه بذلك وقال ما أراد 
قوله في عقر نونیه بلغیه التي لم ينطع مُقهاءُ ذلك العصر أن ينبسوا بكلمة تجاه ما بدا لهم «تجدیفا؛ 
غير مُستساغ في ظاهر القول» لانهم يُدركون أنه صادرٌ من رفان عارفٍ ببواطنه؛ تماماً كما عَرَفت 
الملائكة طريقها إلى مقابر الأخيار والأولياء والائگة التي آدتنث على زيارتها إدمانَ مُعاقر الخمر. 
زكت: الرّكاء ؛ النّماء والازدهار || مُغنان: المَعْنٌ وَالمَعِينُ: الماء السائل» وقیل : الجاري على وجه 
الأرض» وقيل: الماء العذب الغزیر» وكل ذلك من الشهولة. والمَعْنٌ: الماء الظاهرء والجمع من 
وَمُعْناتٌ وميا مُغنان. المعنی: فبيضة الإسلام (نزوى) أرض مُقدّسة بوركت ونمت وازدهرت 
تنصَبٌ فيها الانوار سائلة كانصباب الأمطار الغزيرة. س ثراء الصورة الشعرية محبوسٌ في 
نقيضه؛ انصباب مَعِينِ الأنوار التي سَكِلّها الشاعر في دفقه الشّعري كما يسيل الما العذب» وقوة 
الاستعارة مُكثفة في مفردة «مُعنان» وارتباطها مباشرة» دون وسيط تشبيهي » بالنور السائل مُنصباً من 
سماء الله . وهذا ما يجعل المعاني المجردة في مقام المحسوس» تقوم بوظيفتها الشعرية خارج أقنوم 
دلالتها المحدّدٍ بمحدوديّة تلك الدلالة الناشئة عن تواتر العلاقة المنطقية بين الدَّالٌ والمدلُول. فنواة 
البنية الشعرية داخلّة تستمد طاقتها التخبيلية من عناصرهاء وليس عبر التشبيه المُحيل إلى المقارنه؛ 
وفي ذلك تأبيدٌ للجوهر الشعريٌّ قياساً بريتي ُحشناته البديعئة. فالاستعارات التقليدية في الشعر 
الكلاسيكي لم تستطع الصمود أمام فتوحات الشعرية الحديثة؛ تلك التي أفسحت المجال لمجازات 
المُتخكل أن تطلق عنان/ مُعنان آفاقها الحبيسة في ضيق محدوديّة المعنى حين ينفصلٌ عما يستطيع 
خلقه من ترادفات تكون نتائجها خلاقة في صُهارة التكوين الشعري والجمالي؛ كما هو الحال في 
مُعنان أنوار هذا البيت. 


0۷۰ 


ناطاز طاو خاش يبا لژ جناعان ابش ان موق ان( 


رقَاء یمین ال صاید؛ والمثخ والنْضر وَالتَأْبِيدٌ آغوان۲ 


میمونءبرکاث اوئنفخها والیمن یشم یلم لیم ان" 


رسث بها هَضْبَةٌ الاشلام من جشب ‏ وان قْضّث باشتتار العذل آخیان!*) 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


إيقان: این واليقين : ژُوال السك وقصد به تناهي الإيمان || العرفان: المعرفة الباطنية بذات الله . 
المعنى : قصد بطائر تلك الارض المقدسة عُلماءها رجال الغزوم وطلاب العدالة الغحتسبین يُرفرف 
بأنوّاتهم النورانئة جناحان : اليقين الإيماني والمعرفة الباطنية بالذات الإلهبة المُتعالية . 

المعنى : وما طار طائر تلك الأرض المُقدسة [وهم أئكتُّها الحافظون لقدسيّة بيضة الإسلام]ء الا وكان 
توفيق الله ویْمنهٌ ساعداً أيمن لذلك الطائر؛ أما الفتح والنصر والتأييد فهي - من باب أولى - أعوانٌ 
مُؤازرة له في مسعاه النُوراني. تلميح: لا يني الشاعِرٌ في نونیته عن المُزاوجة بين اللين والقسوة 
سطوة الخطاب في بُعده الباطني» وانثيال جفته الظاهريّة» مشفوعةً بمُسلماتٍ لا خلاف بشأنها. ففي 
الشطر الأول يتحدث عن [الباطن]؛ وهو الطائر الميمُون مُتحققاً في الامام بجناحيه إيقاناً وعرفانا 
وفي الشطر الثاني يُخاطب مجموع الججمهرة بما عهدته في الغزوات الإسلامية الأولى وفتوحاتها 
[الظاهرة]» لیظفر بتاییدها للإمام عبر ربطه الوثيق بين الآية القرآنية وبين المُبتغى المُتوخى منهم؛ على 
اعتبار أن الفتح والنصر [والتأييد] ثلائة عناصر تتكاتف معا في مُعاوئٌة ما سبق لطائر الله المغحتیب أن 
فاغ به جناحاه المجدول ريشهما من إيقانه وعرفانه . 

المعنی : وتلك الارض المُقدَّسَّة ميمونةٌ لأنَّ الله نفحها ببرکاته» ويُمنُها ثمرة لاتحاد الحُسئَّين: العلم 
والایمان في صُدور أخيارها من الائمة وأعوانهم المُجاهدين المُحتسبين لدنياهم وآخرتهم. 

رست : ی السام : الهَصْبهُ : کل جبل خَلِنَ من صخرةٍ واحدة؛ وقيل : كل صخرة 
راسية؛ صُلْبةِه ضَحُمة؛ أي: الجبل بیط على الأرض» أو بل خْلِنَ من صَخْرَةٍ واحِدَوٍء أو 
الجبل الطويل المُمْتَنِعُ الغثفرف ولا يكونٌ الا في محفرٍ الجبال. المعنى: وليس غريباً شأن بيضة 
الإسلام المُقَدسة؛ فاو الحق في صخورها الصلبة حقبة بعد حقبة ۳ أن 
تتنکر لمبادئه الأولىء وان استتر العدل فيها أحياناً؛ فتلك مشيئة الخالق وجكمتة التي لا تؤ 
(يتضمن البيت إشارة إلى انقطاع الامامة نحو أربعين عاماً ونيف في الفترة الفاصلة بين مقتل 00 
زان بن قيس والإمام الجديد سالم بن راشد الخروصي» كما يتضكن إشارات لبعض زعماء القبائل 
الذين 7 بسلطانهم وجبروتهم في تلك الحقب وما سبقها في القرون الأولى خلطاً منهم بين 
الزعامتين: الدينية والقبلئة). تلميح: رغم أنَّ الإشارة إلى استتار العدل ليست من صالح خطابه 
ال لكنه يستخدمها آلب دفاعية لصالح استنهاضه» مُذكراً قومَةُ بان مشيئة الله كانت دائماً 
نهر العدل بعد حقب الظلم والجبروت» وعليهم أن يدركوا أن هذه مرحلة جديدة لقيام العدالة» 


عليهم استثمارها ما أمكنهم ذلك . 


0۷۱1 


e e 


قث بهافیه فة الاشلام شَامِحَة حَنَّى تواضع «بَهرام» و«کیوان»(۲) 


(۱) عاذ: لاذ فيه ولجأ إليه واعتصم به. والعٌوذةٌ والمَعَادَةُ والنّعوِيدٌ: الؤقية يُؤقى بها الإنسان من فزع أو 


(۲) 


جنون لأنه يعاذ بها || أصبح: بمعنى صار. المعنى: في البيت تأكيدٌ على المكانة الؤوحية لبيضة 
الإسلام وقدسیتها المُضاف إليه» ضمنا في خطاب التوكيد ذكرها القديم مُذ أدركت البشريّة القرآن 
والتوحيد في أسفار الأولين. وهي بفضل هذا الدين أضحت محروسة [عاذ این عائذها] مذ كان 
توحيد وقرآن وهو يستخدم عاذ بمعنیها: لجأ واعتصم به» وتعويذة أو ژقية تحميها من الهلاك 
والدمار بعد دخولها حضيرة الإسلام . تلميح : نلاحظ أنه استخدم مفردتي «توحيد» و«قرآن» جنباً إلى 
جنب» تبريراً لذكر بيضة الإسلام/ نزوى قديمة الذكرء ولذلك آسبابه» فالتوحيد قديم قبل ظهور 
الاسلام» لكنه أراد الإشارة والإلماح إلى مروئّات الكهان والاحبار اليهود والنصارى حول ظهور نبي 
في جزيرة العرب مُعجزته کلماث الب خلافاً لمعاجز موسى وعيسى وسواهم من الأنبياء؛ لذا فان 
ربطه بين المُفردتين (إلى جانب ذكر نزوى)ء لم يأب مزافاًء كما قد نعتقد في ظاهر ضحضاح التفسير 
المُخالِفٍ لباطیه في بطن الشاعر. 

بهرام: كوكب المريخ || كيوان: كوكب زحل . المعنى : خلافاً لاعتقاد سائد أنَّ أبا مُسلم يُشِيرْ | 7 
أسماء ملوك أو قادة فرس في هجماتهم على مان لاعتقادنا أنه في الغالب» قصد 3 
والنجوم في قبابها السماوية التي بدت له مُتواضعة آمام قبة الإسلام الشامخة في نزوى» لا سيما أنه 
يُشير في بيتيه السابقين إلى قدم ذكرها في جقب الأولين. وفي هذا دليل على اطلاعه بعلم الفلك 
وعلم الهيئة» وهي علوم مُوازية لاهتماماته بالطرق الصوفية وحساب النجوم والژیاضات ذات البعد 
التصوّفي . فالاسماء التي أوردها هي أسماء فارسية للنجوم» وقد كان للعرب قبل الاسلام معرفة 
فلكية انحدرت إليهم من تراث آجدادهم» بالاضافة إلى ما آخذوه من الاقوام المجاورین لهم 
کالکلدانیین والفرس والسریان المُلمين بمواقع النجوم وسیرها التقريبي بالملاحظة اليومية واستدلوا 
بذلك على فصول السنة» ناهيك عن معرفتهم للکواکب والنجوم بأسمائها العربية أو الفارسية أو 
الكلدانية (مثل المریخ الذي عزبوه من الاسم الكلداني البابلي: مردوخ» ثم في فترة لاحقة استعاروا 
آسماء من الفارسية مثل : كيوان؛ برجیس ؛ بهرام؛ أناهيد التي آطلقوها على زحل والمشتري والمریخ 
والژهرة على التوالي. وفي تقدیرنا التأویلی المتواضم؛ أنَّ الشاعر آراد الاعلاء من شأن قي الاسلام 
معادلا دهريأ يتسامق شموخاً كقباب الكون الفلكية . .وس هم في توكيد ما ذعين له لقا شا 
ذكر فاد الفرس ومُلوكهم [كما قال بذلك بعض الشَُّاح]» لتقازن القئة الشامخة في بيضة الإسلام 
بقرينها الفلكيئ وليس بما لا تصخ المُقارنة به من ملوك وقواد الفرس الذين دخلوا مان في فترات 
مُتأخرة » یاس إلى ما أراده الشاعر من إعلاء مكانتها قبل ظهور الاسبلام» ولا أدلٌ على ذلك من قلعة 
بهلا المجاورة بحصنها الحصين المبني قبل ظهور الإسلام ؛ إذ أنها كانت مدخلا غربا للعاصمة نزوى 
في تلك العصور» تُياينها إلى الشرق كل من سمائل [سَمَوأل] وإزكي [جرنان] بتواريخهما التي قدت 
تفاصيلها للاسف . 
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ول مَيَلْ عوضَء لِلعَدْلٍء عَاصِمَة للاشتِقامة فیهاالدهُد شلطان۱) 
کم آشهر اه فیها من محسام هُذی كانهالميوف اله اجان" 
کنان لسهام اومافرغث مُذْكَانَ للجزر شلطان وَسَيِطَانُ9) 
E‏ في اشفا ها بیین ذِي لمات العبر ٍیشان*) 


(۱) المعنی: ولم تزل هذه المدينة ساحة للعدل وعاصمة للاستقامة. لا سُلطان علیها سوی دیمومة 
الدّهر. ملحوظة: قدر ما آحب سمائل وأفرد لها بيتاً من الشعر في نونیته (سمائل فهي للسلطان 
سلطانْ) نجده في هذا البیت المتقدّم يخ نزوی بسلطانها الحاكم» وهو الدّهر الشاهد على 
دیمومتها وبقائها عاصمة دهريّة الشأنٍ لا تمحو شأنها المعساقط والعطارخ اللاجقة لتِعِلَةٍ ها الشاعر 
في صدر البيت» قبل بلوغ خلاصته التاريخية في عجزه: عَرْصَةً عَذْلِ وعاصنة استقامة! 

(؟) حفن السیف: غمدّه. المعنی: ولیس ذلك بغریب على بيضة الاسلام . ولك أن تتساءل عَكن آشهرهم 
الله سيوفٌ عدل وهداية في قلعتها وساحاتها المُتاخمة» كما لو لم تكن هذه المدينة المُقدّسة وى 
أغمادٍ لشيوف الله التي لا تنتضى من مجفونها إلا لتحقيق عدالته . تلميح: بلاغة البيت وها المجازيّة 
المُوازية مُستثمرة في نقيض مَحمُولها الدّلالي؛ بساطة استعماله لغفردة: «أجفان» التي تعني» بدا 
غمد اليف لكنها تجیل (مِنْ طرف خفیع) إلى لطفٍ وحساسيةٍ حَمَلةٍ تلك الشيوف في مدینتهم 
المُقدّسة؛ لدرجة أنكٌ تحسَت - وأنت تقرأ البيت - أنها مدينة مَهَكّتها هَذْهَدَة سيوف الله وإغماض 
جفني عينيها عليها سیفاً بعد آخر؛ لتستریخ كافة سيوف الله بعد يوم شاق في المعركة التي لا هدف لها 
سوى استواء العدل إعلاءً لكلمة الواحد الأحد. وهي استعارة شعريّة نادرة؛ حيثٌ شیّة بيضة الإسلام 
بمجموع سهلها ووعرهاء قاحلها والمُستزرع في ضواحيها بخباء جلديي های تأوي إليه كافة شيرف 
الله في معموره؛ لتستريح بعد معركة شاقةٍ ضد أعدائه. 

(۳) الكنانة: جغبة الشهام تخد من مجلود لا خشب فيها أو من خشب لا جلود فيهاء والكنٌّ: کل شي 
قی شا فهو که وكنائه. المعنى : لذلك أضحت [مدينة؛ بجموع مجموعها] جعبة لسهام الله لم تفرغ 
أبداً من الشهام. مُذ كان للظلم في الارض سُلطانٌ يَقمع العباد باسمه وشيطانٌ نديد مُولْبَ لاظهار ما 
كاين جوز علق عاد اك الفز ماين 

)1( الشّقاق : بالكسر تعنى العدواة بين فريقين والخلاف بين اثنين» سمي ذلك شقافا أ لأن كل فريق من 
فئتي العدواة فصد فا أي ناحية غير شى ل صاحبه || ذي الثقّنات: الم من الابل: التي تَضْرِب 
بئفناتها عند الحلب» وهي ا آمراً من الضَّججور. والنَِّنهُ رُكبةٌ الانسان» وشئي عبد الله بن وهب 
الراسبي ذا انات لكثرة صلایّه» ولا طول السجود كان أَثْرَ في تْناه. وهو من قصده أبو مُسلم || 
الخبر : : معناه العالم بِتَحْبِيرٍ الکلام والعلم وتحسینه . وخرت الشي, تُخبيراً إذا سنه . قال آبو عبید: 
وأما الأخباد والژغبان فان الفقهاء قد اختلفرا فيهمء فبعضهم يقول بر وبعضهم یقول جر وقال 
الفراء: إنما هو حِبرٌء بالكسرء وهو أفصح» لأنه يجمع على أَنْعالٍ دون ُغلٍ» ويقال ذلك للعالم» 
وإنما قيل كعب الجر لمكان هذا الجبر الذي يكتب به وذلك أنه كان صاحب كتب. قال: وقال- 


۵۷۳ 


لها وَاختِضَاص الله قَائِمهًا بِالمَّضْرِء وا 8 - مخ مُْهَانٌ و رون0 


تا وش اهاروش یا ليد «الجْلندی) وَخَنْمُ الک «عرَانْ۱ 


(۳ 


(۳) 


-الأصمعي لا أدري أهو الجبه أو الحر للرجل العالم؛ قال أبو عبيد: والذي عندي أنه الخبرء 
بالفتح» ومعناه العالم بتحبير الكلام والعلم وتحسينه. قال: وهكذا يرويه المُحدّئون كلهم بالفتح. 
لخدام هاه إراد اليدي RE EN‏ تاه فول من سکاب 
عبدالله بن وهب]. المعنی : تأكيداً لمکانة هذه المدينة وقدسينهاء ید الشاعر إلى حُحَةٍ وجودها 
بفضل حجة الله حين قامت لها مكانة لحظة الشقاق والعداوة بين ع المُسلمين» تيكناً بتلك الخحكة الإلهية 
ومذهب الخبر العلامة عبدالله بن وهب الذي استحق ى كنيتةُ الشهيرة : ذا الثفنات لشدة خشونة مَفاصِل 
ژکبه وأطرافه لكثرة التعد . والماحته هناء ثُذكر الأذهان بموقف عبدالله بن وهب الذي ارتأى عزل 
مُعاوية بن أبي سفيان وعزل الإمام علئ بن أبي طالب (الذي عزل نفسه تلقائياً بقبول التحکیم) . 
ملحوظة: البيت بِرِمّتِه اعلا لموقف الإباضية من تلك المسألة التي أشار إليها أبو مُسلم في أكثر من 
قصيدة» لا سيّما في قصيدته «النهروائئة» . والحقيقة أن أبا مُسلم - في هذا البيت تأخذه الحمكة 
لمذهبه» خلاف ما اعتدنا عليه من تسامح في قصائد أخرى» وما رر له انشغالة بموضوعة اللّهروان - 
في اعتقادنا - هو انهمامه بحشد كل ما أتبح له من معرفة تاريخائئة شید وتُعلي من شأن قضية انتخاب 
إمام عادل سيعيدٌ لعُمان العدالة بعد حقب الظلام والظلام. 
المعنی : وهو تتمّة للبيت السابق؛ - وذلك لي اختصّت به هذه المدينة (الماتخة من اختصاص الله 
الذي آقا صيرورتها وديمومتها بالنصر)؛ أما الفتخ فهو نتيجةٌ وبُرهانٌ يتلوه بُرهانٌ إثر پُرهان زد 
على مرها المحفوظ بخصيصة الاختصاص الرّباني. [ورد البيت في مخطوطة 114١م‏ كالتالي: 
الها واختصاص الله قائمها | بالنّصرِ والفتح برها وُرمانه» وقد تأئلنا لیا في الضّيغة المفترحة 
في المخطوطة؛ لكننا آثرنا ‏ اجتهاداًء وقياساً ‏ فصل الفتح عن النصر (العجرور؛ سياقاً نحويّاً) لیصیز 
الفتغ - بضمٌ الحاء ‏ پُرماناً مُضاعَفاً على نتيجة يسَهُلٌ توقعها في سياق البيت بعد حدوث واقعة 
النّصر؛ لذلك وضعنا في الممتن فاصلةٌ مُباعَدَة بينهما؛ وهو اقتراخ جمالغ للقراءة من عندنياتنا لا لزم 
به أحدأء لكننا أوردناة» كما آوردنا ما يُناقضُهء ليس في الأصل الغعتمد وحسبء بل في أقدم 
مشطوط للنونيّة] . 
الجُلندى : یقصد الجلندی بن مسعود || عزان: یقصد الامام عزان بن قیس . المعنی: ومنصب هذه 
المدينة المُقدّسة تعاقبه خلفاء الله المحتسبون في أرضه ابتداء بالامام الجلندی بن مسعود بن جیفر بن 
جلندی أحد بني الجلندى بن المستکبر» وهو أول إمام بويع في مان عام 117ه (۷۰۰ م) واستشهد 
في جلفار على يد خازم بن خزيمة أحد قواد الدولة العباسية حتى آخر الأئكة عزان بن قيس بن عزان بن 
قيس بن أحمد بن سعيد الذي بايعه الشيخ سعيد بن خلفان الخليلي ليقتل بعد نحو عامين انقطعت إثرها 
الإمامة نحو أربعين عاماً ونیف» حتى بُويعَ الإمام الممدوح في القصيدة؛ سالم بن راشد الخروصي٠‏ 
المعنی : هؤلاء ومن خامر مُغامرتهم هُمْ أئكة الدين الحنيف الذين محفظت مرجعيه الكليمة بهم“ 


:لاه 


صید شرا با الضیی اشد شوئ شم العزانم واه وت وان( 


(۱) 


-منذ الیوم المشؤوم الذي تفوق فيه المُسلمون وأصبحوا شِيعاً ومذاهب. ولا یخفی للمْتممن في 
مضامين البيت تألم وخزن أبي مُسلم من فرقة المُسلمين كافة إلى سُنة وشيعة وسوى ذلك من 
المذاهب التى كانت نتيجتها ‏ كما جاء فى البیت - تعدٌّديّة دين الله الواحد إلى أديان/ مذاهب شتى . 
ملحوظة : وكذا إشارة تحتمل أكثر من تفسير ؛ فدين الله هو الإسلام» وأصبح بعد اختلاف المذاهب 
فرقاً وشِيعاً یف بعضها بعضاًء والبیت یلم ولو من بعید. إلى أنَّ دين الله (في حقيقته) واحدٌ أحدّء 
كما هي ذات الله الواحد الأحد. ولو أردنا الاسترسال في تأويل اتساع ما أضمره البيت من تملات؛ 
لتجاوزنا المذاهت الإسلامية؛ لتعميم المعنى على كافة الموخدین من يهودٍ ونصارى اختلفواء 
بدورهم» في شِقاق وانشقاق تذاهبهم . 

صید: جمم أضيد؛ وتعني المَلِكُ في القوم» وسئی بذلك لقلّة التفاته || شراة: تعني المروءة 
والشرفء قال الشاعر: «تَلْقَى الصَرِيٌ من الرجال بنفسه | وابنٌ م الگري» إذا سَرَاء u‏ أي 
آشرئهما || أباة لشیم الاباء : أن تعرض على الرجل الشيء فيأتى قبوله || الضیم: و 
الشرى: موضم س ال الأشد يقال للشججعان : ما هُمْ إلا اسا الشّرى || الشُمش: ا 

لظهره . قال الأخطل : «شمسل العداوة حتى يُستقاة لهم | وغظع الناس أحلاماً إذا قَدَرُوا؛. 
مُشامَسَةٌ وشماساً: عاداه وعانده || آژاهون: كثيرو التأوه من خشية الله || ژهبان: الوَاهِبُ؛ واجِدٌ 
بان النّصَارَى » ومَصْدَرُةُ: الدَهْبَةُ واله‌فبانيك أو الؤْهْبَانُء قد یکون واجداًء وقصد باستعارته المعنى 
من النصرانية ؛ آنهم منقطعون إلى عبادتهم . المعنی : البیث مُکرّس لمدیحهم؛ فهم مُلوك وأشراف لا 
يقبلون المظلمة في العؤزض» وآساد مانعون لظهورهم وأقفينهم من اعتداء غاشم معت أو مُستجرئ 
عليهم من رَعاعَةٍ الناس وسُقطاهم؛ بفضل عزائمهم الوقادة» وفوق سيرتهم النهارية تلك ؛ تراهم في 
الليالي المُدلهعةٍ أرَامُون کژهبان الكنائس النصارى لشدة تعدهم» فيما رون خوفاً من التقصير في 
حق الخالق» رغ غم أنهم باعوا أنفسهم سَلفاً ليشتروا مرضاته بفعل الخير ودفع الظلام . إشارة تاريخية : 
فيما یتعلق بدعم الحجرئين لنشر العلم في فترة ما بين إمامة عزان بن قيس وامامة سالم الخروصي: 
طالبرا الشیخ صالح بن علي الحارثي بانتقال الشیخ الفقیه حمد بن سلیمان اليحمدي للعيش معهم في 
بدية لیکون معلماً وقاضياً ومُفتياً لهم » واشتروا له منزلا ومزرعة حتی یکون في غنی عن السژال. 
لذلك تجد الاوقاف الکثيرة من المياه والنخيل والبیوت في کل بلد من بلدانهم فکان يُدفع للغتعلمین 
مُخصصات شهرية تعینهم على التعلم حتی نك تجد آبناء البدو یتعلمون القرآن والکتابة لحاجتهم 
للمال . ومما یذکر أن الشيخ السالمي طلب من الفاضلة سالمة بنت سلطان بن عبيد الحجري مالا 
يُعينهم على تنصیب الامام سالم وقال لها إن : تم الامر فسنأخذ المال للقیام بأمور الدولة وان لم نوفق 
فسنرد المال إليك فقالت له: ما يخرج من عندي شيء في سبيل الله لا برجم إلى ولكنْ تصوّف به 
في نشر العلم. يُذكر أيضاً أن عامر بن حمد الحجري أوصى بأثر ماء لشراء الكتب. ومن كثرة 
الاوقاف فُرِضٌ للمُتعلمين: قرش فضة لدارس كتاب «تلقين الصبيان»»: و«المُلِحَة» قرشان» والالفية 
؛ قروش» ومع ذلك فاضت غلة الأوقاف ۱۲۰۰ قرشء هذا فضلا عما يتقاضاه المُعلّمون. ولهذه- 


0۷۵ 


سفن النَّجَاةٍ مدا الئاس قَادَنُهُمْ طَهْدْالسَرائر ر للاشلام جیطان"؟ 


نیلوا مدع ا ۳ أن أ مع إذا اشتحق عدیع الله إِيِمَانٌ 


روف 


جَدُوا إلى الباقیاب السّالحاتِ فلم یفشهم في الشْمی سۇ زاغلان) 


(۳) 


(۳( 


-الاسباب اتخذ نور الدين السالمي بدية مسکنا له لما لمسه من تشجیم العلم وتکفل الأوقاف 
بمصاریف المعلمین والفتعلمین وهذا ما يشير إليه أبو مُسلم بقوله «أَوَاهُونَ ژهبان» والحقيقة أنَّ 
الفقیه الادیب محمد بن راشد بن عزيّز الخصیبی فى کتابه «شقائق النعمان على سُموط الجْمان» 
يتوم في ذكر الافاضل من أهالي بديّة» قائلا: «وفي بديّة من الحجریین غلماء وأخيار وکتاب 
وأطباءء وقد بحثتُ عنهم الشیخ العالم علي بن سالم بن ناصر الخحجري» ساکن [بلدة] الحُويّة لیکتب 
لي أسماءهم بالتفصیل» البح شطع أن عفر ارس المسيحي واليهودي دخلت في 
التصطلغ اللاي رعو تاي بعض المُتفيقهين لها؛ إلا أننا نجد أبا مُسلم یحفظ لها مكانتها 
اللغويّة والدّلالئُة» ولا يَشتنكفٌ استخدامها في أكثر من قصيدة» بل یرل عليها مُصطلحاً رائجاً في 
ثقافة ذلك العصر ليشدّ بها حصب المُبتغى من كافة إمكانات تأويل قصیدته» دونما (قصاء للآخرء 
وتلك مَرْيّة تمنى المَرءٌ لو حظي بها المُتأخرون يكن حاولوا تفسير قصائده لتناسب أهواءهم [المذهبية 
الضيّقة] في تضييقها على المُتشع في مُنفتح المُتشع من التأويل. 

المعنی: وهم إلى جانب ما سبق أنْ ذكرناه ‏ من نجاة مُنقذة للغرقى في بُحيرات المعرفة 
ومُحيطاتهاء وقادة الناس وهدائهم بسرائرهم الطاهرة» كما أنهم ‏ إلى جانب ذلك حیطان منيعة 
وقلاعٌ حصينة تُسوّدُ بصالح الأعمال بياض صفحة الإسلام الحقٌ وعدالته المفتقّدَة في حواضر هذه 
الأئة المُستضعفة . ملحوظة: البيت مُكتنز بفضائل ممدوجیه المسرودة بلغة صافية سهلة ‏ كما قد يبدو 
لقارئه - في ضحل التأويل المُتسرّع» لكنه مُشتفل علیه. شعرياًء بحنكة لكاحة واقتضاب وتكثيف 
يخذلان البلاغة ذاتها. 

تقیلوا: تفیل الشيء؛ إذا نرّع إليه في الشَّبهء والقصد هنا مُشابهتم سُلوكاً لمدائح القرآن في بعض 
الأولياء والأنبياء . المعنى : ونذلك شابهواء بل كانوا طبن الأصل من مدائح القرآن في شیم بهاء 
وكما نلاحظ؛ ففى البيت امتعغار قطن فد به إظهاز الإكبار؛ فقوله: (إذا استحق مديح الله 
ایمان» في الشطر التالي آراد به الاعلاء من شأن [یمانهم في مدخته؛ ليستثني في عجْز البيت ما 
رَسَحْتَةُ صفاتهم وسلوکیاتهم المُطابقة للمدائح المذکورة في القرآن الکریم عن صفات الاژلین - إن 
استحق الایمان مديخ الله ؛ فتقَئِلّهم وتشيههم بمدائح القرآن يستحقٌ ‏ في نظر الشاعر ‏ قدیخ الخالق 
لصفاتهم وشلوکهم؛ وان تأخروا زمناً طویلا عن أحقيتهم باستضافة الله لهم في أنوار مدائحه التي 
تمثلوها ‏ دون سِواهُم ‏ وطیقوها بحذافيرها في أزمنة الجور؛ إعلاءً لكلمة الله. 

المعنی : لقد اجتهدواء قى وطاعة» في بلوغ الباقيات الصالحات؛ وهي ما يبقى من صالح العمل 
للمرء بعد مماته» ولم عم في قشزی الثقى إعلانُ ثقاهُم - حيث وجب ذلك - أو التحفظ عليه في 
سراثر نفوسهم ؛ نهم في جبلتهم کانوا كما کانوا في ورع من الله في الحالین: : سرا مکشوفاً واعلانً 
مُضمَر الغايات لصالح المَرئوب» قبل مصالح ذواتهم الأخروية . 


0۷٦ 


عَلى الحَيِيفِيَةٍ الزَّهُرَاءِ سیرهم وَالوَجَهُ و امد دُ یمان وإ ء VL‏ 


نة «الفعزين» اشتلأموا وَسَطَوَا لشوبة اللْهُروان الک" طا“ 
ضغب الشکایم في ذات الإلَهِ فَإِنْ حنامُم الخق عن مکروعة لاوا“ 


(0 


(۲) 


(۳( 


الحنيفئة : الحنیف هو المُسلم المُستقيم؛ ومعنی الحنيفية [طلاقا] في اللغة : الیل وأصل المعتّی 
أن إبراهيم حثت إلى دينٍ اللّه ودين الإسلام! وقد أذ الحّف من قولهم رم خف ورِجلٌ عفاء. 
وهو الذي تي قدماه ك واحدة إلى أختها بأصابعها. والحدفية: ِل الإسلام في غمویها. || 
الزهراء : مأخوذة من البياض؛ ورجل أَزْهَرُْ أي أبيض مُشْرِقٌ الوجه. والأزهر: الأبيض المستنير. 
وَالزُّهْرَةٌ : البياض اير . وفي حديث علىء عليه السلام» في صفة سيدنا رسول الله» صلی الله عليه 
وسلم : كان هر اللو لیس بالیض الأهق. [وقصد أبو مُسلم استقامة الإباضية الخفاقة برمزها 
اليتيم في رايتهم البیضاء]. المعنى : وسَيرُهم ومسعاهم واضحٌ ضخ لا لبس فيه كسيرتهم تهم الوضاحة انیم 
مُلتزمون بصفاء حنیفیهم البيضاء التي تنضخ بها وُجُومُهمء كما يشف عنها بياض المقصدٍ إيماناً 
وإحساناً في سعيهم لنصاعته بلوغاً في عصا التسيار لذری الإشراقة النورانية المُنتظرة دائماً وأبداً في 
أحد المُنعطفات التاريخية. 

العُمرّين: أبو بكر وشمر بن الخطاب» وقد عُلَّبَ مر لأنه أَحَفَ الاسمين || استلاموا: یال لبس 
لأمته؛ أي : إذا لبس الرجل ما عنده من عُدَة رفح وبَئِضَةٍ ومِغْفْر وسيب ونَّبل؛ وجميعها عُدَّةَ خزب. 
والمُلأم؛ بالتشديد: المُدَّع. واللّكم: فغل من الْفْلاء‌مة» ومعناه الصلح. || سَطوا: السَطَرَةٌ: القهر 
بالبطش والعقاب || شربة النهروان: إشارة ملحاح إلى معركة النهروان بين الامام علي بن أبي طالب 
ورفضة التحكيم» وقصد بالشربة؛ دماء من شُفکت أرواحهم في تلك المعركة. المعنى: كانت 
قلوبهم وما زالت على مبدأ الحنيفية الزهراء مُدَرّعِينَ في سطرة الحق ویُشره بسيرة عُمر وأبي بكر؛ 
لأنهم ما زالوا عُطاشى إلى شَوْبَةَ صافية من معركة النهروان التي ذهبت بالأخيار من صحابة رسول 
الله؛ علّهُمٍ يستعيدونها شهادةٌ بزكئ دمائهم تكافأ يوم القياقة بماء قراح في الجنة. ملحوظة: نجد 
الشاعر هنا يُوازي بين معركة النهروان ونتائجها الدنيويّة والأخرويّة؛ تصعيداً شعرياً وروحياً للمُبتغى 
السامي لار واح الشهداء المُنتمين لتلك الأرومّة الإستشهادية اللافتة في تاريخ الاسلام؛ اجتذاباً 
لنوستالجیا حنینها المُوغل في دور الإباضية لتنتفع بالمثالٍ المائل تاريخاً؛ الثورة الثالثة» ثورة الامام 
سالم بن راشد الخروصي . 

صخب الشكائم : الشكيمة أصلها من اللجام: وهي الحديدة المُغْئّرضة في فم الفرس . وتعني أيضاً: 
لام والانتصار من الم || حناهم : : أمالهم وأخضعهم . المعنى : يُلجمُون آنفسهم عن الإشارة أو 
ال بمُقدسات الاله [وِفقَ ما اعتقدوه]ء فان حَناهُم الح [أي: الله] عن إحدى مکارجه لانوا له 
طوعاء رغم صعوبة ة شكائمهم التي لا تلين لسبب واضح وَوَضَاح: لأنهم قوم ذوو أنفةٍ لا نُساومٌ في 
ذات الإله» كما لا يُساومون في حريةٍ نفوسهم؛ لذلك تَرَاهُم لا ينحنون إلا لهُ وللحقٌ الساطع بعد 


تيقنهم من مُكوّناتٍ ثُورانيته . 


2۷۷ 


شمویین إتضراللهألمسهُقم ‏ از زرا حهُم فِي سَبيل الله فربان 


(۱): 


فو 3 ه ی ۳ ت ت : 2 ه 
ئی الی | لحير عَنْ جد وَعَنْ كيس انوا لموس عوك ها كارن 
۹ حال 5 2 0 ی 7 
یمام لور في حاتي وَفِي خلتي ‏ وعنیهم شكَّة بیضا بيان" 
مُقَِدُونَ بخکم اش جكمَتهم وَهَهُهُمعَيئّماكانَ الهْدَى كائ“ 


هم 


(۱) 


(0 
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۾ شد 2 ا ق e”‏ ربع م و و م ۶و 

أسْمَعٌ الئاس في خن وَأئْصَرُهم وَفِي سواء: هم صم وَعَمْيَان 
E PND of‏ 

تم ثلههم رَهرة الذنیا زژخرنها ۱ اد همهم صالخ یشلوه رضوان 


(o)? 


CVU? 


مُسوّمين: الكؤمٌ: عرض السُلْعَةٍ على البيع. والخيل المُسَوّمة المُرسلة وعليها ركبانهاء وهو من 


قولك: سفت فلاناً إذا ليت وسؤمه أي وما يريد» وقیل : الخيل المُسَرّمة هي التي عليها الشیما 
والشومة وهي العلامة || قربان : ما قدب إلن الله تعالى من نَسِيِكةَ أو غيرها؛ وتعنى الأضحية 
والتضحية لدى بعض أتباع الديانات الوثنية . المعنی : عرضوا نُفُوسَهم الغالية في ماد نصرة الله ؛ 
وليس غريباًء بعدهاء أن تكون أروالحهم قُزباناً مستخلصاً من خلاصة تلك الأرواح التي أفنوها في 
سبق إلى الخير : سباقون إليه || الججدّ: البَحْتٌ والحظّوَةًٌ|| كيس : الم والتوقّد والفهامة || دانوا: دان 
فلان يَدينُ کین استقرض وصار عليه دَيْنٌّ» فهو دائِن. المعنى : كانوا سكاقين إلى الخير عن حظوةٍ 
وتوقدٍ رأي؛ لكنهم أقرضوا نفوسهم مبغاة رضى الله فعرّت حیثما دانوا. 

المعنى: وعلاماتهم المُميّزة لهم نوّارة في نورهم المُتجلي في خلقتهم» كما في النور الوضاح في 
أخلاقهم ؛ لان الذي آساشة ئة بيضاء لا مراء فيها. 

المعنی : ولا غرو؛ فهم مُقيِدون حكمتهم بسلاسل کم الله في نفوسهم» وهشهم - ببساطةٍ آيرة - هو 
آنهم یکونون حيث كان یشعل الهدی مُنيراً لطريقهم . 

المعنى : وعليه؛ فهم ستغ الناس وأبصرهم بالحق. لکنهم في الباطل ضع وغمیان. ملحوظة: رغم 
بساطة البيت» وعدم حاجة القارئ لشرح يُضافٌ إلى وُضوحه؛ لكنني ا ت التبريري» إن 
صح لي القول . فهی یقول رفعا من شا E‏ استبصارهم لدروب الحق - نجله يُخاتل قارئة 
بالنقيض : تصامَه مُمُهم وتعامیهم عما سواه؛ أي الحقّ الذي أبصروه واستبصروه؛ بحیث آنهم استسلموا 
طوعاً لما صيرتهم إليه عِبادة الک (والحق لها تأويلها الذنيويّ في شرعة محقوق الانسان» وتأویلها 
اللاهوتي» وقبل کل شيء تأويلُها اسماً من أسماء الله الحسنى)؛ لدرجة أنهُم أضحوا تا وعُمياناً؛ 
فيما لو حدَّئهُم احذ عن سواءء لشْدَةٍ التزايهم به ولو كان في ذلك خسرانهم على الصعیدین 
الستراتيجي والتكتيكي في معركتهم أمام الباطل . 

المعنی: لمن استفسر عن سیرتهم؛ سيعرف أن زخرف الدنيا وزهرته الفوّاحة بأطابيها لم ثلههم عن 
قصدهم ومَرَامهم؛ لأنهم لا يرتجون سوى صالح أعمالٍ في الدنيا يتبعه وان في الآخرة. 
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باغوابباقية الوضوان قانیهم كاده ممذاالعيش آزث ان 
وف عَلَى السْئَةٍ البیضاء سَعْيِهُمْ ‏ وفي الجهادین؛ إن عوا وَإِنْ انوا(" 
جر ] AE EG “sS e‏ 00 ۳( 
ما راك حطوء المُختار خطوئهم ولا نی عزمهم نم و يطان 


تجاعذوا زاشتقاشوا في طَرِيقَيِهٍ غژرشهم لوح الدّينٍ آزگان 
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مآط وا ب دود الله مخ کممهم ختی اس a‏ ام | > اله ب اط E‏ 
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(۲) 


() ما 
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باقية الرضوان: تعبیر قصد به الجنة» تعبیراً عن عدم شخط الخالق من المخلوق لحظة مكانأته 
بديمُومة النعيم الأخروي || فانِيهُم ع ص۱۳۵ ریاد ام المعنی : لقد استوقفني هذا 
البیت كثيراً» وكان بإمكاني الإنسياق لشرحه [بالمُتوافر من عَُدَّةٍ التأويل وعَدَّدِها]ء لكنني ارتأيثُ 
التفكر فيه قبل الادلاء بمجازفة تأويلية . وفي اعتقادي الذي کونه مُسبقاً هو ربطه بين وشيجة الفاني 
قال ارات لاهسا سيقن للمكلوق. من رضي ورضران عند الله - إلى أن توصلت إلى ظلال 
المغزى الخفي : فالشاعر قصد القول أنهم باعوا بباقية الرضوان ما سيفنى من أجسادهم» اعتقاداً منهم 
أن لذة العيش في الحياة الدنياء كما في الآخرة أوثانٌ سيعبدونها هنك كما عبدوها على هذه لارض 
[التي 7 تستحقٌ الحياة هناء كما تستحقها الحياة الأخرى هناك في الآخرة التي تستحقٌء بدورهاء 
العمات المفضي إلى رضوانها لكشي فطنگ إلى ظلالٍ تجدیفب لا يلين باس فلم فیما فرط 
واستفرط من تأويلي» إلى أن وجدث ما رضيني ويُرضي آبا مُسلم في ظلال التأویل؛ وهو أنه قصد 
ان هؤلاءٍ التقاة باعوا دنياهُم الفانية (قايضوهاء بالاحری) بالوضوان الذي میحصلون عله ویتمتعون 
به في حياتهم الاخری؛ بديلا للذة العيش في هذه الدّنيا الفانية ؛ إذ أنهُم هناك بعد انتهاء محكومية 
اختبارهم في حياتهم الفانية» يستطيعون التلذذ بباقيَةِ الضوان ليتداولوها ‏ بمعرفة الخالق» وأمام 
سمعه وبصره - لذَّةّ بديلةً هم عن الالتذاذ الفطريّ لدى المخلوق بعبادة خالق ما . خلاصة مركزة: إن 
لذة هذا العيش فانية ووهميّة. تماماً كالأوثان المعبودة رما وهى فانية. 
الجهادين: جهاد النفس ضد المعاصيء والجهاد ضد أعداء الأئة. المعنى: وسعيهُم ومُبتغاهم 
أوقفوه حصراً على الشنة البيضاء (وهو تعريفٌ متداول في أوساط المُتمذهبين بالمذهب اعتقاداً 
بصوابه» وتخطي, مُضْمَرٌ للمذاهب الأخرى)ء ولذلك تراهم في كلا الجهادین - ضدٌّ مزالق النفس 
ووسوسة الشيطان - مُتّبعون لشتته ؛ ولا فرق إن كانت التتائجٌ رافعهٌ مُعِزَّةَ لما انتهجوه أم مُهينة لهم؛ 
لان الهدف أسمى» في نهاية المطاف» من طرفي المُعادلة . 

ما زایلت : ما فارقت . المعنی : وخطواتهم لم تفارق منهجاً وعقيدة خطوة النبيّ الڭختارء ولم يَئنٍ 
عزتهم المتوفد هوی نفس أو شیطان مُوشوٍس لشویدائها لاتباع طریق آخر. 
المعنی : فجاهدوا حق الجهاد استقامة ونهجاً لا یخرجان عن طريقته» حتی أضحت غزوشهم أركاناً 
راسخة لصروح الدین الحتیف. 
المعنی : ونتيجة لذلك؛ سلطوا أحکامهم على العباد [وفقاً لخدود الله] التي شرعها حتی استقاع 
سلطان عدالة مخکیه في عباده . 
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و اه و 2 
وليك المَوم آنواري» همدیت بهم 
۳ ری و و 
يُمَبَي » عمديي دٍييي مخجتهم 
لایمبل اله دیناغیردینهم 

و 
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من عهدٍ بدر واخد لا نزغزعهم 
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حقِيقةٌ العق مادائوابه انوا 
إن شرف الاس في اديا بشزوتهم 
لا وا لاهسا تن کی 
آژکی | لصَّنِيعَيِنِ ماکان الُدَى مَعَهُ 
تراهم ى مر الليل مرهج 


م 2ر E‏ ۳ ۶ 9 
عغفبی مَحَبَيّهمعَفمۇرّغمران 


عَؤثِي إذا ضاق بي في الکون إِمْكَانٌ 


ولا یَصم الهُدَى الا بما دول( 
عَنْ موق الحَىٌّ رما ازا 
E EE ES ۱۱‏ 
تروء القَوم إخلاصٌ وإيقان" 
له ان ربوا شا انوا 
دهم وَلَهُ في الق زجعان* 
مشل الخیالاب سيخ زفزآن 


(۱) معنی الأبيات الثلاثةء تباعاً: الأبيات في مجموعها ‏ كما هو واضخ من الشياق ‏ إعلاءً من شأنِ قوم 


(۲) 


(۳( 


(€) 


الأنوار المهتدى بهم؛ لال عحبهم عفو وغفران لأمثالي؛ فهم عُمدتي» وديني محجتهم» كما أنهم 
الغوثٌ الحقيقي إن ضاقت بي أكوانٌ الارضین . واعتقادي فيهم لا يتبدّل ولا يتغير؛ لأن الله - في 
نظري - لا یقبل ديناً غير الذي اعتمدوه؛ كما أن الهداية والهُدى لا يَصحَانٍ الا باتباع المرء لمنهاجهم 
والاقتداء به. 

المعنى : يقصد اثباع أنكة الإباضية لروح المصطفى ونهجه القائم على العدالت بدءًا بصلابة مواقف 
أسلافهم الشهداء من الصحابة الأخيار في معركتي بدر وأنحد؛ لانهم - وان تأخر الزمان - اقتدوا 
بأسلافهم في ت: تع الح والمُجاهرة به» دون أن تزعزعهم حوادث الأزمات واختلافات الأزمان عن 
موقفهم لوف في ضف الحققة تام - في اعتقاد الشاعر على ما سواها. 

أخاليط : : قُصِدَ بها الخلط في القول. لا یعرف قائلِةُ صکته وصَوابَةُ من عدمهما || خمان: الحُماقة 
والمًمامة؛ وتعني الکناشة» وما يُحَعْ من تراب البثر. والحَكَانُ من الوفح : الضعیف. والختان: 
الضعیف خلفَةً ورأياً على غير صواب [ونعتقد أنه قصد كافةً معانیها] || إيقان : تعني الملم وازاحة 
الشك وتحقيق الأمر. معنی البيتين» تباعاً: ضوح البیتین آشف إخلاصاً لعندوحه ین مُحاولة 
شرحنا لهُما؛ فالژضوخ كان دائماً لاب العُْمُوض 

بانوا: بَعُدوا || آزکی: آطهر. معنی البيتين» تباعاً: لله و ما جمعوه ذخراً ليوم الحساب» وما ترکوه 
من متاع الدنيا - قربوا أو تعدواء ستان فأطهد صنیعهم › حقیق هو ما رافقه 2 ین 
سواهم من المهتدین؛ لكنّ امتيازهُم يَكْمْنُ في رُجحانٍ اختيارهم للحن وسيلة وَهَدفاً م مُبتغى في 
آخر المطاف. 
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مُه الأَبَاضِكَةٌ ال رهز ر الكِرَامُلَهُم بَعِرَةَاش فزق الغان ملس و) 
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ی ني ناسيم رب لالم نی العدل ميا 


لو 4ے و 


في الذَّبٌ عَنْ مُحَرْمَاتٍ الله فافع لا شَأن داهم 1 EET‏ 
رَضُوا بمِلْعَةٍ خیاهم علی حذر مها ۰ کائهم م بال له اكات © 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
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الصّمير : السو وداخل الخاطر» وقیل أنَّ ضمیر الليل هو آخره حتی وقت الگخر || الخیالات: حْشّبة 
علیها ثیاب شود تُنْصَبُ للطیر والبهائم فتظنه إنساناًء وتعني في مجملها الأطياف عحشوتة وشبهعة || 
الزُهر: جمغ آزهر؛ وهو الحسن الأبيض من الرجال ورجل أَزْهَرْ أي أبيض مشرق الوجه. والأزهر 
الأبيض المُستنير. معنى البيتين: وترى هؤلاء الزهاد العتاد في ضمير الليل وقد صيرهم التسبيح 
وتلاوة القرآن كالأشباح لشدة التعید؛ لأنهم ‏ دون سِواهُم ‏ هُم الإباضية المُنوّرة وجوههم بفضل 
ورعهم الذي مكنهم بخصيصة امتياز سُلطانهم العادل فوق الورى. [ذٍف هذا البيت من بعض النُسخ 
المتأخرت وتثبتة كما ورد في الأصل المُعتمد ومخطوطة ۰]۸۱۹۱6 إقصاءًء ین جانبناء لمبدأ 
الاقصاء الذي مُورِسٌ على تُراثِ أبي مُسلم لأسباب لا تخلو من فضر نظر مُسبباته وأسبابه» ناهيك عن 
فتسیییها تطاؤلا وقضراً لعنظور الشاعر» وهو ما یَفْضخهٌ في مَجمُوع مُفردتي «شلطان الأباضية 
الؤر؛ . 

معنى البیت : والعدل الصرف لم يُعَهَدْ منذ دُهُور؛ إلا في نصاعة استقامتهم؛ ولذلك لم يُوفٍِ الكيل 
ميزانٌ العدالة والإنصافٍ الا لهم دون سواهم يكن تشدَّقوا بمعاییر عدالاتهم العنقوضة [وفقاً 
لاعتبارايّنا العبدنيّة حول مكاييل العدالة ومقاييسها التي لا نعتذ بسواها في مکاییل الإغيار]. ملحوظة 
خارجة عن الیاق: بِيثٌ كهذا جعلني أفكر في مُصطلح طالما سمعناه في مُحدَثِ التلفاز حول ازدواج 
معاییر الغرب في نظره لقضایانا العادلة؛ لاعود مائة سنة إلى الوراء لانک» من جديدء في تَنوْرِ أبي 
مُسلم المُضاهي» يومذاك» لفكر محمد عبده وجمال الدين الأفغاني وسواهُم من راد النهضة التي لم 
يُكتب لها التحقق حتى بعد ملاحقتناء حیاتً للعقد الأول من الألفئةٍ الثالثة. 

معنى البيت: لقد كان شأنهم في الدنيا دفاعهم عن مرمات الله؛ ولم ينشغلوا بالزائل من خطامها 
فرحاً بنيل جزية أو جزيل عطاءٍ أو حرمان ينه . ملحوظة: تُلاجظ في هذا البيت تشه في مبدأ العدلء 
لا سما في اعتباره مبدأ القياس المُؤْسّس له مُتخذاً من ممدُوحيه يثالا يُحتذى؛ لانهم عدلوا 
مدفوعين بخصيصة العدل ذاته» وليس بدرجاته التي تُعليهم وشغلهم في مقامات هذه الدنيا الفانية؛ 
ولعمري أنه استخلص هذا البيت مِنْ مُعاناته في قنصب القضاء وتكلّفِهٍ بعشاقه الجمّةٍ في هرد 
سلاطين استطاع (بعلمه وورعه) التقرب ينهم وإليهم» كما تشي بذلك قصائده القليلة في مديح 
أخيارهم . 

البلغة: مي ما يكفي لسَدّ الحاجة. ولا يَفضْلُ عنها || مَحْيَامُم على خطر: حياتهم التي على شفا= 


هم١‎ 


سِيمَا العف تکشوشم جَلالَ غنی َالقَلْبُ في شبم وال ری + 0 


(۱) 


-هاويةٍ من ذاتِها وکینونتها || اختانوا: أصلها الختان؛ وهو وضع ال من الذكرء ووضع القطع 
من ثواة الكنايا: قال أبو متصور: هو موضع القطم من الذکر والأنثى ؛ ومنه الحدیث المَرْرِيٌّ: إذا 
ای الختانان فقد وجب العُشلٌ» وهما موضع القطع من ذكر الغلام وفرج الجارية. وأصل الحَدْن: 
القطع» إطلاقاً» كما تأتي (اختانوا) بمعنی : فُظِمُوا؛ أي فُطموا على سد الّمق || على حذر: معناها 
راضخ اکتا تركذ انها وردت ني مخطرطة 4 1151م مكناء وقد اعتيتناها »رهم ورودها في الال 
المُعتمد والشسخ الاخری : «علی خطر» || منها: أي من بُلْمَةِ المخيا ؛ ؛ وهو مَفْعَلُ من الخياة . المعتی : 
وتُدامى الله الأخيار هؤلاء؛ لم يكتفوا بكلّ ما سبق» لأنهم رضوا منه بما يكفيهم لسدٌّ الوقق رغم أن 
حياتهم برئتها كانت في خطر مُحدق من أسلوب عيشهم المُتقشف» خوفاً من اله » وحفاظاً على رمق 
- بالكاد ‏ يُبقيهم على قيد الحیاة؛ حتى يتفيّقوا للجهاد في سَبيله . وحالهم في هذا المشلكِ ليس 
غريبً؛ لأنهم كانوا منذ صفرهم بل قبل بُلغوهم» قد تعؤدوا تلك الحا من كفاف العيش؛ كما لو أن 
نُُوسَهم لم تُفطر عليه چا وتعففاً فحسب» بل ينوا بتلك الفضيلة والعنقبة في شرخ الصّبا وتواكيره 
معنى مُضاف: فيما لو تخیرنا تفسير اختانوا ب: فُطموا؛ فالشاعر يقول أنهم مُظِمُوا على ما يَسْدٌ الومقّء 
ورغم ذلك؛ فهم وَجلون حذرون من فتتة الدنیا؛ وهذه هي لعمري - العايَةٌ في النزاهة والتعفف. 
ملحوظة: هذا واحد من أبيات النونة المُنقكةِ في فرائد الفصحى وإمكانياتها اللامتناهية فصاحة 
وشفافية وشفوراً إيروتيكياً لم یذ مطزؤوقاً؛ فالتعبير المُفارق في عَحجز البيت: «كأْنّهُمْ بالثلغةٍ اختانوا» 
یُحبل إلى ما وراء أعراف اللغة الُتداولة آنذاك» ناهيك عن الأسلوبئةِ المُفځُخة بالكامِنٍ من الدلالات 
غير المنظورة وراء المعنى العابر فى إيروسكه المُقئّقة؛ سواء فى مرجعكاتها الفقهية» أو أنماطها 
التعبيرية السائدة ابتكاراً للإؤرة تعبير غير مطروق في منحنی تعبيريٌ لم تعتده الذائقة الكائدة آنذاك» فما 
بالك بمُنحناها الخارج والمُتقافز على رَصَانةٍ معايير الصّنعة الشعرية بإيروتيكية فضاعةٍ لم يجد الشيخ 
العامة أبو مُسلم البهلاني غضاضة ‏ وهو قاضي القضاة ‏ في استخدايها مُفردَةٌ لا تعيقه عن استنباط 
أقصى دلالات التعففٍ (تفقُهاً؛ وجعیةٌ إيروتيكية» على حد سواء)؛ ولو في مواضِع الجسد الأكثر 
جسية : ختن الذكر والائشی» لا يعبر عن موضوعةٍ شرعيّة [من الشزع]» أو إيروتيكيئة [بمعناها الشائع 
في المُحدَث من أَفصُوحة الفُضحى]؛ بل عمًا هو أسمى من رضى أخياره المُختارين بلغة الحیاة ولو 
على خذر - لأنّهُم اختانوا [ختنوا أنفسهم بتعبير أسهل] بسدٌ حاجة الرَمَق دون الزيادة عليه 
الشيما: العلامة آنشد شمر في یاب ق : «ولهُم سيماء إذا تُبصِرْهُمْ | یت 
من كان سَأَلْ» || الحُمْصَان: الجائع الضامر البطن. جاء في حديث جابر: رأيت پا على لل 
عليه وسلم؛ خفصاً شديداً. ومنه الحديث: كالطير فد خماصاً وترو بطاناً أي تَعْدو بُكْرةٌ وهي 
يائ وتروح عِشاءً وهي من الأجوافٍ؛ ومنه الحديث الآخر : : عاص البطرن جفاف الظهور أي 
أنهم أَعِمّةٌ عن أموال الناس» فهم ضامرو البطون من أكلها جفافٌ الظهورٍ من يقل وژرها. . المعنى : - 
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سمت المُنُوكِ وَمَدْيُ الأنبیاء عَلَى ‏ آخلاقهم فَكَأنَ المُمْرَتِيِجَانُ9) 
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(۱) 


(۲) 


۳( 


-وملامح تعففهم عن الدنیا تکسوهُم مهابة غنی لم یشغلوا آنفسهم به؛ فمن براهم سیتبین له فقرهم 
المدقع» فيما لو قورن بقلوبهم الرَبّانة من وليمّة رَوْح الله وریحانه» وتلك المُفارقة الدقيقة» كشعرة 
عاوية ؛ هي ما وهبهم المكانة التي استحقوها بجدارة. 

تیجان: الا معروف. والجمغ آتواخ وتیجان والفعل الریخ . والعربُ تسئي العمائم التاج . 
وفي الحدیث : العمائم يجان العرب» جمع تاج» وهو ما یصاغ للملوك من الذهب والجوهر؛ آراد 
أن العمائم للعرب بمنزلة التیجان للملوك لأنهم آکثر ما یکونون في البوادي مكشوفي الرژوس. 
المعنی : فمن يراهُم على تلك الهيئة المُتسمّة بأخلاق المُلوك وهدي الأنبياءِ الواضح في مُحیا 
اخلاقهم یکاد لا یُصدّقْ ما تراه عیناه؛ لکنه لو نظر للامر من زاوية آخری لعرفٌ أنَّ فقرهم هو ما 
آوصلهم لتلك المراتب الرفعية؛ ولاستنتج أن للفقر تيجاناً مُفارقة لتیجان الملوك بفضل نضائل هزلاء 
الأئئّة الذين نهضوا من قعر الارض فاستنهضوها عدلا لبسوا تیجانه. خلاصة التناهي البلاغی المکثف 
في البيت هي «کاف» التشبيه وما يتبعها: «فكأنّ الفقر تیجان»؛ لا الفقر لم يكن في يوم من الایام 
تاجا يُتباهى به» لكنّ هؤلاء الأفذاذ جكمَةً وعِصمةً وتديناً خالصاً استطاعوا قلب المُعادلة؛ فأضحوا 
مُلوكاً بتسقد العدل رغم ما يشهد به الحال الماجلٌ من فقر ذوات أيديهم. وقد تعكدنا التلميح في 
شرح معنی كلمة تیجان الواضحة إلى مقولة: العمائم تیجان العرب؛ لا أبا مُسلم نعف أمثولة المثل 
بالضربة القاضية في هذا البیت. ليجترخ أمثولتة الرفيعةٌ في إحالة المعنی» جمالیاً ورؤيوياً إلى نقیضه 
اللامطروق وتلك مطرقة الشاعر. 

المعنی: تمثلت لهم الدنیا؛ وهي آلغبان مُبرقش في كافة ضوره وفخاخه المُترعة بالملذات 
والشهوات» لکنهم کانوا حذرین منها لتيقّنهم من حقيقة الامر؛ فالعيش فیها ثعبانٌ سام تعلموا الحذر 
والخشية منه . 

الجسور: جمع جسر؛ وتعني القناطر: وقصد بها مفازات دُنياه الدنيا يقطعها المرء عُبورا إلى دُنياه 
الآخرة . قال الأعمش في قوله: إن ربك لَبِالْموْصَاد: المرصاد ثلائة جسور خلف الصراط : جسر 
عليه الأمانة؛ وجسر عليه الرحم» وجسر عليه الرت || الحاذ: تعني ؛ الحال؛ ومنه قوله في الحديث : 
أغبط الناس المؤمنٌ الخفيفٌ الحاذ أي خفيف الظهر. ورجل خفيف الحاذ أي قليل المالء ويكون 
ایض یل نور رار ارا وكير الل حمل على ظهر أو على رأس ؛ وعادة ما يكون فر 
رد صاطها رخا لاس رغم أن شهورهم متخففة من متاع الدنيا مالا وعيالا؛ فأحمال 
ظهُورهم لم نکن سوی زهدهم وخوفهم من ال واصطبارهم على بلواه وشکرهم له على نعمه سَرَاء 
وضراء . . تلمیح : لا یخفی بالنسبة للقاری المُتممّن اختیاره الدَّقيق لمفردات البیت : «خفاف الحاذه = 
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تَكَابَعُوادَؤلةًفِي إِنْر سَابِقَةٍ کماجلی الوشل آخیان فأغیان 


كی انجلی الکزکت الدَّريٌ فانکشَمث بشوره عن ژمجوه الحن آنمیان۳ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


-وهوقر» الحاملة لنقيض دلالاتها حينما ینیف المتخیل من الحاذ والوقر الثقيل؛ ليتبكن للقارئ أنَّ 
يقل ظهر ممدوحیه ناتخ - في شفافية حقیقته ب عن امتلاء زژادات ترحالهم بالژهد والخوف وال عار 
والشكران. والمفارقة اللافتة» هناء هي أن هذا الزاد - على خمیّه في ميزانٍ الجاهل - ثقل في ميزان 
العارف من ألي وقر وَوقر حَمَلتهُ المناكِبٌ والطيون: 

المعنی: البیت تتكة مُضافة للسابق؛ ولذلك فاز المتخففون - آمثالهم ‏ من متاع دنیاهم الفانية؛ فلا 
خوف علیهم ولا هم یحزنون - وعتجز البيت اقتباسٌ من الآي الکریم . 

معنی البیتین : لقد مضوا وَرِعا في إثر وَرع» لكنّ آثارهم نوژ مصفی» وذکرهم ژحمی لمن ظل بعدهم 
على قيد الحياة ومراقدهم النیرة كانت وما زالت یعبق منها طيبُ الفرادیس» بعد أن تتابعوا في خلافة 
الأمة دولة إثر آخری» لتختفي إمامة العدل فى بعض الاحایین؛ لكنها تعود للظهور من جديد. وليس 
ذلك بغريب على الله وفرداية جكمته: فقد تقطعت وانقطعت حقب الرسالات وظهورات الؤسل 
والأنبياء حيناً بعد حین» وحال أئكتنا لا تختلف في شکابدة الظهور والانقطاع عن حال الؤسل 
والإنبياء. ملحوظة: كما نرى ثمة إعلاء من شأن الكاحلين من الأئكة ورجالات الورع مُقابل من 
سيظهرون في حقب لاحقة؛ والبيت بِرْمّتِهِ استبشار بمُبايعة الإمام سالم بن راشد بعد انقطاع الإمامة 
نحو نصف قرن من الزمان. 

أغيان: جمغ غَيْنَ؛ وهو الغيم الساتر لصفاء الكماء. المعنى: قصد في بيته هذا انفلاق أفق الكربة 
ببزوع الإمام سالم بن راشد وظهوره النوراني كوكباً دُريَاً لتنکشت بأنواره الغيوم الساترة للحق 
والحقيقة . ملحوظة: رة آخری. لا تخفى دة أبي مُسلم في التعبيرء ولو في موضوعة مثاليْة تعبّر عن 
عواطفه الجياشة وفرحه الغامر بتنصيب الإمام ومُبايعته لتنکف عن وجوه الحَقّ الستائژ الحاجبة 
لوجوهها الحقة. ومن يتملى في البيتٍ لیا يَجِدُ أن الشاعر فطنٌ - بحدس المُتصركف إلى أن [الحق] 
ليس واحداًء لانه مُتمظهر بوجوه مُتعدّدَة تقتضی تأویل طبقات آقنعتها؛ ون بدت قناعاً حقانیاً لوجه 
واحد. في القرآن: (أ) الحق هو الله. (ب) الشرع أو الشريعة التي أرسل بها المرسلین «إنا آرسلناك 
بالحق بشيراً ونذيراً» [۷ (ج) الحق ‏ الصدق والزجوب. «فاصبر ان وعدّ الله حق» ولا 
يستخفنك الذين لا يُوقِنون» [۳۰/ ۰۲1۰ (د) الحق - العدل . فيا داود إنا جعلناك خليفة في الارض 
فاحكم بين الناس بالحق» [۲۱/۳۸]. (ه) الحق ‏ النصيب» الحظ . «والذين في آموالهم حقٌّ للسائل 
والمحروم» ]۲٤/۷۰[‏ . (و) الحق؛ بمعنى ما وجب للشيء بعين الاستحقاق . «وجاهدوا في الله حى 
جهاده» [۷۸/ ۲۲]. (ز) الحاقة = القيامة. «الحاقة. ما الحاقة. وما أدراك ما الحاقة» [۱/۹۹ -۲ - 
۳]. عند ابن عربي : إن الحق في كلام ابن عربي هو الله لا من حيث ذاته المُجردة عن كل وصف” 
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وَأَعْرَبَ الکزن عَنْ بُشْرَى ضمائره قالکایتاث أعُاريد رالو“ 


مُیِيّءرقب الإشلام طلعتها ئاحهاال لویْض رن له ان 


(۱) 


(۲۳) 


(۳, 
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2 


-ونسبة؛ بل من حيث آلوهیته للخلق. والحق هو الوجود والخیر في مقابل الباطل (= العدّم = 
الشر) . إن الحقيقة الوجودية - وفقا لابن عربي ‏ واحدة بذاتهاء نويّة بوجهیها: حق خلق - رب عبد - 
واحد کثیر - قدیم حادث» إلى غير ذلك من الثنائیات التي برع الشیخ الاکبر في تعدادها . «فالحق» هنا 
أحد وجهي الحقيقة الجامع لكل صفات القِدّم» في مقابل «الخلق» الوجه الآخر الجامع لكل صفات 
الخدوث. ومما لا شك فيه أن مرجعية الشاعر الصّوفية صافية في وضوح تبثیره لتفلشف بثر غار في 
غياهب المعنى ؛ فالحق لم يكن حقيقةً حقیقهٌ واحدة؛ بل حقيقة تظل حَكالّة أوجهء وهو ما آراده الشاعر» 
هناء في سياق جخطاب يُضْمِرُ الحقيقة الواحدة؛ [تنصيب الإمام العادل] القائم [بوجوه الحق] ذات 
الاصل الواحدء وان تعدّد التأويل أو کثرت الغيوم الساترة للحَقٌ مُتجلياً في أحسن خلقه المُتأخرين. 
المعنی : یعود في هذا البیت إلى موضوعته - وظاهرها مدیح ممدوحه وإمامته الغراء - لكنه» كما 
نری» يستعيد في استبطانه نوستالجیا حنینه المُنجرف إلى نورانعة ژوجه المتصوّفة» كما بدا وظهر عيانا 
في قصانده الاخری؛ كأنما لتنبعث روح الحیاة طازجة بقیم العدالة في جسد الو جود المُفتقِر إليها؛ 
بعد أن آرداٌ الظلمُ والطغيان» لولا النهایات السعيدة ببزوغ |شراقات هذا الامام المُتوْج بتاج الفقر 
والورع والتقرى - كما آشاز إليه في بيتٍ سابق. 

غبت : وت : الب والإغياءء لب على القوم يَلْمْبِء بالفتح فيهماء لَعْبا : فد عليهم. وقال 
الرُبْرِقان : أ أل باؤلا وي رتضري | وأضرف عنكم ري ولٺي؛- وكلام لب : فاد لا صائِبٌ 
ولا قاصِدٌ. ويقال: کف عَنا لَمبك أي سَبی كلايك. المعنی: لذلك؛ وبفضل إمامته العادلة قام 
واستقام شان الحق بعد فساد الأديانٍ والأحكام في غابة الظلم والفساد. 

إصليت: الصْلْتٌ : البارژ المشتوي. أَصْلَّتٌ السیت أي جَدَدْنه || الإصليت: السيف الصقيل || 
یُجسل: يقطع. المعنی: ون تأخر الوقث في تقديري» لكنّ الله کمادته؛ كان رژرفاً بعباده 
الأستضعفين؛ فسلط سيف هذا الإمام الصّقيلٍ (شفرة ّقی) لیقطع به شأفة الکفر وطاغوت الجبابرة. 
المعنى : لذلك آعلن الکون بأسره عن بُشری المکنون سلفاً في هيولى الخفاء التي أفصح عنها 
استبشاراً تال تا راما ورخاء عَم البلاد المُفتَقِدَةٍ للقدل؛ لدرجة أن كائناتها عصافیر وفراشات 
عادت لترتع في مراعيها صَدَّاحَةَ مغردة بألحانها المُرحبة باسيتقاظ الؤُوح الجمعيةٍ للبلاد بأسرها وقد 
تعثلث في شخص إمام المُسلمين المعتصم بالل . 

معنى البيت: وتلك أمنية عزيزة ‏ تنصيب الامام وثبایعته - انتظرت طلعتها شموس الاسلام» وقد 
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وَحجَكمَّة الله فى التدبیر قاهرة 


ویلاعانی آیاث وای_ذان(۱) 


م الْجَلَثْ فانجلی عذل واحسامْ) 
ورد مراد اه فک“ 


وَقَائِلٌ العمل في المفدار حیران!؛ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(4) 


-أتاحها الله في وقتها المُناسب لصلاح الأمة الغارقة قة في مآسيها التي أنستها الأمثولةء ولم شن 

اللحظة الؤباية التي هبطت من لذّنه رحمة بأخوالهم؛ نت 
قیزت: بمعتی؛ إِنّْ قيست ودیّرت تلك الاوقات || آیات: علامات || إيذان: اعلام؛ ویقال : أَذنَ 
فلان أَدَنُ به نا إذا عَلِمَ . وقوله عز وجل : وأذانٌ من الله ورسوله إلى الناس؟ أي إغلام. معنی 
البیت: ولتلك الاماني مواقيتها المُحددة المحسوبة؛ فیما لو مسبت بتقدیر العارف؛ كما لت 
الاماني آیات وعلامات عم وتأذن بمواقیت حدوثها. 

تمنعت : تحجبت || خدور: چ و وهو ب نید للجارية في ناحية البيت ؛ ثم صار كل ما واراك 
من بيت ونحوه جذراً. || الغيب: النّكُء وجمعه غِيابٌ وعُيُربٌ؛ قال: نت نتم الفيايا | لا 
قائلا إفكا ولا مُوْتابا» . والعَِبُ: کل ما غاب عنك . أبو إسحق في قوله تعالى : يؤمنون بالقیب ؛ أي 
يؤمنون بما غاب عنهم» مما أخبرهم به البق من مر الث والجنة والنار. والعیث أيضاً ما غات عن 
اليونٍء ون كان مُحَصَّلًا في القلوب. المعنى: هذا أحد الأبيات التي استوقفتني في النونية؛ لان 
و وا وا ار ی ية المُؤِسْطِرَة لظهُور النبى محمد بعد تمتعه بحياة 
الفراديس في جب جب الغيب» [وفقاً لرؤية الشاعر التي تحفظٌ علیها أتباعٌ العذهب الاباضي وحاولوا- 
قدر جهدهم - إخفاءها بعدم التطؤق لها ولمعانيها في المُتواتر من أدبئاتهم]؛ رغم دفاع الشاعر 
الصاح عن المذهب وحرصه البالغ على رموزه وأيقوناته التي أعلى من شأنهاء لا سیما في أذكاره 
التي وردت في امس الوحماني» وسواه من القصائد. ففي بيت كهذا؛ نراه یستمید طرق الفكرةٍ على 
ژخام ذاكرة متصلّد من خلال استعادته الشفيفة للاماني التي طالما انتظر ظهوراتها بعد تحتجبها وتمها 
وراء سر الغيب آونةً طالت - بمقاييس التحقيب الدّهري - لتنجلي تلك الاماني؛ أخيرأًء ببيعة هذا 
الإمام الورع, الذي انجلی العدل والاحسان بعد مُبايعته إماماً وضاحاً کنور سريرته التي آظهرت تلك 
الاماني ین غَيو ب الأعالي. 

ساورتها: وائیتها || نجمت: طلعت وظهرت. المعنی: ولتلك الاماني المُتمئّعة في خدور الغیب 
مواقیت ظهوراتها؛ ولذلك لم تستطع روف الدّهر مُواتبتها ساعةٌ حان ظهورها من خباء الغیب؛ فلا 
إمكان لحظة ظهورها الغباغت لد ما سبق لله أنْ أراده وكتبة سلفاً في لوحه المحفوظ . 

المعنی : تبريراً لعودة انکشافب الأماني وتحققها بعد لأي في الواقع المُعاش؛ یزكدٌ الشاعرء هناء 
حكمة الله في تدبير * شؤون عباده؛ ؛ لذلك انكسرت تكهنات العقلاء وارتدّت في قلوب حيرتهم بعد أن 
استعصى عليهم استيعاب المقدار المُعطى - والمُتمنّع؛ في الآن ذاته - دونما أسباب واضحة تفر 
أو ايت الجكع الاي ني بدت لهم مایت ظهوراتها كما لو کات في غير حلم > لولا 
إيمائهُم باقتدار القادر على کل شيء 


o۸ 


يَفْضِي بماشاء والأشباب جَامِدَةٌ ‏ ویخکم الافر والانکاز غمیان 


35 م ه ۵ - ےه 0 0008 م )۲( 
یَختص من شاء بالفخمی وَیضرفها عم يَشَاءُء وّفی بر حمن 


و الذي يِتَعَاضَهالذَّكَاءلَدَى العقادیر ينويعا 


(€): 


عه . 7 4 ا کا ا ص © و 
لا بد آن توبط الافهام وخدنه سو 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


۹3 


(2) 


المعنى : ومما يُدهش قصور عقولهم أنه يقضي بما شاء بغض النظر عن التتائج وأسبابها التي تقتضي - 
في زخم عُقولهم ‏ نتائج مخالفة لما يبدو من مود واستكانة؛ لأنةُ - بقدرته الغيبيئّة ‏ أحكم الأمر 
ببصيرة غُیبه المُتعالي - وان عمیِث أفكارٌ الغقلاء عن تفسير العلَةٍ بمعلولها: أي؛ النتيجة والگبب - 
وكلاهما آلیان عُقد عليهما لوا۶ المنطق والتفلشف الظاهراتي في مَنظوماتِ الفكر الشرىن على 
اختلاف مشاربه» لذلك يبدو عدم اتاق الكبب والنتيجة قُصُوراً في تأویل المژولین» قياساً إلى ما 
قضاءُ وقدّره دون تبيان المِلّةٍ التي احتارت فيها الأفكار. ملحوظة: و أخرى نلحظٌ حذاقة الشاعر في 
اختيار المُفردات المُناسبة لخطابه؛ فهو لم یل - رغم النقد المُباشِر الذي تنضخ به عُصارة البيت - 
عَمَى آفکارهم؛ بل جزم وی العماء المعرفئع في اختصاره البلیغ : «والافكارٌ 
میان»» لينتهي تأویل اه ار زمة خَاتِمَةٍ فى آخر الکطر . 

یی ل ل TT‏ 
المُستنيرة؛ لذلك تراه یختصل من شاء من عباده برحمته» لكنةُ یحجیها؛ أيضاًء عن یشاء دونما 
إلماح لكينونةٍ اللغز - لأنَّ منطق النتيجة التي ستظهر لاحقاً؛ سین أله رحمیْ عادل في بواطن 
الخکمین» وإن قالت ظواهرهما بغير ذلك فى مُقتضياتٍ دود العقل المُفكر الحاثر. 

المعنی : لذلك؛ فان النتيجة الحتمعة لكل ما يتعاطاة الذکاء البشريّ آماغ تقدیر مکم مقادير المُقتير 
تأویلا بمحدوديّة منطقه القاصر ستكونٌ نتبجتها تخميناً وبهتاناً قاصرین بدورهما؛ لأنَّ الما - 
تخصيصاًء في حال كهذه ‏ لا شتتبط» كما یلا يُمكنُ تأویلها مجزافا. 

المعنی : والسژال الذي سیطرغ نفحة بداهة في متوالية الأبيات : ما حيلة لظن والاوهام في تعلیل 
تعارّض النتائج القدَريّةِ في معكوساتها وفقاً لقصور المُخكلة البشرية ؛ إلا عجز تفلشفها الفادح إذعاناً - 
في بصيص الطيف الوُوْرَ توي - لحقيقة المُعضلةٍ التي استعصى فهم نسقها الرّباني الكامل على 
مُحاولات تلك العُقول المُفكرّة. 

المعنی : وخلاضة الحَدّث الغيين؛ هي و ژجوب ربط الأفهام لبه الكلية ؛ فدون ذلك الّبط ينتقض 
مُستوی تعلیل وَحدَةٍ الخالق ومشيئته اللائفگرة رغم محاولات التفسیر المُتطاولة على اختیارات 
مشيثته بتقریب الِلَةِ إلى حوافٌ معلولاتها والإمعانٍ والتفكر مجزافاً فيما لا فائدة ُرتجى من سبر 
أغواره . 


OAV 


خَدْماتتَاك وملعپهالخلفها فالشَّأنٌ_لاغَيِرَ_لِلأَكْوَانٍوَئَان0) 
انظررنی َة أغيث معاجزها رأي الفخول. قَفِيهَائَعَ رما 
أرَادَمَا الله ات أث مناصبها والعقل 8 صب وَالَكَوْنٌ EK‏ 
بِأَسَهُمائَهتَرْمِيمَنْيُمَارمهَا وَلايَقُومُ لصيف ٍالحََبِْطَْلانُ9' 


(۱) المعنى: وعليك الاعتراف بالتسليم للخالق بخصوص الامر المُبهَم في بصيرَة عقلك العنقوص؛ 
فضلا عن مُعضلتك البشريّة المحدودةٍ بمنطتي قصور عقلك البشريٌّ عن فهمها وتأويلها وتقدير کم 
التى بدا لك نشازها لقضور رؤيتكٌ الکلتانعة لاسبابّه التي غییتها مَقاصِدُهء قصداًء عن محدودٍ تفكير 
العقلاء من عِبادِه وعَبده الذي امتازوا بمزئةِ التفكير فيه وفي خلقه وفي تقدير مواقيته لظهوراتٍ ما 
أخفاهُ فى خدور غيبكاته . 

(۲) معاجزها: جمع مُعجزة؛ كمغجزات الأنبياء || الفحول: الؤواة» [ولم يقصد الشاعر معناها الشائع]. 
المعنی : وإذا ما أردت دلائل ظهورات الاعجاز وتعظهراته؛ وکنث من یتفکرون بح في مَاهية 
خوارق الخالق التي لا ْحصی؛ تمل بعين الفطنة إذن» في أمر دولة أعيت (مُعجزاتٌ قیامها في آخر 
الزمان) رأي الاواة الذين تداولوا أمر مُعجزتها الخارقة؛ ففي تحیرهم من الحدث الكونيي درسٌ 
لعقلك المتفکر ورهان ساط لحوارئيه . 

(۳) مناصبها: المَنْصِبٌ واللّصات: الأصل رالمزجع || النَضَبٌ : الاغياء من العناء || آشجان: تعني» 
هناء الحاجة أينما كانت؛ ولا تعني» في الشیاق» عداه من المعاني الشائعة. قال الشاعرء نیما آورده 
اللسان : : کل حيثُ اشتأمن الوحش» والتقّتُ | رفاقٌ من الآفاقٍ شئی شجوئهاه ويُروى: لُحونُها 
أي لخاتها» وآراد أرضاً كانت له شَجناً لا وطتا - آي حاجة» وهذا البيت استشهد الجوهري 0 
وتگمه ابن بري وذكر عجزه: «ذْكَرتُكِ حيثٌ استأمن الوحش. والْتَقَّتْ | رفاق به» واللفش شی 
شكونياة وهو بيت لقيس بن المُلوّح . المعنی : وهي دولة - أي دولة الا مام سالم بن راشد - آرادها 
الله ولو تأخرت زمنياً عن استقامة دولة الخلافة الّاشدية لتحت موضعها وأصلها في كينونتي زمانها 
ومکانها. رغم الدهشة التي آصابت قول الظلامیین المُحتکمین إلى سس و رؤوس القبائل» عدا 
النخبة المُستنیرة بورعها وتقواها . ورغم ذلك ذغلت عقولهم من عناء التفکر في آمر قيايها المُفاجی 
لقاطبة كر وخوض الكون المحتاج ساعتئذٍ لبشیر انقاذ ظهر في ذروة اللحظة المُناسِبة بعد 
استمحال الظلام وتلاطین الظلا م الْمُتقَليِسِين به بِبْودَةٍ المُستممر . 

(1) المعنى: ودولة هذا الإمام التق الورع 20 ترم آعداء‌ها بمنجنيق مُناصريها الکفار؛ بل بسهام الله 
مُقاوقةٌ من تصَدّى لحَمّها بسيف بطلان حكة الباطل. في البيت إضمار لتحول الامامة» لا سيما في 
شتات عُهود آبناء سعيد بن شلطان لتاج سلطنةٍ مُتوارثة» مقابل لبديل الحضاري المُتوارث: اختيارٍ 
الأئة لامایها المُنتخب رفق ما أقرّته شرعة آخر الأنبياءِ التي لم تم لها قائمة في أصقاع الامة 
الإسلاميةء إلا في هذا الثغر الذي اختار؛ الله وجکعثه لتکون بيضة E‏ نزوى منت عداليه 
المُؤْمَلّة . 


0۸۸ 
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تمادث إلى حِذْلِهَا مِنْ طول عُوْبَتَها خلافتء ال والإشلام جج لان“ 


عِنَايَةٌاللَتَحَْدُومَالِمَوْطِيِها وللخلافة في الإشلام أز E‏ 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


الاسئة : الؤماح || لا تعدو: لا تتجاوز || الها: مقاتل الانسان؛ هي المواضع التي إذا أُصيبت منه 
له واحدها مَمَتّل || الجَدّ: الحظ || مطعان: كثير الطغن للعَدُوٌ. المعنى : وما عرفتاةٌ من درس 
التاريخ المُكرر دائماً لنفوس نفسه؛ عرفنا أن الماح لا تتجاوز مَقتلها المتوخی والمژئل في القِئلة 
والمَثْلّة؛ الا إن استشرس المُقاتلرن في طعنهم العشوائي للأعداء في معركتهم اعتماداً على 
خصیصتین : الحظ والتوفيق. ملحوظة: مه استنهاض معنويٌ غير منظور في هذا البيت؛ هو اعتماده 
في استنهاضه على الحظ والتوفيق إكباراً من شأن العدرٌ الذي لا ب بد لفرسان الله من مقاتلته بعُدَّةٍ أكثر 
خشونة» إلى جانب الإعتمادٍ على توفيق الله؛ الذي هو في نظر الشاعر - حاصل تحصيل لنتائج 
المعركة بين الأخيار والأشرار. 
جذلها: الجذڏلء بكسر الجيم : أصل الشيء الباقي من شجرة وغيرها بعد ذهاب الفرع» والجمع 
آجذال وجذال وجذول وتجذولة: 
والجذل ما عم من صول الشجر المْقَطّع» وقیل : هو من العيدان ما كان على مثال شماریخ النخل» 
وفي الحديث : يبصر أحدكم القذى في عين أخيه ولا يبصر الجذل في عینه؛ أي العُود أو الشیق الذي 
دخل عینه . [لم يصب من اعتقدوا بأنه قصد جذلها - بفتح الجیم - بمعنی فرحها وسرورها في النسخ 
الموجودة من النونيةء كما في شروح شواحها؛ فغور القصد المُبتغى في البيت هو عودة دولة الخلافة 
إلى أصلها القدیم بعد طول غربة] || جذلان: فرح ومسرور. المعنی: وليس غریباً بعد بسالتهم تلك 
أن تعود الخلافة إلى أصول معاقلها التي اختارها الله بعد اجتثاثها من ربوع الأئَةٍ واغترابها في دول 
شتی ؛ ليعود الإسلامٌ [بكافةٍ تذاهب المُتمذجبين به] فرحاً مسروراً مُغتبطأ بنصر الأئة. 
تحدوها: تسوقها. المعنی : وهي دولةً وخلافة ساقتها عِنايّة الله لتعود لموطنها المُحافِظ على شروطها 
التي اشترطها النبيئ محمد وطیقت في العصر الأوّل من الخلافة الرًاشديّة قبل انقطاعها؛ لتعود تلك 
الخلافة بعد نحو ألف عام متماسكة بعد عُربتها في أوطانٍ لم نکن وطناً حقيقياً لرسالتها [تحديداً؛ 
يقصد الدولتين الأمويّة والعباسيّة] اللتين احتکزتا إسلام ما بعد الخلافة الوَاشديّة في ذهب بعينه دون 
سواءٌ من المذاهب كالإباضية والشيعة والزيدية وغيرها من العذاهب التنويريّة التي قمعت طوال فترة 
ازدهار «مُؤئسات الدولة الاسلامعة؛ لذلك یر الشاعر عودة ظهور الخلافة لاه ئة الْحَمَة في 
شمان ! (ي فى یضة اونا تصیر وطا دی ها هن قطن لول ساطعاً في لمع استنهاضه : 
«وللخلافة في الاسلام أوطانٌ». وفي ذلك تأكيدٌ مُضمَر على فساد الخلفاء/ الامراء الذين كانواء في 
حقيقة الأمرء خلفاء أنفسهم وتلذاتهم في الدولتين الأمويّة والعكاسية؛ لولا استثناء عُمر بن عبد العزيز 
وبعض الخلفاء الصالحين» مُستطرداً في القول: وليس غريباً أن يصير وطنُّها الجديد بيضة الإسلام 
التي تقاطر إليها الاباضية من أصقاع مغارب الارض ومشارقهاء بعد أن حارب اعتقادهم- -الخرٌ 
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تشخو انن بجدیها الغلا وَبرْبوعا وشأنها إِمصَاص المجدٍ حلص“ 


تعا اح نت e‏ صَدرٌ باي 2 الإِيمَانٍمَلكنُ9) 
هُمَامُهًا العاصم الكاني لمضمیها لَهُعَلَى حملهاجاد ورام 


)۱( تنحو 


(۲) 


(۳) 


مركز الاسلام الوسمي في معاقل دُورهم. ملحوظة: رغم محاولتنا شرح البيت ضمن تاریخانکه؛ 
لک أبا مُسلم ‏ لحظة كتابة القصيدة ‏ كان مُؤْمِناً بان الله یختاژ» كما في الأزيئة القديمة أماكن خلافته 
لاستخلافي تُظراء وأنداد خلفائه التاریخیین . وشؤالنا الذي ریما سيطرحة آبو مُسلم» نفسه على نفسه 
بعد مائة سنة تقريباً على رحيله: هل كان اعتقادُةُ صحيحاً بان للخلافة أوطاناً اختازها الله وحفظ 
دسیها؟ . . لن نجيب على الشژال المؤرق للاذهان. لأنَّ الدّهرَ الذي اعتَمَدَةُ الشاعر مقياساً لديمُومَة 
آرائه وأنکاره» هو من سيتكفل بصراحته اللامُبالية على ذلك التسآل . 
: الَخْوُ؛ هو القضد والطريق . يقال: نَحَوْتٌ نَحْوَّكُء أي قصدث قصدك || ابن بجدّتها: يُقال 
عنده بَجدة ذلك بالفتح ‏ أي علمه ؛ ومنه يُقال: هو ابن بَجْدْتها للعالم بالشيءٍ المتقن له المُميز له» 
وكذلك يقال للدلیل الهادي؛ وقصد بالتعبیر الشائع : الامام سالم بن راشد || العليا : العلاء: الشرف؛ 
وذو العٌُلا: صاحب الصفات العُلاء والئلا : جمع اليا أي جمع الصفة . آما العليا (بفتح العین) فهو 
اسم للمكان العالي» وللمُغلة العالية على المَّلء والعلياء رأ س الجبل» وفي التهذيب : رامش كل جتلي 
مشرف» وقيل: كل ما غلا من الشيء؛ قال زهیر: «تبڪز خليلي؛ َل ری من ظَعائنِ | تن 
العَلْياءِ» من فوت جرتم . والعَلاء: السماء اس لها ولیس و الواو إلا أنه شَذَ. 
والموات العُلى: : جمع السماء العُلْيا || بوبؤها: البُؤْيُؤٌ: تعني الأصل» وأيضاً العالِمُ المُعَلُمُ 
واٍنسان العين || مُصاص المجد: المُصاصٌ خالص كل شيء . یقال: فلان مٌصاص قومهء إذا كان 
اخلصهم نعباً || الخلضان: حلص لوصا وخلاصاً: ضفا زا عنه شویّه» وخلص إلى الشيء: 
وَصَلء فهو خالص. والخلصان: الخالص من الاخدان» وخلّص الشيم بالفتح یَخلص خلوصاً 
صار خالصاً. المعنی: يقصد الشرف الاصیل عَالِمَهُ الهادي المُتيقن من یقینه؛ وشأنها - أي الخلافة 
المُستعادّة ‏ لخالص تسبها فمُصاصّها خالصٌ في المجد. ذائب فيه. 
المعنى : ولا غر إِنْ حث ذلك العنحی ؛ فصدر تیمها القائم على شزونها تقَلّدَ واسطة العقد من تلك 
الخلافة المُتمترسة في قلعة بيضة الاسلام/ أو نزوى واسطة ذلك العقدء لأنّ صَدرَها [أي الإمام سالم 
بن راشد]؛ بِبُويْضَاءٍ قلبه صَدرٌ ممتلئ بخلاصة الخالِصٍ من الإيمان العحض الذي لا تشر شائبة. 
الهْمام: الملك العظيم الهِمّة» وفي حدیث قل : آیها الملك الما أي العظيم الهكة || العاصم: 
المانع الحامي || جصعتها: والیضعهٌ الجفظ والمنع || جد: عَظمة || إقران: الافران قُوّة الرجل على 
الرجل [ولم يعن الاقران؛ أي الظراء كما اعتقد بعض الشواح]. المعنى : يستخدم في هذا البيت 
فردة تليق بتفخيم الملوك؛ لكئة آراد بذلك التفخيم إمام تلك الدولة المنتجية روحاً للصّرف الغصفی 
من الخلافة الرّاشدية؛ ليستطرد قائلا: هُمامها [أي إمامها الممدوح] العاصم الكافي لعصمة تلك 
الإمامة التي حملها وساس آمورها بعظمته الؤؤوحية وقوّته البدنئة . 


0۹۰ 


يله في عَضْبَةٍ المج ال راغص“ 


00 0م د .0 - ۳ و 
رحب المَبَاءَةٍ ف]زم لا بواء له بفضله شهدث سمل وأخزان۳ 


00 م وأ ر 8.۰ ركم 2۵ ۶1 و * ره (r)?‏ 
نماض وذی زایه عَم قبل ضع المح طكان 
مرو آلعیی في بتصیربه ‏ ین الدَكاءِ مخض الءأي بیان 


(۱) 


(۳( 


الشْمَئْدَع : الشجاع الكريم سيد القوم الجميل الجسيم المُوَطأ الأکناف» والأکناف النواحي || 
الشمهري: المح الصُّلْبُ والمنسوبُ إلى سفهر رذج ی » وكانا مُتَمّمَه ین لل رماح! قال الشاعر : 
«تصانغ فخرٍ ليس بالطین شُئِدَت | ولكن بطعن الكمهريٌّ المُعَوْنِه || آجذال: الجذل أصل كل شجرة 
حين يذهب را يقال: صار الشيء إلى جذله آي أصله ويقال لأصل الشيء جذل» وكذلك 
أصل الشجر يقطع» وربما جيل العُود جڏلا في عينك. الجوهري : الجذل واحد الأجذال وهي 
أصول الطب العظام [وردت أجدال في كافة النسخ؛ فضگححناها من مخطوطة النونية التي خطت في 
۲ ه (الموافق 1414١م)»‏ راجع قسم الصور والوثائق]. المعنى : فهو شجاع كريم وسيد قوم مُوطأ 
الأكناف» كالرمح في صلابته» له في هضبة المجد أغصان وجذوع راسخة كالأشجار العظيمة. 
المباءة: المنزل» وقیل مزل القوم حيث ب ورن من قبل واه أو سند جبل . وفي الصحاح : المباءة: 
ِل القوم في كل موضع» ویقال: كل مَنْزِل يَنْزِله القومٌ. قال طرفة: «طییو الباءة » سل رهم || 
شبل» إن شثت في وَخش وعر || قَْم: القَرْمُ من الرجال: السيد المعظم || راء : نظير وگف» | 
سَهل : المُنبسط من الارض || أحزان: جمع خژن؛ وهي الأرض الغليظة الوعرة. المعنى: ومَضاه 
رَحبَة ؛ اند قوم مُبيجل لا نظير له ولفضله الذي شهدت به الأرض سهلا وجبلا. 

مُشمّر: جادٌ في أمره؛ وفي الحدیث: ألا هل مر للجنة فان الجنة لا حَطْرَ لها؛ أي لا جزض عنها 
ولا یل لها || أخوّذيّ: والاَذي: المشمر في الأمور القاهر لها الذي لا يشذ عليه منها شي, 
والأخوَذِيّ الذي يَعْلِب . || فلق: وال بیان الحق بعد إشكال؛ وال بالتحريك: ما الق من 
عمود الصبح» وقيل: هو الصبح بعينه» وقيل: هو الفجرء وكلٌ راجع إلى معنى الق . المعنى: وهو 
إمام جادٌ في أمره قاهر للمعضلات التي تواجهه رأيه فلق وضاح؛ وعزمه طْكان لاعداء الله قبل وضع 
ژمجه في صدورهم. 

مُرَوْع : : المُرَوَ ع الم كأنَ الأمر یی في ژوعه. وفي الحديث المرفوع: إنَّ في کل أمة مُخدثين 
رمروعین» فإن يکن في هذه الأمة منهم أحد فهو مر؛ وأيضاً ارو : هو من الي في ژوعه 
الصواب والصّدْقء وكذلك الفحدّث كأنه حُدَّتٌ بالحنّ الغائب فنطق به. وقد اختار الشاعر المفردة 
بعينها تدلیلا على تشابه فعا عُمر بن الخطاب وفعال الامام سالم بن راشد الخروصي || آلمعي : 
الالعیی الذي إذا لمع له ول الأمر عرف آخره؛ يكتفي بظنه دون يقينه» وهو مأخوذ من للع وهو 
الإشارةٌ الخفية والنظر الخفیخ || الذّكاء : التوقد والفطنة || قحض الّاي: خَالِصٌه . المعنی: مُلهَم وقادٌ 
في بصیرته» له تبیان في خالص الرَأي السدید لشدة ذکائه الفطري المُو جه لبصيرته تلك . [نقترح لمن 
آراد التوسع الرجوع إلى معاني الکلمات وشروحها التي تُسبغ علیها ظلال مقاصد البیت]. 


0۹۱ 


أَصَارَهُ عِلْمُهُ باش مخض هُدّی وَغْيِرُ بذع هی يُذْكِيِهٍعِرْفَانٌ 


2 ل ی 1 كَ رم و و ۳ ۰ سے و 
تخحكمث من أصيل الراي فطئنته 1 5 4 أ 7 اه وآذر۱۵) 


يطوي عزایع بالگفزی وینشرها كَأنهُنَ بخطضم لو نان 


۳: 


لم ینزل العِلْمُ مِنْهُمَوْضِعاًكَدراً 3 بر اله الاين منه 4 الات الان 


(۱) 


(۳) 


(۳) 


(€) 


تحكمت: أصلها الم الِلْم والفقه والقضاء بالعدل وهو مصدر کم یخکم» روئ إن 
الشعر لحکمت > وهو بمعنى الخکم؛ ومنه الحديث : الخلافة في فُریش والحُكم في الأنصار؛ ؛ خصهم 
بالحكم لان أكثر فقهاء الصحابة فيهم» منهم ماد بن جل وأ بن كُغبٍ وزيد بن ثابت وغیرهم. 
المعنی : وفطنته تحکمت من اقب الواي علماً وقضاء بالعدل» كأنَّ فطنته الخارقة تلك تجسدت في 
كله مجکات سمع وابصار لاقطة لما خفي واستعصی فهمه من الامور. تلمیح : آراد باستخدامه 
لکاف التشبيه» في الشطر الثاني من البیت صيغة القبالغت» بحیث أضحت فطنته (المُنعكسة في 
شخصِه عِلْماً وعدالة) أبصاراً وآذاناً يرى ويسمع بهاء تركيزاً لوظائفها للقيام بوظيفة العدل وحصافة 
الرأي» دون انشغال حواسه بغیرها من العحشوسات والمدزکات. 
عزائم : العزائم الوُمّى . وعزائم الله: فَرائْضُهُ التي أؤجبهاء والعَرْمٌ ما عَقَّد عليه فك من أثر أك 
فاعِلّه ؛ وقول الكميت: «يزمي بها تیب انَل حاجته | طورا ویخط؛ أخياناً نیفترم»؛ قال: یود 
في الرّفي فيغترم على الصواب فيَحْتَشِدُ فيه » وان شئت قلت يَعْمَزِمُ على الخط فَيلِج فيه إن كان هَجاه. 
المعنی : وبالتقوی» دون سواها» يطوي العزائم وینشرهك في اللحظة الصحيحة والمُناسبة 
للإنقضاض» بحیث تبدو مطويّةٌ كانت أم منشورة تلك العزائم في نظر العدو نيراناً عليه أن يحسب لها 
ألف حساب. 
حفن هذى : هدی خالص |[ يدم : البذع ؛ هو الشي, الذي يكون ألا جاء في محكم التتزيل: 
اقل ما کنث بذعاً من الوشْل»؛ آي ما كنت رل من از قد ارتل فل شل كتين: والبذعة 
الخدث وما ابيغ من الدينِ بعد الاکمال || يُذكيه: یفده ويُتيره || المرفان: العلم والمعرفة الباطنیه 
بالله في المُصطلح الصوفي . المعنی : لقد صيِرَهُ علمهٌ هدی خالصاً ينضح على كافة أتباعه» وما ذلك 
بغريب ولا مُبتدّع عليه لاه انحل من جسده الانساني في لبوس الهُدى المُتوقد بالعرفان الرّباني. 
ملحوظة: نلاحظ أنَّ یا مُسلم يُضفي على شخص الإمام (وأخيار تابعيه في الأبيات اللاحقة) صفات 
عزفان المُتصرّفة الکبار» تعبيراً عن تناهي ورعهم وتقاهم لكنّ واقع الحال غير ذلك؛ أي أن الامام 
الممدوح لم يبلغ تلك المراقي التي أضفاها عليه مادحه الشاعر؛ مهما بُولغ في الخطاب الرَافِع من 
شأنه» لا سما أنه انتخب وهو ما زال في حدود الثامنة والعشرين من مره واغتيل في حدود الخامسة 
رالئلائین» وفي محيط هذا الغمر لا تترسخ المعرفة الكلية للكائن الورع في باطنها وظاهرها؛ لكنه 
جطابٌ نعتقدٌ أن الشاعر عکس في صفاء جدول مائه ما يجول في خاطره فرحا بقيام دولة الإمامةٍ 
فاضفی على فمدوحيه رفانه الشخصي. 
لم ینزل : النْرُول؛ هو الحلول» وقد رهم ونَرّل علیهم وتزّل بهم [وردت في الاصل المُعتمد 


۹ 


مارّال تمحخصة التَّمَوَى وَيَفِخَصٌها وَسِدُ وال : VL‏ 
م 8 ٤‏ 2 و وو 7 )۲( 
تسکش نور ا تك : TE‏ وَأَْيَانَ 
وال یلم بال والاخلاص عَارِفَةٌ ‏ ین الكريم وَتَخْصِيصٌ وإخسان“ 


مَوَاهِبٌ سائهاین فیض رَحْمَتِهٍ لانفس ما لَهَا في الئاس سیان*) 


=والنسخ الاخری: «لم یتک العِلمُ»: لکننا اعتمدنا ما ورد في مخطوطة [۱۹۱6م] لفردانية 
الایحاءات الجمالية لمفردة تُزول العلم في قلب ثقاةٍ الله وخلصائه || کیراً: عکس صفاء الشي,. 
المعنى : والعلم والمعرفة والعرفان لم تنزل منه موضعاً کدراً (لعدم وجود موضم كذاكء أصلاء في 
قلبه وبدنه)» فشأنه وكينونة ذاته يُمَنّلان الشمس الناصعة في |شراقتها. 

(۱) تَمْحَصّهُ: تنقّيه وتصفیه وتجعله خالصاًء كما یمحصها بدوره || مَلك: ملاك . المعنی : فالتقوی تنقیه 
وتصفیه لیکون خالصاً» كما یمحصها من آدران شوائب الاغیار ومدسوساتهم» وهو لا یبوح عن ذلك 
التمحیص المتبادل بينه وبين التقوی» لأنَّ سِدَهُ (باطنه) ملاك مُتعالٍ تسیل (في الظاهر) بخصائص 
الانس في شخصتته الظاهرية المتمظهرة. تمحیص: نلاحظ اعلاء؛ من شأن إمام أئته المُختار في 
تمحیصه وتمحیص التقوى له ليملي الشاعر من مقامه المُتعالي لدی العلی القدیر في مرتبة الملانكة 
المُصطفين» وان بدا لمن خالطوه من عائّة الناس انساناً بسيطاً مثلهم يمشي على قدمین . 

(۲) تمکض: تضفی || آغیار : قصد بها أحداث الدهر وأحواله المتغعرة || أغيان: غِينَ على قلبه؛ آي: 
عطي عليه وأليس . وین على الرجل؛ أي عطي علیه. وفي الحدیث: إنه لیْانٌ على قلبي حتی 
أستغفر الله في اليوم سبعين مرة ي لقد مر بل تلك المراحل حتى تصفى من کل شائبةٍ في 
الؤؤوح والجسد ليتجكد نوراً صافياً لا يُكدّره شد وخيرٌ ولا لبوس موبقات الدهر من تغير أحواله 
وإسدال شترها عليه . 

(۳) عارفة: العُرْفٌ والعارفة والعمروف واحد: ضد الدُكرء وهو کل ما تَعرفه النفس من الخير وتا به 
وتطمئنٌ الیه» وقیل : هي الملانكة آرسلت مُسابعة. وفي حدیث کغب بن عجْرءٌ: جاژوا کائهم 
غزف» أي: يبع بعضهم بعضاًء وقرئت رف وعُررْفاً والمعنى واحد» وقيل: المرسلات هي الرسل . 
وقد تكوّر ذكر المعروف في الحدیث» وهو اسم جامع لكل ما مرف من طاعة الله والتقزب إليه 
والإحسان إلى الناس» وکل ما نذب إليه الشرغ ونهى عنه من المُحكنات والمُمّكحات وهو من 
الصفات الغالبة أي آفر عفروف بين الناس إذا رأؤه لا ُنكرونه. المعنى : والیلم التبر بالله بعد 
الإخلاص له عارِئَةٌ وإحسانٌ من عوارف الكريم التي اختصّ بها مثل هذا الإمام الذي بين أيديكم . 

(8) فيض رحمته: نهد زحمته. المعنى: ولا مجال لاستغراب واستنکار كل من الجاهل والعالم على 
السواء ؛ كلك تزاف شاتها الان لديز من بعن رحج على من اخم بها همه بت 
لاس في عرشه» وإنْ لم تحتسب لها عائة الناس حسباناً يُعِيدُ إليهم (أي العائئة» وليس آولنك 
الأخيار) المكانة التي غفلوا عنها جهلا بمقدارهم العالي لدى رَبٌ الأرباب» ويطبيعة الحال» فان 
الإشارة والتلميح يَنضحانِ وُضوحاً وإيماء في شخص مَمدُوجه الإمام سالم بن راشد الخروصي . 


0۹۳ 


9 2 یر رع و ۰ 2۲ : 


يَمْشُونَ بلها وَعَمٌ م التَفُس في كيس والعمّل ذ في الود بالعشهود وَ نان 
وَالمَعْحُ يَفْصِدٌ قلبآمابه صعة الا له لم تفه مسَعْدفَطأَفْدَانُ©) 


(۱) 


شوح : : الفضاء والخلاء بين دُورٍ الی؛ وهي الشيوح في الدارج الغماني || شهبان: في الأصل» 
الشغْلّة من الثار؛ ویقال للرجل الماضي في الحرب: شِهابُ حزب أي ماض فيهاء على الَشْبيهِ 
پالکزکب في مُضِيْه والجمغ شهب ران قال ذو الومة : ذا عع داعبهاء أتنْهُ بماك | وشئبان 
عنری کل شزماء صِلْدِم . آراة بشهبان عفرو: : بني عفرو بن تُميم . المعنى: وتلك المَواهِبُ التي 
اخ بها الرحمان رجالات الاخيار» يحسبها شمو اس ويمتقدون أنها حجر لا قيمة له ال حجا 
التي امتلات بها الشوح المحيطة ببلداتهی دون تثمينها بما تستحقه حجرأ كريماً نفیسً لو أدركوا 
یم للك الا عجار آسرامب الشرلة شهب زر شهاب ی یش في شوجهم مردام قعسب» 
بل في ملکوتِ اله لو کانوا یعلمون. 

بُلهاً: جمم ابله؛ اي حمقی || کیس: الكَيِسُ : خمّة الفهم وتوقد الذکاء || الوجد: الله؛ وهي تر 
في هذا البیت خالصة بهمق ظلالها الصّوفية || العشهود: ذات الله» وأيضاً تعني: یوم القيامة || 
ولهان : الوَلَهُ: ذهاب العقل لفِمُدانٍ الحبیب وقصد به ذات الخالق جل وعلا. المعنی: وهذا الإمام 
و خر ارف یه - كما ترون يا عائة الناس - مشود بینکم بلحاهم وعمائيهم المستنيرة؛ كما يمشي 
البلهاء والمجانين في بلداتكم» > لا لبلاهة بل لشدّةٍ وَرَعِهِمٍ وتقواهُم ومخافتهم من الله التي صیزتهم 
في غیونکم کالشْعراء الغشاق يُطوّفون من حارةٍ إلى حارة تشبيباً بالمحبوب» لكي محبوت هؤلاء 
[البله]» هو الله عز وعلا. تلميح: تطغى على البيت فة بُعدِ صُوفِ تُذكَرُ» ولو من بعيد» بمولويّات 
الشيخ جلال الدّين الؤُومي؛ الذي يبدو لنا أن الشاعرَ أسبغ ظلال بُعَدِهِ القاموسي (وليس الشلوكي؛ 
شطحا) على الاتقیاء الورعین من أتباع إمام المُسلمين الممدوح في القصيدة. 

الكعة : نقیض الضیق || الفتح: في اللغة: الفح النصر. والمَنْحُ الماء يجري من عين أو غیرها. 
وفاتحة الشي, : أولّه. في القرآن: (أ): خلاف الاغلاق «لا تفتح لهم آبواب السماء» [۷/ .]٤١‏ 
پات e‏ بو وا 8 يدع و یت بت ا CE‏ 
۳۹1 «ج): فتع: ارسل واطل. «ما يَفتح الله للناس من رحمة فلا مميك لها» [۲/۳۰]. 
(د): فتح : بین . ا 0۳۳6 ۳۳۰ 6 ۱17 : الفتح - 
النصرء وقیل القضاء استفتخ = استنصر . «نا فتحنا لك فتحاً مُبينا» .]١ /٤۸[‏ (و) : يوم الفتح = يوم 
القيامة . «قل يوم الفتح لا ينفع الذين كفروا إيمانهم ولا هم ینظرون» [۲۹/۳۲]. عند ابن عريي: (۱) 
نظر إليه نظرة «عرفانية» لم یتخط بها أفق من سبقه من المُتصوّفين» وكانت بالتالي عباراته فيها مستمدة 
منهم : فتح حلاوة ‏ فتح عبارة ‏ فتح مكاشفة. وهو فتح إنساني علمي؛ ؛ أي أنه «فتح عرفان». )2 
نظرة «إيجادية» تذکرنا بالتجلي الوجودي عنده» وهي نظرة خاصة شديدة اللصوق بمذهبه في 
التجليات والفيوضات. ولذلك جاءت اا ا و خاصة : المفاتح الاولی - المفاتح- 
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تغطِيك فثشحاوان شدت مَعْالِمَه 


تخل في الأزض ژالالْباث طائْرَةٌ 


لها على عَالَم الانگان لطا 


رَطور عَفْلِكُ في ذا الفثح حیران(۲) 


إذا وَفَى لك دا الخَلَقٌ أو خاو“ 


بالځب؟ له أنوار وز ر نییان 1 


(010) 


فى عالم ز فِيه أهُل اله 52200 


=الثواني مفاتح الأسباب. وهذا الفتح هو إلهي إيجاديء لا قدم لمخلوق فيه. انه «فتح خلق 
وإيجاد». . إلخ . المعنى: وفتخ القلوب يقصد القلب الضيق على ما سواه» إلا من لم تسَغْةٌ براري 
الأكران» لعظم اتساع قلبه قياساً إلى محدوديّتها. 
المعنی : وحین تصدق محئة الله ؛ فإنّ لها شلطاناً غامضاً خفياً سرا على عالّم الامکان لا تدرك مدارك 
من تشرنقوا فيه» دون النظر بعيدا إلى عالم اللا إمكان» والا لاکتشفوا ذلك الشر المُعجز في كينونة 
آنهامهم الضيقة بمنطقها التبريري الذي لا يرى ما وراء الاشیاء والممکنات لتنکشف لهم آسراره 
بسلطانها الباذخ على عالم الامکان الواقعي المشهودء لدی خواصٌ الله بنقیضیه: المتعرني 


واللامرئي 
(۲) المعنی: فمَحبة الخالق تعطيك فتحاً غير مُتوقع بعد أنْ شُدّت تغالقه. وأنت غير مُصدّق كحالة عقل 
الحائ 
و 


(۳) 


۹9 


(0) 


المعنى : فان صكحت محيته ‏ أي محبة الخالق ‏ ولا شك فيك أيّها الامام ولا في حبك ولا تكترث 
سواء فت لك الخلائق انطلاقاً من محبتك الخالصة للهء أم خانوها. ملحوظة: ينتقل الخطاب في 
هذا البيت من التخصيص إلى التعميم» انطلاقاً من الإمام الممدوح إلى أقرب أخياره وأصفيائه» 
تصاعداً إلى عُموم المُخاطبين في اون أوفياء كانوا لإمامهم العادل ام خونة لرسالته. 

المعنی : ويا لها من أنفس تلك النفوس التى توقدت بححبٌ الله الخالص؛ ولیسی بذعاً أن تشتعل أنواتّها 
الجُوَائِةٍ بمحكته» فكما لله نيران تستعر فى القلوب المُطفأة» فثكة أنوارٌ تُضيء في القلوب التي 
اختصّها Rss CAE i USES‏ ۱ 

الالباب : : القول || تدمان: النَدِيمُ : الريب الذي ینادمه . قال الراعي : بنازِغني بها مان صِدق | 
شُراء الطيرء والعِتَبَ الخقینا آراد بها الخمر ژوحاً وراحاً سَماوئين. المعنی : وأنفشهم تلك تخل 
ا ا | 
زال آهل الله نُدمان لم يُفيقوا بعد مِنْ سکرتهم فيه وبه. تفصیح: كثِيدُ مِنْ مُحاولي تفسير أبيات أبي 

مُسلم صَدَّمَتهم أبياتٌ كهذا البيت» رغم وضوحها الوُؤيوي وإشراقها الصّوفِي الخالص. ولو تمعنوا 
في سياق الابیات» لارتووا من يُتبرع القول المُتسامي في رفعه لتّفوس ممدوحيه [الإمامُ وخلصض 
حوارييه]» وهي تتهكط من السّماءٍ والألبابُ طائرة في عالم نَوْرَانِِ كان حضرته کل آهل الله]؛ أي 
اصفیاژه نما يُصافي أحدهم الآخر بمحئة كينونة الذات الغليا. فالشاعر» قدر ما يستعير مبدأ- 
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ریٌانه بشراب الخب مُخرفةه والحَالَ صخو وک السب نشوا“ 


۳ ا نت الع هذا «لا مام» ھا قُطبٌ وَمَوْرِدَُهُ الصافی لَهَا اْ(۲) 


(۱) 


(۲) 


-صُوفیاً صرفاً في التعالي النوراني» قدر ما يُقرِبُ المعنی [لمن لم یعرف مُصطلحات المتصوفت 
بصطلحات الخمریّات]» ومن قرأ آبا نواس (علی سبیل المثال)» لادرك الفرق بين مقاصده فى 
التشبيب بالغلمان والجواري قياساً إلى مقاصد المحسين بن منصور الخلاج» الذي نكاد نجزم بتأثر 
أبي مُسلم بطرائقه الصوفبة التي اتخذت لذاتها [كما لذات خالقها ومعبودها] أقصى يسار النعوت 
الوصّافة له. لان پا شلم رکب مركب الحقيقة» وإنْ لم يُصرّح به مذهبأء كما صرّخ به اللاج: 
کوب الحقيقةٍ لِلِحَقٌ خن | ومعنی العبارةِ فيه یدق || رکبث الوّجوة پفقد الؤجود | وقلبي على قسوَةٍ 
لا یرق» وقد اخترنا هذین البیتین عن قصد. والا كان بإمكاننا اختيار ما نایب الادمان الوُوحي بالل 
من دیوان الحلاج لكنّ ذلك لم يكن مسعی ولا هدفاً لناء قدر ما آردنا الاعلاء من شأن أبي مسلم 
الذي ظلم في حياته كما في مَمّاتهء من كلا الطرفین : آعدائه البينين الواضحین بعد نحو مائة عام من 
رحیله» ومن اعتقدواء جهلا به. في آنفیهم فیوض محبته» سَواءٌ بسواء. 

ریان: ضد عطشان» ورئانة على القیاس» لأن العرب تقول: رجل رَبّان وامرأة ریّا؛ قال ابن سیده: 
وأا رَيّا التي يْظنَ بها آنها من آسماء النساء فانه صفة || الب : بفتح الشین وشکون الّاء : الجماعة 
يَشْرَبُونَ الخفر. المعنی: ونفوس آولئك القوم المُتهئطة من علیاء السماوات ريّانة بشراب الحُبٌ 
الإلهيّء قدر ما هي مُحرقة محروقة به» رغم أن الحال صخو [قياساً إلى المناخ الارضي] ول تُدامى 
الله مُنتشون بخمرته التي اختصَهُم بها. تلمیح : مَرَةٌ أخرى» لاجظ إسباغ الشاعر صفات المصطفین 
الاخیار من أتباع الامام (ولیس شخصه فحسب) مكيبا إِيَاهِم صفاتٍ لم یعتقدوها في أنفسهم [لولا 
تنبيه الشایر لهم في نویه - المانیفشتو]. . . وکما آشرنا من قبل فهو أسلوبٌ (بالاحری» تقنية 
ولیس مُبالغة)؛ قُصِدَ بها حت أتباعه وأنصاره ومؤئديه لاتباع طریق الهُدی الذي دعاهُم الامام إليه؛ 
لیدعوا بدورهم (کرجالات دولة مُتحمّقين) فثات الأئّة وقبائلها المتنازعة» يومهاء حول هذا الامام 
الذي ظهَرَ ولم تحسم أمرها بشأن الولاء المطلق له . وسواء اعتقدنا (نحن» کدارسین مُتأخرین لتلك 
المرحلة) بصدق أكذوبّة الشاعر أو کذبها المحض» لکننا حتماً سمْصَدّق قرامها وبُعدها الاستنهاضي 
في خاصة أتباع الامام بانهم [مُصطفون مُختارون كإمامهم] من ذات الله العلي القدير» وسنقف 
مكتوفي الأيدي أمام مديحه [في ذواتهم أو ذوات أسلافهم في أبعد تقدير]؛ إن لم تتنزل نفوسْهُم بعد 
من السماء كأؤلئك الأسلاف» فإنّها لا محالة ستفعلُ ذلك وشتشارکهم المُنادمة بعد النصر أو الشهادة 
في وليعة الله . 

الإمام: قصد بالمعنی ممدوحه الامام شالم بن راشد الخروصي» تحديداً وتخصيصاً. الإمَامَة في 
اللغة: «رالامام: کل من اقتدي بهء ودم في الاثور. والنیع [محمد] [مام الأئقة» والخليفة آمام 
الوَعيّة والقرآن: إمام المُسلمين' [مُعجم ا اللغة» ج ۱ ص ۲۸]. في القرآن: وردت كلمة 
إمام بمعنى : المُقَدّم المتبوع» سواء كان شخصاً آم كتاباً. «قال إني جاعِلّكَ للناس إماماء قال ومن 
ذريتي؟ [۰]۱۲)/۲ «ويتلوةٌ شاهِدٌ من ومن قبله كتاب مُوسى إماماً ورَحْمّة» [17/111]. عند ابن- 


1ه 


-عربي : يتعذر بحث «الإمامة» و«الإمام» على المُستوى النظري والفكري. والسبب عائد إلى أنَّ 
الامامة نشأث وترعرعث في حمى السياسة» وكانت الباعث الأول والأكبر على خلت الفرق والملل 
التي تشقق إليها البنيان الاسلامي» وهي أول حدث اختلف فيه المُسلمُون بعد وفاة النبي [محمد]. 
والمملاحظ أن أوائل المُسلمين استعملوا كلمة إمامة وخلافة على الكَرادُْفْء لأنّ الشخص الذي 
يرتضونه إماماً يُبايعونه خليفة . فالإمامٌ هو الخليفة» وعند أهل السنة عامة: الخليفة هو الإمام. ولكن 
بعد الخلفاء الراشدين كُرَتُ الفْرق» واستحال إرضاؤها. فالفرقة التي لم توفق بأن تجعل إمامها الذي 
تعتقد به خليفة للمسلمین» استمرت في اعتقادها بإمامهاء واتخذت عقيدتها اما تقية» وإما ذريعة 
للخروج على شلطان الدولة بالفِّن والخروب. هكذا استطاعت نظرية الإمامة أن تفرض نفسها على 
كتب علم الکلام» بالنسبة لما يرمز إليه صاحبها؛ أي : «الامام» من فعالية سياسيّة وديئئة» ناهيك عما 
أثارته من جدل بين أهل الشنة والشيعة» لان الشنة برتضون الخليفة القائم إماماً بصورة عامة [وتلك 
مثیم ]. ولذلك لا نجد لهذه النظرية الابعاد التي أخذتها في الفکر الشيعي [والأباضي› استكمالاء 
من جانا لفحوی القول]. لذا لم ى آمام الشیخ ابن عربي» لا آن رشع موقفه من المشكلة ان 
عاصرت الاسلام منذ فجره حتی الیوم. [راجع في المراجم: المُعجم الصّوفي: الجکمة في دود 
الكلمة]. فابن عربي يأخذ الامامة بمعناها الشامل الواسم المُطلق» أي: التقذّم والتولية والتصوف؛ 
دون أن يُحدد شخص الامام أو شخوص المأمومین. فهي» هناء مرتبة أو وظيفة ولیست شخصاً 
مُعيناً؛ وهو بهذا المرض للإمامة یتعد عن الخوض فيها. يقول الشیخ الاکبر : «اعلم أنَّ الامامة هي 
المنزل الذي یکون النازل فیها متبوعاً وكلامُهُ مسموعاًء وشکم الامام على قسمین؛ لما كان الإمامُ 
إماقين : ناطق ومُضینْ نطقً. وصادق ومُودعٌ صدقاً كالإمام الذي هو صحيح الكتاب» وفي کل أمَةٍ 
نذير من نفسها على حسب نفسهاء ولا بد من اتخاذ الامام المتجع في الشيء الذي قدم له واتبع ؟ فان 
نازْعَهُ آخر هلك» لو كان فيهما آلهة الا الله لفسدتاء فقد قُرِن الإفسادٌ بالاشتراك . فالإمامةٌ هي الولاية 
نفشها بتعبير آخر . والولايّة [عند الشيخ الاکبر] الم قائمٌ بذاتِه» كالنبَةٍ لهُ مُفرداته الخاصة وتعابيره 
الاصطلاحيّة. (أ) أثبت ابن عربي في الزمن الواحد إماقين: إمامٌ [ظاهِرً]؛ هو الخليفة الحاکم 
الشياسي [متفقاً في ذلك مع أهل الشنة]ء وإمامٌ [باطِنٌ]ء هو الخليفة على الحقيقة» لكن هذين 
الإمامين لا تنافز بينهُماء بل يمد الثاني الاول فالثاني هو ما يسمونه ب «القُطب» و«الغوث» و«صاحب 
الرقت». (ب) وكما أن للولاية ختماًء كذلك فالإمامة تختم «بالامام الاکبر»» لكن الختم له وظيفة 
في مُنتهی الأهمية» لن نبحثها هناء ولیراجمها - [كما شير د. سعاد الحكيم في مُعجمها الصوفي] - 
من شاءً النُوسّْع في باب «ختم تم الولاية». (ج) يُوازن ابن عربي بين الولاية والإمامة حرفأ تفر 
فنجده يُشير إلى أنَّ «الإمام الاعلی» هو اله» كما سيرد أنَّ «الولی» هو الله أيضاً. وذلك ينسجم تماما 
مع نظريته القائلة : إن كل شىء فى الحقيقة هو الله || قُطب: طب القوم؛ سَيِدّهم الذي يلوذون به. 

في القرآن : الكلمة غير قرآنية. عند ابن عربي : يستعمل ابن عربي لفظة «قطب»: نكرّة مُضافة؛ وهي 
في هذه الحال تكتسب معناها وشخصها وإضافتها. والقطبُء هناء يؤخذ بالمعنى اللغوي الهندسي 
فيكون: کل شخص يدور عليه أمر من الأمور. أو مقام من المقامات أو حال من الأحوال. مثلا- 
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-الزهد والتوکل وکل ما توصل إلى تعداده المُتصوفة من المقامات والاحوال» لكل منها قطب تدور 
عليه . كما یستعمل ابن عربي لفظة «قطب» مُعوّفة مطلقة» أي غير مُضافة» وهي هنا تفيد شخصاً مُعيناً 
(القطب) في مرتبة مُعينة (القطبئة) . ويضيف ابن عربي : «فمنزل القطب حضرة الایجاد الصرف فهو 
الخليفة» ومقامه: تنفيذ الأمر وتصریف الشکم وبيده خزائن الجود» والح [الله] مُتجل له على 
الدوام» ولا بد لكل قطب عندما يلي مرتبة القطبية مِنْ أن يُبايعه کل سس وحیوان وجماد» ما عدا 
الانس والجن. إلا القلیل منهم» || حان: أصلها الحانةٌ: موضغ بیع الكَمْر؛ قال آبو حنیفة: آظلها 
فارسية وأن أصلها خانة» ویقال: الحانوثٌ والحاية والحاناةً كالناصية والّاصَاة. قال الأزهري: التاء 
فى الحانوت زائدة» يُقال حائةٌ وحانوت وصاحبها حان . إشارات: أطلناء قصداًء في إشارتنا إلى 
مُفردة الامای ومفردة القطب» كما وردت في اللغة والقرآن ولدى الشيخ الأكبر ابن عربيء الذي 
اعتقدنا من خلال قراءتنا واستنتاجناء صواباً كانت أم خطأ ‏ أن الشاعر كان على اطلاع واسع عليهاء 
كما على سواها من مُبتدّع كبار المُتصوّفة. وفي اعتقادنا أنه حاول» ليس في أذكاره وإلهياته ومدائحه 
النبوية نحسب. إظهار تلك الؤؤية بل في نونیه العصماء التي تشف عما ذهبنا إليه في قراءتنا له 
واستنتاجاجتنا التي انبنت على خلاصات تلك القراءات» وردودنا موجودة [في المُقدّمة] على 
المخالفين. المعنی : وحديثي في الأبيات السابقة عن «تلك النفوس» النورانية الطاهرة؛ النفوس التي 
هئ لها هذا «الامام» ليكون «قطباً» لها تدور حول محوره» فموردُهُ الصافي - دون سواه مِنْ موارد 
العطاش - اه خاصّةٌ توم ليس من قبل العائّة» بل من تلك النفوس التي آشرث إلى تحوقها وشوقها 
وظمأها ورواها في الأبيات الثلاثة السابقة. استدراك مُقتضب من فيوض المُتصوّفة: استفاد ابن عربي 
من تمثيل «الذَّرْب» المعروف في التصوف قبله وتوشطه بين الظمأ والي» للدلالة على أوسط 
التجليات التي أولها الذوق (الذي يُنقل إلى مقام أعلى)ء ونهايتها ای . يقول: «الذوق : آول مبادئ 
التجليات الالهية . الشْرّب: أوسط التجليات التي غاياتها في كل مقام». يقول الطوسي في اللمع : 
«والثرب» تلقّي الأرواح والأسرار الطاهرة لما يَرِدُ عليها من الكرامات وتنعمها بذلك» فشبه ذلك 
بالشرب. لتهثه وتنگیه بما یرد قلبه من أنوار مشاهدة قوب سَيِدِه [أي : حضرة الله]. قال ذو النُون: 
«لما آراد أن يسقيهم من کاس محيته ذَوَقَهُم من لذاذه» ونم ین خلاوته». ۱ 

الحقیقة: ما يصير إليه خی الامر ووججويُه || الکشف: رفځك الشي, عما يُواريه ويغطيه» وقصد به 
علم الکشف وعلم الاسرار؛ أي علوم الباطن. ورد في کتاب «الجواهر والثرر» للامام القطب 
العارف بالله آبي المواهب عبد الوهاب بن أحمد الشعراني المتوفي سنة ۹۷۳ ه ورد فيه: سألت 
شيخنا رضي الله عنه عن حقيقة علم الکشف. فقال رضي الله عنه : إنه علم ضروري يحصل 
للمكاشف ويجده في نفسه ولا يقبل معه شبهة ولا يقدر أن يدفعه عن نفسه ولا يعرف لذلك دليلا 
يستند إليه سوى ما يجده في نفسه وقد يكون أيضاً صادراً عن حصول نجل إلهي تحصل 
للمكاشفٍء لكنّ هذا خاص بالرسل وكُكل الأولياء ثم إن علم الكشف الصحيح لا يأتي قط إلا 
موافقا للشريعة المُطهّرة. فقلت له: فما ميزان الكشف في باب الاعتقادات في الله عز وجل؟- 


0۹۸ 


e‏ ی نَوْضَى ۳۹ الجور دوبان 


(۱) 


(۳) 


-فقال رضي الله عنه : لیس لذلك ميزان مضبوط لأن الحق تعالی قد تعرّف إلى کل مخلوق بوجه لا 
يشاركه فيه مخلوق آخر. فقلت له: فهل یدخل کشف الکمل حيرة في الله؟ فقال رضي الله عنه: 
حيرتهم في الحق آشد من حيرة النظار. فقلت: لِم؟ فقال رضي الله عنه: لأن أصحاب النظر 
والفکر ما برحوا بأفكارهم في الاکوان وأهل الکشف قد ارتفعوا عن الاکوان في شهودهم وشهدوا 
الشاهد کالمشهود فکانت حيرتهم باختلاف التجلیات آشد من حيرة تعارض الدلالات» فمن وصل 
إلى الحيرة من الاولیاء فقد وصل || شرع: قصد به علم ما آنزل الله على رسوله من البیانات 
والهُدى || تکمیل: التکمیل اصطلاح صُوفي بُحيلٌ إلى أولياء الله» وهو في مقام الکمال في 
الشريعة والطريقة والحقيقة. وقد قسم بعض الصّوفية «الواصلون» بحسب مقامهم التكميلي» نأبو 
بكر الصديق مثلا أرفع مقاماً في التكميل من سائر الصحابةء والنبى محمد هو أرفع جميع يم الخلق 
مقامء ولذلك قالوا: أعطي النبي موسى التكليم» وأعطي النبي محمد التكميل. 530 
التكميل أعلى لأنه يعني انکشاف كافة «الصفات الإلهية» للنبي محمد بينما التكليم هو انکشاف 
(صفة» واحدة له وهي الكلام. . يقول السرهندي: «ولما وَصَلتٌ إلى المَقام الذي فوق المَقام 
الصَابق» بعد التوجه بالإنكسار وإظهار الافتقار» تبين لي أنه مقام حضرة ذي النورين» وللخلفاء 
الباقين عبور من ذلك المقام» وهذا المقام مقام التكميل. ثم وقع النظر على مقام فوقه ولما 
وصلت إليه تبين لي أنه مقام الفاروق رضي الله عنه» وللخلفاء الباقين عبور من ذلك المقام ثم 
ظهر فوقه مقام الصديق الأكبر رضي الله عنه» ووصلت إليه أيضاً. . . إلخ» [مكتوبات الشرهندي 
الصفحة ۰۱۷ المکتوب ۱ || الشلطان: قدرةٌ المَلِكِ والحكة والیزهان. المعنی : فإمامكم التق 
الوَرعٌ هذا الذي اختصتکم به حقيقة الق وخصیصته. خاض الحقيقة المُطلقة کشفا دون أن 
يُهادن في التيفن من معرفة الححَقّ بالعق؛ ولذلك استقاقت له الأركان الاربعة - كما ترون بام أعبيكم 
- من كشف وشرع وتكميل وسُلطان. 

الجور: الظلم تقيض العَذلِء وتعني أيضاً الميل عن القضد || ذؤيان: : جم ذئب» وذژبان العرب: 
لَصرصهم وصعاليكَهُم . المعنى: ولإمامته استحقافها الدنيوي والأخروي؛ فقد هبطت علیکم 
وأرضكم مُظلمَة بجور المُفسدين فيهاء والناس [عُموم الناس] شتات فوضى» وأهل الجور (الذين 
تعرفونهم) ذئابٌ لا ترحم . 

أرجائها: نواحيها || عز المفاسد: ذروتها ويؤرتها. قال أبو حنيفة: ال المطر الكثير. أرض 
مَعْزُورَّة : أصابها عر من المطرء وربما أراد أبو مُسلم النقیض : : أي انهمار المَفسَدّة كالمطر في أزمنة 
البغي || إرهاق: إعياء, والمُرْمَنُ؛ هو من أذْرك لفل || إيهان: تعب. المعنى: وفي غمضة عين 
ساهيةٍ أشرقت العدالةٌ في كافة الأرجاء» وعانی المُفسدون في أرضكم التعب والإعياء من مُكابَدَتهم 
لإشراقة العدل التي أخذتهم على حين غُدة. 
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اه ما کال بذعاًء ین أيِمَيَهَا من جدَهُائِنُ تَمِيمالمَجَدٍ عَرَانُع(') 


في ففیء الیژة المغماءِ مختة ٠‏ إذائْمَاحَرَفْخحطَانٌ رعذ 


(۱) 


حادَنه : حَدَا الابل وخذا بها يَحْدُو حَدُواً وحِدَاءًء ممدود: رَجَرَها خَلْمُها وساقّها. الحَادِي المتعمد 
للشي, . یقال : خذاه وتخذاه وئخراه بمعنی واحد» قال : ومنه قول مجاهد + كنت أَتَحَدّى الفاء فأفرا 
أي آتعگدهم . وهو میا الناس أي داهم ويگعگدهم . الجوهري: تَحَدَّيْتُ فلاناً إذا بارئته ته في فعل 
ونارّعْته الغَلْبة . ابن سيده : وتحَدّى الرجل تعكدّه» وتحاه: باراه ونَارّعه العَلْبٌَ وهي الححدّيًا . وأنا 
دياك في هذا الأمر أي ابر لي فيه؛ قال عمرو بن كلثوم : «محديًا الناس كلهم جمِيعاً | ُقازعة هم 
عن بنا . وفي التهذیب» تقول: أنا میا بهذا الأمر أي ارز لي وَخدك وجارني. وتحادث هي : 
خذا بعضها بعضاً؛ قال ساعدة بن جؤية: «أرفث له حى إذا ما عُرُوضُه | تحادث وحاجثها بُرُوق 
نطیزها» . يقال للعیر حادِي ثلاث وحادي ثُمَانٍ إذا دم أمامه عِدّة من أنه . وحَدًا الريش الكهم: 
غه . والخواوي : الأز جل لأنها تتلو الأيدي ؛ قال : «طوال الأيادي والحواڍي» کأئها | سعاجیخ م فت 
طاز عَنْها سالها»» ولا أَفْعَله ما خدّا اللیل النهار أي ما تبعه. التهذيب: الْهوَادِي َك کش 
والحوادي أُواحِدٍ كل شىء . وحَدَذت الدار أَحْدُها حتاً والتحدید مثله ؛ وحدّ الشيء من غيره یه 
حداً وحدده: مَك ميزه [وردت في کر من «الاصل المعتمد»» طبعة دمشق ى ۰۱۹۸۲ وانهضة الاعیان»» 
للسالمي: «جاءتة»» ويبدو أن كلا الشيخين أبي بشير محمد بن شيبه بن نور الدين السالمي وصالح بن 
عيسى الحارئي لم يستسيغا إغراب مفرّدّة: «حادتة» التي» رغم ذلك» استسغناها واعتمدناها انّساقاً 
مع ما ورد في مخطوطة النونية (۸۸۱۳۳۲/ 2۱۹۱6 لاعتقادنا سكا ولاعتقادنا بأنهما حاولاء 
معا تقریبها إلى آنهام العائّة]. فالشاعر قصد بهفردته المُستغلقة سبق امامة عزان لإمامة ممدوجه 
سالم بن راشد الخروصي» واتبایها لذات النهج الاصلاحي القويم. || بدعاً: اذ : الشي, الذي 
يكون أولا. وفي التنزیل : ل ما كنت بذعا من الؤشل؛ أي ما كنت أَوَلَ من أَرْسِلَ»ء قد آرسل قبلي 
رُسْلُ كثير» والفراد ب ما كان بدعاً؛ أي ما كان غريباً || عزان: قصد به الإمام عزان بن تميم 
الخروصي» وهو من أئكة القرن الثالث» وبالتأكيد هو سابق» زمناً بنحو آلف سنةء للإمام عزان بن 
یس الذي اشتهر بثورته (۱۸۲۹ - ۱۸۷۱) الذي ظهر في القرن الثالث عشر للهجرة» أي بعد ألف 
سنة. المعنى: ولا غروء فقد حادتة سَبقاً في مُبارزة العدالة [واستخلفتة ضمناً]» إمامات وأئكة 
تعاقبوا على خکم البلاد بقابوس العدل؛ لا سما إمامة جد عزان بن تميم قبل نحو آلف سنة بأمجاده 
التي لا سی في التاريخ . 
ضئضی: الضّنْضِئء وَالصُوْضُوٌ: الأضلٌ والعَفین. قال الکمیت : «وَجَذْئُك في ال من یی | 
عل ۷ الأكايد منه الصّغارا»: وفي الحديث: أن رجلا أنَى النبى صلى الله عليه وسلم» وهو يَقْسِمْ 
الغنائم » فقال له : اغدِل فإنك لم تغل . فقال: بتر عن ولي د قوم يَفْرَؤُون القرآن لا جاوز 
رای غرتون من الذين كما نوق العو من لزعت || القعساء : عر ء : ثابتة ؛ والهِرّة القغساء 
بلاعر ورجل أَفُعَس : ثابت عزیز مَنِيع . وثقاعس العز آي ثبت وامتنع ولم ای رأسه فافْعنْسن» 
أي : فثبت عه || المَخْتّد: الاصل الکریم || قحطان وعدنان: قحطان جد القبائل العربية ذات" 


۰۰ 


دة «اليحمي» الصَّيدٍ المُلُوكِ له 
لا يُئْكِرالنَاسٌ ماللقزم من قدم 
أخسَابهُم وععالیهم دیشهم 
ما اختازه الله صَفُوا مِنْ خلاصتهم 


اغراق جد وَآسَاسٌ وب ی انْ(۱) 


م2 ه‌ِ_ٍ_ 2 ا و :۰ ور )۳( 
وایب وم دای ات ورضوان(۳ 
إلا وَلِلصَفو ین رای ان 


يا «سَالِمَ) الدین َالدنی این رَاشِدٌ) حل 


(۲) 


(۳( 


(€) 


(6) 


أا الله والاأفتاد آغورن(*) 


-الأصول اليمانية» وعدنان تنسب إليه القبائل القيسية والمُضرية» وقصد بذلك ارتواء غروق الإمام 
بدماءِ أسلافه . المعنى: أصله الكريم ومعدنه النادر ثابت متأصّلُ في تلك الأعراق إذا ما تفاخرت 
عصائب قحطان وعدنان. 
الیخمد : يَحْمَد: أبو بطن من الأزد. والیحایٌ جَمْعٌ لقبيلة اليخمد. والإشارة» هناء إلى أصول بعض 
القبائل العُمانية كاليحامدة وبني خروص والخرث وسواها من القبائل» لكنة لكنهُ يُشيرء هناء تحديداً إلى 
لقيلةالازدية التحطائة ات يتصل نها إلى خروص بن شاري بن ایند بن عبداله بن عثمان بن 
بن الغرث بن نبت 
ق مالك بن زيد ين كولانارين شا مورحم من رس رین تانب الى گرد إلخ النکب || 
الصيد: مُلوك القوم وسادتهم || إعراق: عرق كل شيء: أصلهء والجمع أغراق وعُروق» ورجل 
مغر في الحسب والكرم ؛ ومنه قول قُتيلة بنت النضر بن الحرث : «أُمُحَكِدٌ رات ضنء تجيبة | في 
مها والفُحل فحل مغرق»؛ أي عريق النسب أصيل» [لا مانع من قراءتها: أعراق مَجِدٍء 1 
في المعنى طفیف]. المعنی : لهذا الامام إعراق مجدٍ مُتاصّلٍ وأساس وبنيان تقادم عِرْقُه في ذروة 
الذروة من سادة اليَحمَد ومُلوكها. 
المعتی: ولا أحد قادر على نکران مجد قبيلة بني خروص؛ فعين الشمس لا يلحقها نکران ناکر 
المعنی : ولا غرو؛ فاحسابهُم الرفعية وتعالي شأنهم » وحفظهم لدینهم في سلالة أئكتهم کواکب نيرة 
رهدایات ورضوان. 
المعنى : فاله» لم يختر هذا الامام من صفوة الصفوة من خلاصة بني خروص. إلا وللصّفو (ذایه) 
شأَنْ مِنْ زکر ام هذا الامام بهذه المنزلة. 
المعنی: يُخاطبُ» هناء سالم بن راشد داعياً لاه لاخذ أمانةٍ الله التي یستشعر دار جبال آثقالها 
وخطرها على الإمام» لكنّهُ یخثه على تقل الأمانة» ليستدرك في الشطر الثاني معنيين: «والأقدارٌ 
اعران»؛ (۱): تبريره لامر الإمام بتقل الأمانة [وهي الامامة بكافة تبعاتها] شارحاً له أنَّ الاقدار» في 
نهاية المطاف. بکلیها أعوانٌ (أي : في مجموعها) لتحقيق ما ارتضاه لنفسه من أخذه لتلك الأمانةء 
دون أن ننسى رواية تنصيبه الذي فوجئ به الإمام الغز على حين غرّة: [في عام ۰۸۱۹۱۳ اجتمعت 
مجموعة من العُلماء ورؤساء القبائل في بلدة تنوف وكان لهذا الاجتماع هدف وحيد: انتخاب> 


۱ 


ات الصَّلِيعٌ بها جملا رَتَأْدِيَةٌ إذكل افر ذب ۶ وا 5 000 


آحیو زاضهد وَأئِقِنْ رن صَاحِبَهًا سیف ین الله لا خویه اجن“ 


(۱) 


الذي لم يكن یتوقع هذا الاقتراح حاول أن يعتذر بالقول أنه أتى لاعطاء بَيِعَتِه لا لِتلقّي البیعة! لا أنه 
لم يكن من حقه ولا في مقدوره» لا من وجهة نظر مذهبكئة» ولا من حيث التقالید» أن يعتذر عن هذا 
الترشيح . فرفض الترشيح كان يعني رفض الثقة التي وضعها الملماء فیه. لا سيما وأن مثل هذا 
الرفض كان يمكن أن يعني» أيضاًء انقسام صفوف المُسلمين ‏ راجع «مان: الديمقراطية الإسلامية 
وتقاليد الإمامة]ء لكل الحقيقة كانت مختلفة عما ذكره د. حصن غات قباش في كانه الهام ذاك ؛ إذ 
أن الحقيقة الساطعة. هي ان نور الدين السالمي قال فجأة في الاجتماع الذي هُئْء له في مسجد 
(الشرع» ببلدة تنوف لانتخاب إمام جدید؛ تال مشوجهاً کلامه لسالم بن راشد الخروصي : المسلمون 
ارتأوا أن يُبايعوك إماماً له فرد عليه سالم بن راشد قائلا: ما صحبتکم لهذاء ولا أصلح أن أكون 
[مامأء فقد جنتكم مُبايعء لا بیع لكنّ نور الدين السالمي حزم أمره سَلفَاً فنادى ساعتها أبا زيد 
عبدالله بن محمد الريامي» قائلا له: اقطع رأسَه! [أي رأسّ رافض المُبايعة» سالم بن راشد]» فشهر 

أبو زيد سیفه متیلا لشيخه نور الدّين السالمي» فقال سالم بن راشد الخروصي: ما تكون منزلتي 
معكم إن قتلتموني؟ . . قيل له: ترا من لأنكَ شققت عصا المُسلمين برفضك قبول البيعة» مُفوّقاً 
ذات بينهم بعدما التَأمّت. قال سالم بن راشد: أعوذ بالله أن أنزل هذه المنزلة» رضیث بما ارتضاه 
المُسلمون لي؛ فرع إنانا تحت تهدید سیف آييبزیدالژيامي . (ب) : تحیل مجملة «والاقداژعوان؛ 
إلى استشفاف الشاعر النبوئي للمصير الذي سيؤول إليه هذا الإمام له - قياساً إلى صغر سنه - اغتيالا 
بعد نحو سبع سنوات من تنصيبه . [جدير بالذكر أن ثمة قصيدة في هذا الديوان بعنوان النبوءة وجدت 
في [ضبارة الإمام يوم مقتله في خضرا بني دفاع - راجمها في موضع آخر]. تلمیح: ثلاحظ. في هذا 
البيت» دُ الشاعر وفطنته في التلاغب الغفكك لمدلول اسم الإمام: «سالم بن راشد»؛ ليضع اسمه 
الأول «سالم» مضافاً إليه سَلامته (دُنياً وديناً) قبل استطراده في ذكر اسم أبيه: #راشد»؛ وهو اسم 
بدوره» لا یخلو من دلالات الشاد المتوخی في الامام «الکالم» دیتاً ودنيا من مأزقه الؤجودي بتقيّله 
[طوعاء أو كرهاً على عدٌ السیف] حمل الامانة على منکبیه . 

الضلیع : العظيم الخلق الشديد. يقال: ضَلِيعٌ بَيِنُ الصَّلاعةَء والأظْلَّمُ يوصف به الشديد الغليظ . 
المعنى : ثكة تأكيد في الببت على ضلاعة الامام تأده وحملا على تقلل «الأمانة» [طوعاً أو 
كرهاًء تحت تهديد السّيف]. مُمتدحاً ومسوغاً لهُ صکة رأيه الکدید بقبول حملها؛ + لا هة [أي 
الإمام المُنتحب] تدبيرٌ وإتقانٌ لإدارة دولته التي انتخبه المُسلمون تشريفاً له ليكون على تخت رأسها . 
أخدر: الحَذْرُ من كل شيء تَحْدُرُه من عُلْوِ إلى شفل || آصمد: قال الليث؛ صَعِدَ إذا ارئقى» 
وأضعد يُضِْدُ إضعاداً. ٠‏ فهو مُصْعِدٌ إذا صار مُسْتَمُبلَ خذور أو یر أو واد» وهي إلى جانب سابقتها 
«أخير» الفقابل ل شَرٌ وق وغوت || أجفان: : جمع جفن ؛ ؛ وهو غمد اليف . المعنی : في هذا البيت 
تكلس نامديك الغباشر والضمني إلى ممدوحه الإمام؛ عطفاً على مَنْ والاهُ (ومَنْ سيواليه من 
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=القبائل التي لم تستجب. بعد لبَيعَيه)» وفیه تأکید على ضرورة الایقان بمولاة صاحب الامامة؛ 
لأنة سیف من سيوف الله متحمُنْ في تجریده العخض وواقعیته الْتحفقَة في شخصه؛ لا يُعْمَدُ في 
قرابه . تلمیح : من الواضح للقاری أنه کی الامام بالسیف الغبایع» وتلك مُبالغة قُصِدَ بها الاعلاءُ من 
شأن الامام المُنتخب سیف عدل وعدالّة لا يُغمض شفرتيه في أجفان قرابه. 

یشرشها: يدر شوونها. المعنی : ولتعلم إن لم يصلك علع بهذاالشأن؛ ان من یسوس هذه الدولة 
مُؤْمِنٌ مُعتصمٌ بالله ؛ ولا يخفى عليك ان الإيمان [وليس الشياسة]» هي ما یُدبرٌ ديمُومَة المُلك [أي 
الإمامة» في بُعدها المُسيس] شؤوناً وشجوناً. 

القبس: الشّغلة من النار. المعنى: فى تقديره قبسٌ للاستقامة» وظَيُهُ إيقانٌ مُؤكنٌ تحت نور الله 
المُستظِل به. 

فيوض الكشف: مصطلح من مصطلحات المُتصوّفة؛ والفيض في القرآن: (أ): جريان الشيء 
بسهولة: «تری أعينهم تفيض من المع مما عرفوا من الحق» [5/ 87]. (ب): أفاض القوم من 
عرفة: إذا اْفعوا: «ثم أفيضوا ین حيث آفاض الناسٌ واستغفروا الله». [۱۹۹/۲]. (ج): أفاض 
القرم في الحديث: إذا اندفعوا فيه: «ألا كنا عليكم شهوداً إذ تفيصٌونَ فيه» [1۱/۱۰]. عند ابن 
عربي : حاول ابن عربي أن يُفْسْرَ فعل الخلق» ووجود المخلوقات إلى جانب الحق في الرجود؛ دون 
أن يخرج عن الوَحدة الوجوديّة. فأتى بمفردات وصور تُحافظ على وحدة الوجود عبر تاه 
المشهودة (خالق ‏ خلق): المراياء الصُورء العجالي الفيوضات. . . فالخلق في مذهب ابن عربي 
ليس إيجادا من العدّم» بل هو ظهور وتجل إلهِيَ فيما لا يُحصى عدده من ضور الموجودات. فالحق 
يخلق المخلوقات (بلغة ابن عربي): يتجلى في صُورتها. وهذا الفيض الإلهي نوعان» يُشكلان 
مرحلتين في منطق النظام الوجودي لا واقع الأمر: الفيض الاقدس» والفيض المُقدس . فالفيض 
الأقدس يسبق الفيض العُقدِّس في منطق الوجود» على أن حقيقة الامر عند الشيخ الأكبرء هو أن 
الفيفى دائم مُستمو. المعنی : فهو لا يصرف فِكرَهُ في أمر فيخلفه؛ لسبب جلي : امتلاء قلبه وروحه 
وجسده بكافة قرافي فیوض الکشف . ۱ 

أعيان: العَينُ: حاسّة الرؤياء وهي مؤئّثة, والجمع غين وحُيونٌ وأغيانٌ وبالتاکید لم يقصد بها اعیان 
القوم : : أي؟ سراتهم وأشرافهم . المعنى : وكافة المؤمنين عيونهم ناظرة إليه بنور الله ولا غرابة في 
الامن فئمة في نور الله عون مُبصرة. 
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المعنی : ابتداء من هذا البيت یُخاطبٍ الشاعر شَعبهٌ مُستنهضاً مُستفزاً هِمَمَهم الخایلت. مُستحثا إياهم 
لمُناصرة الامام سالم بن راشد الخروصي» وهو أسلوبُ خطاب استنهاضي مَيز النونية وتمیزت به؛ 
لدرجة آنها أضحت تمرف بذلك الغنوان: «يا للرجال»؛ (الذي تَحيِرَهُ الشیخ المُجاهد صالح بن 
عیسی في قنفاث. وهو في صر بعد أن وصلت الیه مخطوطة دیوان آبي شم التي تكمّلَ بها وطبعها 
مرتین عام ۱۹۵۷م في القاهرت وعام 487١م‏ في دمشق)ء با ووفاء لذکری شاعر العرب أبي 
مسلم. وخلاصة مُفتح خطابه الاستنهاضي في هذا البیت : يا لله‌جال المُنتظرين لمعجزاته ؛ هاهو ذا 
الإمام داعي الله بين ظهرانيكم › فقد حان الوقت لتلثوا النداءی فصوته قرآنٌ تُستجاب دعوته. فلم لا 
تنصرونه وتنصرون دعوته؟ 

لم ی ألم یصل بعد ولم يحن وقت الجهاد؟ . ان واه 2 وحص بعضهم به النبات . . يقال ألم 
يأنِ وألّم ین لك وألم يكل لك وألم یل لك راهن ما نزل به القرآن العزیز» يعني قوله: ألم يأنِ 
للذين آمنوا؛ هو من أنى يأني ون لك یئین . || إئان وإئان: أوقات وأوقات . المعنی: ألم يحن الوقت 
للجهاد تحت راية هذا الامام؟ . . بلی؛ لقد فات الوقت وفوّتمُوه فتداركوا الأمر. 

تسطکم: عَدلكم . المعنی : ويل شروعکم في فناصرتهآقیموا يزان العدل ينهم > فلا ميزان لکم 
قبل إقساطكم لانفسکم بنبذ خلافانکم القبليّة» ثمة لماح إلى عَصَيِة (الغافريّة والهناويّة) التي يدعو 
الشاعر لذوبانها تحت راية إمام عادل. 

المعنى: ويا للرجال الذي استنهضتهم نونيتي؛ احفظوا أوطان عقيدتكم؛ إذ لا وطن لکم بعد 
خذلايكم للمعتقد. تلمیح: نلاحظ استخدامه لتعبير (أوطان یلتکم) التي ستتکور في الشطر الثاني 
مقلوبة : فما لکم بعد خذلٍ (الدّين آوطان)» وفي هذا تأكيد على واحديّة الم و ا 
أحساب: جمع حسب؛ وهو الشرف والحسب الوّفيع || آشجان: حاجات» وإِنّما سقیت أشجان 
لالتباسها وتعلّق القلب بها. المعنى: وان لم تكن فيكم حاجة ملحاح للتديّن فاحفظوا شرفكم 
وختیکم اللذين طالما تفاخرتم بهما. تلميح : : يضرب» هناء على وتر القبلية تخففاً من وشيجة 
التدین لدی الاتباع الذين آراد الشاعر حشدهم في مركب قضيته؛ ؛ بمعنی إِنْ کنتم لا تکترئون لدینکم 
فاکترئوا لحسبکم الذي طالما دافعتم عنه . 

اندبوا: استعينوا واستغيثوا || التثبيط : ردك الانسان عن الشيء يفعله» وليه عن الشي, تبطاً وجه := 
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ره ونكته . المعنى : زفي هلوا الال قاس ستغيثوا بالله إن كُنتم ستفشلون في الدفاع عن شرفکم 
ومجدكمء فالوقث ضاق للتفكر : في الأمر وتثبيط أحدكم الآخر؛ لأ التتيجة خسرانکم بالجملة 
ولیس هاما - لحظتها ‏ لا مُعسكر بل تتفون. 

يعروه: یصیبه. المعنى: معقوله! ألا يوجد في مجموعكم من ينتصر لله وكلمته المُتجِسّدَةٍَ في هذا 
الإمام؟. . أم أنكم نسيتم أن مَنْ ناصر الله لا يُصيبه الخذلان فيما سعى إليه . 

آساد: آسود || سیدان: الشيد الذئب» يقال سيد زثل؛ والجمع السیدان والأنثى سید ورتما سئي 
به الاسد . المعنی : لذلك دعوني آری ما عودتموني إا من شهامة مُتأصّلة في اعراقکم» > فالحوادث 
تختزل نتائجها الملحمية فیما بحسمه الاسد والذئب. ملحوظة: لا تخفی في البيت استثارته للقصبة 
القبلية» وان تمل باشرد الغابة وذتابها ختاً واستنهاضاً ینه للمتقاعسین من زعماء القبائل الذین 
ینتظرون من الدعوة مردوداً ماديا نويا ء لاه شرائحهم العريضة غير مَعيّة بالبعد الدّيني للاستنهاض: 
لذلك يلعب الشاعرء ویتلاعب بكلا الوترين الخشاسین : التديّن والغصبة القبلئة. 

المعنی : ولتکن نجدتکم لله دون سواه؛ فغاية الغايات: فتح ثغور الاعداء في الدُّنياء أو الشهادة التي 
ستنالون مكافاتها رضواناً أخروياً؛ ففي كلا الحالين لستم خاسرين فيما لو وقفتم صَفَاً واحداً لنُصرة 
إمايكم الغنقذ . 

البغاث: الخم جمع رَحْمَة» وهي من الطيور الوضيعة || عُقبان: جمع قاب» وهو من الطیور 
الجوارح المقدامَةٍ في السماوات. المعنی : اختزالاء أراد القول: ألم يحزنكم زمن طارت فيه الوّخْمٍ 
وانحطت فيه عقبان السماء؟ وشِقًا المُعادلة واضحان. متجلیان في ترميزه بالغقبان والوّخم استنهاضا 
لِمَنْ «تراخمُوا» ولم «يتعَفبنوا» من رجالات قویه المُستنقضينء وتلك سِياسّة البیث في مُقَابَلتِهِ بين 
الوّحْمَة والعقاب. 

المعنى : وهل يُعقل يا رجالات القوم ألا تدش عُقولكم يِمًا ال إليه حالکم؛ بحيث بات النصارى 
یحکمونکم؟ . . تلميح : في البيت إشارة استنكاريّة لخضوع «سلطنة مسقط»؛ وسلاطينهاء آنذاك 
للونكليز. 

المعنى: واضح من سياق البيت. 


یا للوجال ألم بط رق مسایعکم صوث الارایل والأيتام؛ إذهَانو00) 
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هَذااليَتِيمُ قد اسحازث مفاصله من جَلبة الجوع والظلام مان 
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یا للهجال دِمَاءٌ الْمُسْلِمِينَ غدّثٌ هذرا؟ ماع ك بالمَاءِ م يان (4) 


فلافتصاص ولا آزش زلا قوذ و نی 


(۱) 


(۳) 


المعنی : هذا البيت يندرج تحت الاستنهاض المُبالغ فيه؛ فالمتفكر في أحداث تلك الحقبة؛ يتساءل 
عما قدمته» آنذاك دولة الإمامة للأرامل والایتام؟ والجواب - في اعتقادنا - لا شيء إطلاقاً؛ لانْ 
مشروعها لم يكن معني بهم (الُراجع) . 

انحازت : تلوت || الجلبة : شدة الجوع || الظلام : صيغة مُبالغة في الظالم || تُخمَان: شبعان حَدَ 
اللخمة. المعنی: واضح من سياق البیت . 

الخلوان : الؤشوة» وما يُعطاه الکاهنْ ویْجعل له على كهائته» تقول منه : له أخلوه محلواناً إذا خبژته . 
وقال اللحياني : الخلوان أجرة ال لالي خاصةً . المعنی : يشير الشاعر إلى صادرة آموال الاوقاف من قبل 
الشلطت وقد كانت تلك الاموال تُشکل رافداً مهما للإقتصاد العحلي . وقد تشعبت هذه القضية» لاحقاًء 
عقب الإجراءات الحاسمة التي اتخذها الامام سالم لاسترداد تلك الاموال» فیما عر رف مَحَلیاً باسم : 
(تغريق أموال الظُلَمَة). ودار لغط وجدل قوي حولها بين جناحي الامامة» حتى انبرى الشيخ عامر بن 
خميس المالكي لوضع رد نظمي لها بغنوان : (غاية التحقيق في أحكام التغريق)؛ ألقم به أفواه المُعترضين 
عجرا ثقیلا . . توضیح : : مُصطلح التغريق يعني باختصار - التّأميم . |شارة: بعد نجاح الجناح اليميني 
المهاین في اقصاء يَسارئي وثورئي الامامة (بعد اغتیال الامام سالم بن راشد الخروصي» ومُبايعة الإمام 
محمد بن عبدالله الخليلي مسنوداً بثقل الأمير عیسی بن صالح الحارئي والشیخ سعید بن ناصر الكندي 
وآخرین)؛ أعيدت تلك الاموال لمُغتصبيها الشابقين» تماماً كما حدث في بلدان كثيرة بعد تسلق الطیفیلیین 
ووصولهم للسلطة عقب تجارب اشتراكية واعدةء في تلك البلدان . (شارة شارحة الح ویر سل 
أحد بيرت اله أو يطل حدوده في مان آنذاك ؛ بل الطرف الآخر ‏ الهستنقض ضله -یدین بذات الدین 
والمذهب. ويُطيق ذات الاحکام > فكل قضاته ورجالاته من ذات المدرسة . بل ما في الأمر تصعيد في نبرة 
الخطاب الاستنهاضي لأبعد مدى مُمكن (المُراجع). 

المعنى : لقد غدت دماء المسلمين هدراً يعبث بها وبكرامتها الأعداء كما يعبث الصببان بمياء الأفلاج 
في حواري قراكم . 

قصاص: القصاص في الجراح» وذلك أنه يُفقل , به مثل" فعله بالأوّل» فكأنّه اقتص أثره || الازش: دِيّة 
الجراحات كالشكة ونحوها قَوَد: الصا وئثل القاتِلٍ بدل القتبل؛ || جعلان: جمع ججعل؛ وهي 
الخنفساء هی : وهل یُعقل ضمتکم هذا: لا تصاص» لا آرش ولا ية للقتيل بين ظهرانیکم؟» 
كما لو كانث لُحوم المُسلمين وضيعة المحتد كالحشرات والخنافس وأبي مجعل؟ 


یا لوجال آنیمراین شبایکم 
اجِيفة العوتِ ظَلٌ العَجر يُفْعِدُهَم 
يَالَوْجَالٍ لَقذدَلث فيكم 
إنَّ الشیوف الي كَانَتُْ لِسَالِفِكم 
مَرِيضَةٌ مي في الاجفان؟ أم عرضث 


بش الشیوف إذا حلت عَوَاتِفَكُم 


ند اعاط بكم بهي زشدوان 
وشن یلاجل المَعُدُودٍِ OES‏ 
ولا يُمَدَمُ رش الموّت ش یی ان) 
إذا اشتطالث عَلَى الاأساد محشلان۳) 
ما ها معهم رفس وأففان“ 
فلونعم؟ آم نأى عَنْهنٌّ یجان 
تا پهالعییي المهجدٍ أخران 


(۱) 


معنى البيتين: أفيقوا من شباتکم الذي طال وأنتم ترون البغي والغدوان المحيطان بکم. . آم أن 
هلعكم من الموت هو ما أقعدكم في مرابض الذّلّ عاجزين خانعين؟. . رغم أنكم تعرفون أن مقوعد 
آجالكم محسومٌ سَلفاًء وبالتأكيد لن ينقص بقليل من الشجاعة المطلوبة لمواجهة الموقف ودرء 
الخطر المُحدق بكم. 

معنى البيت : فالموت لحظة وقوعه لا بُو مله بن مُؤْجَلٌ» كما لاثم مَوعِدَهُ شجاعةٌ الشجعانء لأنهُ 
واقعٌ لا مححالّة. 

الآساد: الاسود || الخملان: جمعٌ حمل ؛ وهو الخروف. المعنی: ومما يؤسف له تردٌيكم إلى هذا 
الذرك - وأنتم رججالات القوم ‏ بعد أنْ استبيحت مُروؤتكم وشرفكم ونخوتكم إذلالا مهيناً لكم» حين 
انقلبت آية الزمان واستطالتثُ الحملان على الاسود. 

سالفكم : سلفكم الصالح || رَمْس: قبر» وتعني أيضاً ما یُحثی على القبر من تراب. المعنی: وآخر 
عهدي بالسيوف التي ورثتموها عن أسلافكم الاحرار» عهدي بها رت ستحافظون عليه إلا إن كانوا 
- لا سمح الله - اصطحبوها معهم في قبورهم وكُقَئَتْ كأجسادهم الطاهرة. تلميح: ينطوي البيت» 
بطبيعة الحال. على بلاغة سخرية لاذعة مَُة هدفه منها استنهاض قومه للنهرض من سُباتهم» وتمرئي 
واقعهم المُزري بالحواسٌ التي تُمكنهم من اجتراح آليات غلبتهم عليه. 

الاجفان: جمع جفن وهو غمد السيف || نأی: بعد || الوجدان: الوله عشقاً والمشاعر والأحاسيس. 
المعنی : يبلغ الشاعر» هناء مُنتهى شخريته اللاذعة: هل شیوفکم مريضة في مغامدهاء ولم تمد قادزة 
على المُبارزة في ساحات المعارك؟ . . ام أنَّ قلوتكم هي التي رضت بعد أن غار في غياهبها وجدائها 
المُحَرك والغتور لمكامن ثاراتها الكاينة؟. . أسألكم» فهل ین مُجيب؟ 

بئس: فعل جامع لأنواع الذم» وهو ضد نعم في العدح || حلّت: الحُلّة تعني الزينة» يُقال: ليس فلان 
لته أي سلاحه || العاتِنُ: ما بين العنکب والغثن || عتيق: بالغ القِدَم || أحزان: هُموم. المعنی: 
بلس سيوف الرّجالء إن كان مجه ما قدرتم عليه هو استعمالها حليةٌ للتفاخر في مجالس المناسيات 
والاعباد. ولتذهب إلى الجحيم إِنْ لم یی فيها لعتيد المجد َم وتومجعٌ على ما مضى من صلیل 
فزجها الغابر. 


لاتخجبوماإناثاًفِي مَمَامِدِمَا فَإِنَتَلْكَالهِمَانِيِاتٍِدُكْوَان( 
فدیشکم أَوْرِدُرمَا إِنهَاعَطِسَتْ إِنْكَانَ فيكم بُلاقي الرَيّ عَطْضَانُ9) 
کانث بوارق في الأخطَارٍ سامر؛ ‏ وَهَمْ آضحابهافي العجٍ سرا 
الوم اقث هُمُومُ القزم في بحدّثِ تسایر البزي في الاغعاد شان“ 


تکاد آن تعلاشی ین تحدنها ‏ عَيظأعَلَّى «صازه. أو محزنا علی «كائو»“ 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


0 


مغامدها: جمع غمد || اليمانئات: ضَرْبٌ من الشيوف الشريفة حادّة الشفرة تنسب للیمن . المعنى : 
في هذا البيت يستثير الشاعر مكاين النخوة العريئة في قومه (بظلال مفاهيم الذكورة والشرف في 
الاغي الجفهي)؛ هامزاً من حجبهم لشيوفهم في مغامدهاء كما يُحجبون نساءهم؛ ليذكرهُم - في 
عجر البيت ‏ بحقيقةٍ يبدو أنَّ الجا المُسئَنْهَضِينَ تناسوها: وهي أن سيوفهم اليمانية ذكرانٌ تقوم بما 
يقومٌ به الفحول. تلمیح : لا تخفى الإحالة الإيروتيكيّة المُضمرة في عُنفوان ذكورةٍ الشيوف التي لا 
يُطفئ تأ مجح رغبتها الجامحة سوى إغمادها في رقاب الأعداء (المُعَادِل الإيروتيكي عناه:8 
© للانوثة المُضكخة بم الإفتراع انتهاكاً لعذريّةِ رمزيّة آن آوائها). 

أوردوها: الررد موضع سقي الإبل» لكنه استخدمها لري السيوف بدماء الاعداء || الوَيُء بالكسرء 
تعني : الارتواء من العطش . المعنى : فديتكم أوردوا تلك الشيوف العطشى لدماء أعدائكم؛ إن كان 
فيكم عطشانٌ لاقي موضم المورد والويّ في ساحات القتال. 

بوارق: لمعان السيوف || الأخطار: جمع خطرء وقصد بها الشدائد والمخن. المعنى: كانت 
سيوفكم بلمعانها بوارق ساهرة في الشدائد» كما كان هَمْ من ورثتموها منهم ساهرأء بدوره» في ذروة 
أمجادهم . تلميح : (کما لو كان الشاعر يستخدم في هذا البيت تقنية سينمائیة معهودة؛ هي الاسترجلع 
الشينمائي أ51355620 فيما يَستعيدء في هذا البيت» معنى مُحدّداً من إضمامة كثافة المعاني المُتعددة 
التي سبق له استخدامها في مطلع النونية: «تلك البوارق. .»۰ ترجيعاً بَصَرياً لرنين فخامة المطلع 
المزنان واحالة إليه» ربطاً له بصعودات وهبوطات نسيج الخطاب المُوْئّثْ للتيان والثنيان الذي امتاز به 
معمارٌ النُونية الفرید) . 

جدث : قبر || وَشنان: نعسان. المعنی : آما الیرم نقد نامت هممکم نومّة أهل الكهفي في قبر 
جماعیع؛ رغم أنَّ ساهز البرق ووميضه المتعالي في سیوفکم مُستعدٌ للمُبارزة» لولا أنه محکم عليه 
للاسف بالنعاس في تلك الاغماد كما حكمتم على مِمَمِكُم العالية بالنوم قبل أوان موتها في قبود 
مُهكأة لها سَلفاً . 

المعنى : فتلك السيوف الساهرة في أغمادها تكاد لش تححقها أن تتلاشى غيظاً على ما صار لکم ولها 
من إهمال» وغزناً على ما کُنتم عليه من شجاعة افتقدتها تلك السيوف. ملحوظة: الذروة الفية 
لصورة البيت الشعرية كامنة في تعبيره: «تكادٌ أن تتلاشى من تكحؤقها» الشديدء لا سيما أن الشاعر 
أضافٌ في عَجز البيت الأسباب التي دعت تلك السيوف للتلاشي . 


۸ 


آورفشهوغامن الأزثار ممُشْعَلَةً كَأنَهَافِي دُخَانٍالحَرب نیوا 
الهم لقعا نی زهي متشا ١‏ دام لشثرقالعيب مضه 
ماعَورَدَنَعَ تو نان شا مت گم ولا نها دم دک ما6۳ 
لاتخملؤها إذا كَائث لزینیکم ‏ إنَالوَجَالَ بیغل اليف زان 
نیت أشيائكم صَارَتُ مَعَارِلكُم وليت خیلکم مَغرٌرَئِيرَالٌ ن 


(۱) 


(۲۳) 


(۳( 


(4) 


(6) 


أزْرثُمُوها : : ورتم إتاها || الأوتار: : جمع وترء بالكسرء وهو الدم وطلب الثأرء رفي حدیث عبد 
الرحمن في الشورى : لا َعْمدُوا السیوف عن أعدائكم توا تأركم . قال الأزهري : هو من الوثر؛ 
يقال: وتو فلاناً إذا أصبته بوثرء وأَؤَْرته وال ههنا اعد لأنه موضع الثأر || مُشْعَلّة : مُتقدّة . 
المعنی : لقد ورثتشوها وهي مشتعلة مُتقدّة بالدّ وطلب الثأر من أعدائكم ؛ لدرجة أنها حين تصول في 
دخان الحرب لا تبدو سیوفاً بارقة» بل يران تلظی للطفي بدماء الاعداء . 

عمط : العْنط : الاشتهانة والاشیحقاژٌ. المعنی: واليوم : تغمط سیوفکم فيكم استهانة . واستحقاراً 
بكم وهي مُغضبة من واقع حالکم الغزري لتراخیکم عن الاخذ بحقوقها؛ إذ لم يعد بینکم غاضبٌ 
يأخذ حفها وخقه . 

عدنان: جذ كافة القبائل النزارية المُنتسبة إلى قيس ومضر || قحطان: جد القبائل اليمانيةء وكلاهُما 
ج كافة العرب . المعنی: في البيت استثارة للحمية العربئة تولا بروز أنساب شجرتها الغلياء وهو 
يُعاتبٌ قوقه المُتخاذلين عن عادات أجدادهم العدنانيين والقحطانیین» على حدٌ سواء. 

المعنی : : بعودء هناء لتقنية التكرار الواردة في بيت سابق» ولكن بصيغة أخرى توكيداً على انتفاء 
مفخرة ات[ زیت : لانْ الوجال الحقيقيين یزدانون ویزدهون بِفِعالٍ شیرفهم ولیس 
باستعراضها في المُناسبات . 

المعنى: وما دامت هذه حالكم» وهذا مُنتهى تقديرهم للسیوف؛ لکنث تمئّيت لو صارت سيوفكم 
قعاول تستفیدون منها في حراثة آرضکم» (كما سأتمنی - في هذا الشياق الث -)؛ لو كانت خيولكم 
ثيراناً تستفيدون منها في الفلاحة» وشياهاً أ تأكلون لحمها وتحلبونها لتستمر معیشتکم کالحیوانات. 
ملحوظة : : في هذا البيت المُؤثر استخدم الشاعر أسلوباً استنهاضياً غير مُباشر ولم يكن معهوداً لدى 
العُمانئين» لذلك تبرعمت قيمته الإستنهاضية في ذاكرة المغمانیین من نقیضها القِيِمِيَ المخجل : تمنّي 
الشاعر على قومه المُتفاخرين بشيوفهم وخيولهم في الحروب تحويلها لما يُمكن أن يُستفاد منه في 
واقعهم المُزري؛ كأن تصير شیوفهم (المُفاخر بها) معاول يُستفاد منها في حقولهم وخيولهم 
(المُتفاخر بها) حيوانات لبونة یکداح في تلك الحقولء ما داموا غير مُقتنعين بضرورة وأهمية نصرة 
إمامهم العادل . والحقيقة أن شخرية قاصمة كهذه أصابتهم في مقتل نجح الشایژ فيه مِن تصعيد لُومِهٍ 
ولائعته على بني جلدته أكثر يئا فعله وسيفعلة في تالي الأبيات باستنهاضه المباشر . 


1۰4 


ام طوف الهدذی سَهران ین فلي فیکم رطوف العدَا في الظلْم سراق 
مث بعکم فذ کال غنضركم ما الحظ کالگزعان ازیو 
یاللقَبایئل با أَهْلَ الجفاظ وَمَنْ أَمْجَادُهُم ف ی الدَّهْرِ لوان“ 
درا العزانم في اشيذراك ایک رو ال‌عزانم للإذراك رناژ" 
أل ال عکارم | اه أفرقكم بیغعة العذل لد بلجور برك“ 
لا کمورا اه في نشماء آنعمها ‏ فالمایوبط الشغماء شرا“ 


(۱0 


(۲) 


(۳) 


عئام : نحت لغوي شرب يعني: حتى متی. المعنی: وإلى متى سَيَظلُ طزف الهداية ساهراً من قلق 
فيكم (نلاحظ أنه لم يَقُل: عليكم)ء وأنتم غافلون ناعسون عن عين الهداية والهُدى بينما عيون 
أعدائكم الظلام ساهرة لاقتناص اللحظة المُزاتية للإنقضاض علیکم؟ 

شنتكم : عادتكم || عنص ركم : تعني؛ الاصل والحسب . المعنى: وما أعهده عنكم فيما مضى أن مثل 
هذا التخاذل لم يكن من عاداتِكُم ولا من شنن أصولكم العتيدة؛ لک الحظ ‏ كما يبدو كما هي 
الازمان في تقلبهاء ولا حظ لي أن آراکم في غهودكم المُشرقة في سالف [ضمناً في . .] قادم العهد 
والزمان. 

يا للقبائل : نداء استنهاضي» قصد به الشاعر استنهاض كافة القبائل المُنتمية لغضبتي عدنان وقحطاف|| 
يا أهل الجفاظ: يا أهل الأنفة» ويا حفظة العهود. المعنى: في هذا البيت يتخلى عن ندائه 
الإستنهاضي الاشهر في القصيدة: «يا للأجال»ء المُستثير لرجالات القوم فرداً فردأء معشما ذات 
النداء على المجموع المُنضوي في صوت القبائل التي يتخي فيها الشاعر بأنفتها وخصيصة حفظها 
للعهرد مُصَرّناً نیما بي نداء غير مسموع بأمجادهم» مُذكراً إياهم بأنها أمجاد لا تُنسى لسن فعالهم 
فيما مضی؛ لح أن الدّهر ذاته تَعَنْوَنَ بها لتكون علامته الفارقة على جبينه. 

الإدراك: اللحاق» يقال: مشيت حتى آذزکته وعِشْتٌ حتى أَدْرَكْتٌ زمانه || إقران: بكسر الالف؛ فر 
الرجل على الرجل. يقال: أَقْرَنَ له إذا قَوِيَ عليه . المعنى: فشدُوا غزائعکم في استدراك ما فات؛ 
لان العزانم قُوَةٌ تتضاف في الشعي إلى ما فاتكم استدراكه . [لا نرى وجهاً في تفسير بعض الشراح بأن 
العزائم قرينة الإدراك» فالشایر - وف تأويلنا - قصد الاقران وهو القوّة والباس» وليس الأقران: 
الانداد] وهي واحدة من مَصايدٍ أبي مُشلم التي يُوقِمُ فيها اء وشواخه - وژیتما كنت راحداً ينهم 
لفرط جهلي وعميم جلیه . 

المعنی : ويا آهل المكارم؛ ان الله اکزتکم قبيلة قبيلة» بنعمة العدل التي رشخها هذا الامام العادل 
فناصروه بما آوتیث ایدیکم ولا تتراجعوا عن مُناصرته لتنصرفوا إلى نيكم القديمة» فالجور والظام 
المُحدقان بكم جميعاً بُركانٌ لن يهدأ ساعة تفیقون من سَكْرَة النعمة التي لم تحافظوا على مکتتبانها: 
المعنى: نلاحظ. في هذا البيت» انقلاب صِيغة الخطاب الممهادنة : «يا أهل العکارم» في البيت 
السابق» لتصبح صيغة آمر: «لا تكفروا الله!» في نعمائه التي أنعم بها علیکم؛ لان شرط دوام" 


11۰ 


1۳ 


ِنَ انم ذِئاتٌ الدّر تيا اتنو ثَمَام) وَمَنْ رنه یلان 


زاین عَنْهَاهالجَتَيِبِيْونَ»إنَهُمْ ‏ سَعْدَالعَشِيرَةَعَلْيَا «مَذْحِجٍ) کا 


(۱) 


(۳ 


الّعمة - وإِنْ کانث ین مخلوقٍ مثلکم - شكرهاء تعبیراً عن تقدیرها والامتنان لراجبها. تلميح : 
ثلاحظ بُعد رَضفه لكافةٍ القبائل المخاطبة في مانیفستو 0ا6عن3620 «النونية)» واستدراکه الذکی 
تذکیراً لجَفْمه المخاطب؛ بصفتهم «أهل الجفاظ»؛ فیما نرا؛ یمود منقلباً على مديحه لهم في هذا 
البیت والذي سبقه» تأسيساً لاسباب مدائحه فيهم؛ دون التفریط بواجبات ما استوجبه ذلك المدیح؛ 
وهو کرام الخالق لهم بإمام عادل آنعم عليهم به؛ وأبسط ما یُمَدمونه لتلك الّعماء - ین وجهة نظر 
الشاعر - قلیل من نفحات الشكران. 

حَئنُّها: الحَمّةٌ عين ماء فيها ماء حار يُسْتَضْفُى بالغسل منه؛ قال ابن ذُرَيْد: مي غِيئة حار تنب من 
الارض يستشفي بها الْأَعِلّاءُ والعوضی. وفي الحديث مَثَلُ العالم من الحكة يأتيها البعداءً ويتركها 
ابا فبينا هي ذلك إذ غار ماژها وقد انتفع بها قوم وبقي أقوام نون أي يتندّمون . . وفي حديث 
الدجال : أخبروني عن علة رُغْرَ؛ أي عينهاء وزغر: موضم بالشام. || ذتاب الدّوّ: ذئاب الفلوات 
والمفازات الصحراوية الضّاريّة || بنو تمام : قصد بهم بني بُوغلي؛ وهم قبيلة أزدية قحطانية» یتصل 
نسبها إلى تمام ثم إلى الازد بن الغوث بن نبت بن مالك بن زید بن کهلان بن سبأ بن یشجب بن 
يعرب بن قحطان || ججعلان: ولاية جعلان في المنطقة الشرقية» وتنقسم إلى جعلان بني بوحسن: 
وجعلان بني بوعلي» وهي قسمة قبلية ومذهبية بالضرورة. المعنی: نلاحظ في هذا البيت العودة 
الجغرافية إلى منطقة الشرقية بعد وصول «ناقل العيس» بقافلة الشيخ نور الدين السالمي إلى مُتهاها في 
بيضة الإسلام نزوىء ليبتدئ الشاعز تر حلة التالي في نونیجه العصماء مُشيداً بمناقب القبائل العُمانية 
[غافريّة كانت» أم هناويّة] في مسح طبوغرافي فريد يتقصّى بلاده بعين فوتوغراقية وهو في زنجبار 
لاعطاء كل قبيلة مكانتها في قصيدته المُستنهضة لكافةٍ عصائب قحطان وعدنان. المعنی: وأين عنها 
ذثابها الجاهلیرن [تحقيباً]؛ ذثاب الد المُغيرَة في مثل هذه الصحراء؟.. وهُم خلتها بنو تمام» 
ناهيك نسباً ومُفاخرة عن ره جغلان. [ ثة في البيت استثارة لحمية الجعلانیین؛ بني بو حسن كانوا 
ام بني بو علي] كما سیتضخ من الأبيات التالية ليتضافروا معاً في نصرة إمايهم الذي هبط عليهم بمظلة 
التقوى ؛ ولا فرق في نظر الشاعر ‏ إباضية كانوا آم سُئّة ‏ فالقصدٌ هو توحيد ثغور البلاد تحت راية (مام 
عادل . 

الجنيبيون: قصد بهم قبيلة الجنبة؛ وهي قبيلة قحطانية» يتصل نسبها إلى جنب بن يزيد بن حرب بن 
غامد بن مالك بن زيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان بن سبأ بن بشجب بن يعرب بن قحطان 
بن هود النبي عليه السلام. أما المجاعلة منهم فيتصل نسبهم ببني خروص بن شاري بن اليحمد. 
والجنبة أربعة أفخاذ: العراماء المخائة» الغيالين والفوارس» وتقطن في صور وجعلان والجازر 
وجزيرة مصيرة وسواها من المناطق || سعد العشيرة: قصد به أصول الجنبة الضاربة في زبيد بن سَلمَة 
بن مازن بن منبه بن صعب بن سعد العشيرة بن مذحج || قذجح: نسب مذحج: هو مالك بن آدد بن 
يشجب وهو عمرو بن عريب بن زيد بن كهلان ومن ولده لخم وجذام وعاملة وكندة. أما مذحج فقد- 


11١ 


وَأ 


0 


0 


ا نع انه لو یی 


وَأَئِنَ آغل الذَّمَارٍ «الهُْمُا بخرهم بالمَجد الم ل اض وبا 


عَهْدِي لهم نجْدء ف في الخزب شَاهِرَةٌ مهم لقوق الله أغوَانُ 


۹ 


وَيَا «ْمَمُس)» وَكَبَاتُ الاج شم لَهَايَاأَشوة الله ۳ 
آنشم مام الزغی لبوا (عاعکم وَعِنْدَكُم من تور الله لان 


(2 


)€( 
ف 


(1) 


-اختلف فيه فقال قوم مذحح بن مالك بن آدد نسب إليه ولده» وقیل : بل هي أكمَةٌ حمراء ولد علیها 
مالك بن أدد نعرف بها ولده. المعنی: واضح من الشیاق. 

المعنى: فغارات أولئك القوم عاصفة بریاح المجدء وفخرهم مُزدانٌ بحمید الذّكْرء دونما حاجةٍ 
لذکرهم في نُونيتي . 

راسب: قبيلة بني راسب؛ وهي قبيلة أزدية قحطانية» يتصل نسبها إلى راسب بن مالك بن ميدعان بن 
نصر بن الازد, والمفرد: الرّاسبي. المعنى: واضح من السیاق. 

أهل الذمار: الذَّمْد : الوم والعض معا وذْماژ الرجل وهو كل ما يلزمك حفظه وحياطته وحمايته 
والدفع عنه وان مه لزمه الم || الهشم : قبيلة آزدية قحطانية » یتصل نسبها إلى الازد بن الغوث بن 
نبت بن مالك بن زيد بن کهلان بن سبأ بن يشجب بن یعرب بن قحطان بن هود النبي عليه الصلاة 
والسلام. والمفرد: الهاشمي» ويقيمون في ولاية الكامل والوافي وبعضهم في وادي بني خالد وولاية 
بدية في المنطقة الشرفية من عُمان. المعنی : واضح من | لسياق. 

المعنى : واضح من السياق. 

آل شمس : قصد بهم بني بوحسن) المُقيمين في جعلان بني بو حسن؛ وهي قبيلة قحطانية » يتصل 
نسبها إلى حسن بن شمس بن وائل بن الغوث بن قطن بن عمرو بن الهميسع بن حمير بن سبأ بن 
يشجب بن يعرب بن فحطان بن هود النبي عليه الصلاة والسلام؛ وهي قبيلة معروفة في اللهجة 
المحلية بمسمى: بني بو حسن» وديارهم جعلان بني بو حسن» وينقسمون إلى فروع؟ منها: 
السراویم والمطاعنة والمشايخة والمسارير || ككات الخميس: الجيش الجرار بفيالقه الخمسة. 
المعنى : واضح من السياق. 

سمام الوغى : شم الحرب || جعلان: ولاية جعلان؛ المُنقسمة إلى جعلان بني بوعلي آنفة الذكر؛ 
وجعلان بني بوحسن. المعنى: منذ بداية الغزوات السعودية على مان - تلك الغزوات المُلتحفة 
برداء المذهب الوگابي - والغمانیون يعتبرون جعلان ثغراً من الثغور» كما في مرحلة توشع الدولة 
الإسلامية ان حکم بني أمية والعباس . وهي تسمية مُضلْلة يؤكدها الشاعر نرفضها الیوم ؛ فجعلان 
في القلب من عمان؛ وليست ثغراً تُؤتى منه (المُراجع). 


11۲ 


وَأَيْنَ 


«أؤلادٌ عِيسَى» الفا لْهُم 1 بر ۳ ضراغم تفت ی يان 


صو «ْتة» عي الغللب من یمن هدي بهم لِلهُدَى < حضن ویو e‏ 
ا ل نم RR‏ و معْبَوَاسِلُهَا ام نیک له 7 اب الذي ين شلوا" 


رأ 


این يدها الجث الكرام تي غائ الوم جات ونیا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


أولاد عیسی : قصد بهم قبيلة الحجريين التي تقطن ولاية بديّة؛؟ وهم قبيلة أزدية قحطانية » يتصل نسبها 
إلى الحجر بن عمران بن عامر (ماء السماء) بن حارثة بن امرئ القيس » ثعلبة بن مازن بن الأزد وبعض 
النسابة العمانيين من ينسب الحجريين إلى كندة» والكة فحطانیون || تُجد: أشداء ومغيثون يسنجد 
بهم || ضراغم : أسود || آوّاهون: كثيرو التأوه من خشية الله || ُهبان: منقطعون إلى العبادة. المعنی : 
یستمه في ندائه مخاطباً الحجرئين بكنيتهم المحيبة : أولاد عيسى [مجذورها هي أن بعض النكابة ينسبون 
الحجريين إلى عيسى بن كندة]؛ ذوي الجفاظ. فهّم أسُودٌ مغيثون يُستنجدٌ بهم في مُلئّات الخرب 
كما کانوا وان ومين في لبالي الل . وژغم أن بلاةهم أقرب للبادية وانفتاحها على عفويّة الُكتسب 
البدويّ ؛ إلا أنه ؛ يُشير لتديّنهم وانقطاعهم إلى العبادة إلى جانب شجاعة شیوف نهاراتهم تلك» ولذلك 
ما يُسرُه؛ ففي اعتقادنا آنه يُلمّحْ إلى تجربة الزهد وأوقاف المُتعلمين» إلى جانب التجربة الصوفية 
النْسويّة المُتفرّدة في بلدة الواصل. أسوة بالنساء العابدات الزاهدات المُعتزلات المُتسربلات في نوع 
من الترفین» كما في مناطق أخرى من مان؛ كعابدات الفرفارة في بدبد» وعابدات الذن في سمائل 
وأئهات الواصل في بديّة: ناهيك عما سبق لنا شرحه في بيت مُتقدّم . 

صميم كِندّة: قصد بها أن الحجرئین ينتسبون إلى كندّة» وهو ما يؤكَدةُ الشاعر التقاءً لنسب الحجريين 
في شجرة نسب الشاعر || حي المُلك من يَمَن: تُشِيرُ المجملة إلى ملوك كندّة وشأنهم العظيم منذ 
الجاهلية؛ ومن مُلوكهم معد يكرب بن الحارث بن عمرو بن حجر آكل المرار الكندي» وهو من 
ملوك اليمن في الجاهلية. يلقب باالغلفاء»؛ لأنه ‏ كما قیل : اول من تغلف بالمسك وهو عم 
الشاعر المشهور «امرئ القيس بن حجر || إيوان: والإيوانٌ: الصّفَهُ العظيمة» وفي المحكم: شِبهُ 
اج غير مشدود الوجه؛ وهو أعجمي » ومنه إيوانٌ کشری. المعنی : هم من صميم كندة نسبأء فيا 
أهلا وسهلا بالملك المزئل : في اليمن» فعهدي بهم دائماًء أنهم جصنْ وعرش للهٌُدى والهداية. 
بواسلها: شجعانها || شلوان: نسيان. المعنى: إذن» شدُرا العزم والهكة؛ فانتم يا أولاد عيسى 
شجعانها الحقيقون بهاء وحئًاً من الشاعر لبسالتهم نراة يُخاطبهم قائلًا: أأنثّم ين بو عليه في 
العُلئات والشدائد ‏ كما عهدنا - أم أكم ستتناسونَ مُصابكم ومُصابنا الفادح في الدّين؟ 
اليخمد: عزوة قبيلة الجوث انتماءً إلى جدهم الأكبر یمد || الجرث : قبيلة أزدية قحطانية» يتصل 
نسبها إلى الحارث بن كعب بن اليحمد بن عبدالله بن عثمان بن نصر بن زهران بن كعب بن الحارث 
بن كعب بن عبدالله بن مالك بن نصر بن الازد. والمُفرد: الحارئي» ويقيمون في ولايتي «القابل؛ 
وابرا؟ من المنطقة الشرقية . المعنی : وأين الحُوتٌ الكرام من شلالة الخد الكرام؟ هل هُم أيضاً في 
الركب؟ فما عَهِدْنُهُ من عزائم سِيرتهم جَنَّاتٌ تستقبل الأولياء والأخيار ونيرانٌ تلفخ المُجَارَ والأشرار. 


۳ 


ضار ِن الله شم لا بزال لم في نضرة الله صولاث و رم ا(۱) 
ییلی الرَّمَانُوَلاتَبِلَى مَحَامِدُكم ا 
إن کان «صَالِحُ» طْود المَجْدِ ناکم نان اضلاعی؟ ی وه ۳ 


(۱) 


(۳, 


ضنائن الله : خواص عباده المُقربين. يُقال: فلان ِستي من بين [خواني؛ ؛ وضِئي تعني آنني أختص به 
را بموته» وفي الحديث : (إن لله ضنائن»؛ أي خصائص . المعنى: ولا غرْرٌ في ذلك؛ فأنتم 
خؤاط الله وضنائثه الفدافعون عنه بخصيصة الصّنين لضْییه» وما زالت لکم في نصرته صولاث 
وسلطانٌ وأبّهَة لا تنتهي بانتهاء الازمان والاحقاب . 

یبلی : یتناهی في القِدّم || محامدکم : أفعالكم الحميدة || مطعام: صيغة مبالغة في الکزم || مطعان: 
صيغة مُبالغةٍ في الشجاعة؛ لکثرة طعن الاعداء . المعتی : الزّمان قد یلی دما ومدَاَة يا من تعتزون 
ِالْيَحْمّدء لكنّ مَحَامِدَكُم الطرلی لا تبلی آبد ب تَتَجَدَّدُ في ديمومة الذّهر ما دام خمد كريمٌ 
مضياف» وشُجاعٌ بقدامٌ لا تبلى حَربة رغم شدَّةِ الطعان. تلميح : ثمة إشارة جلية في هذا البيت 
المُكرّس لقبيلة الححوْث إلى المَفهوم الجاهلي [والمابعد - إسلامي] لخصيصتي الكرم والشجاعة اللتين 
تميزت بهما المُعلقات؛ وصُنّفت على أساسها في تلك المرتبة؛ وبالتأكيد یترا‌ی» هناء إضفاء 
الشاعر لخصائص الديمومَة على عمدوحیه الث . 

صالح طود المَجد: قصد به الشیخ المحتسب الولی صالح بن علي الحارثي 1566م _ ۱۳۱6 هر 
( 2۱۸۳ - ۱۸۹۷م) المولود بولاية القابل. توفي عنه آبوه وهو صغير فزاده ذلك رغبة في طلب العلم 
فرحل إلى علامة عصره الشيخ سعيد بن خلفان الخليلي فأخذ عنه إلى أن أصبح ممن يُشار إليهم 
بالبنان فرجع إلى بلده ومسقط رأسه معلماء وآمراً بالمعروف وناهياً عن المنكر مُصلحاً لما اعوج من 
الامور؛ وكان ممن تتلمذ على يديه النور السالمي فقها وفكرا وسلوكا وهكذا مرت أيامه إلى أن توفاه 
لله سنة ۵۱۳۱۶ (۶۱۸۹۷). || رضوی وثهلان: رضوی من تسمیات الجبل الاخضر في عمان؛ 
وئفلان جل معروف في اليمن ؛ وقد کی الشاعر بالجبلین عن ابني الشیخ المُحتسب: عیسی وعلي 
بن صالح. المعنی: وان كان جل مجدکم الاشم صالح المُختيب لله قد فارقکم» ٠‏ فان صلاعکم 
واصلاخکم في خليفتيه : : عیسی وعلي ؛ وكلاهُما (ثقلا معنویاً وروحیا لکم) کرضوی وثهلان. 
تلميح : استخدم التكنية عن عيسى بن صالح وعلي بن صالح بجبلين » قياساً إلى الطؤد الأكبر [صالح 
بن علي] في ضدر البيت» وبطبيعة الحال في ذلك إكبار ومبالغة ترميزئة وتمییز لوَلدّيه واحتضان 
تعنوي من الشاعر لهُما أمام قبيلتهما. فإذا لم يکن علي بن صالح صاحب دور سياسي جذاب في 
تلك المزحلة؛ إلا أن بوءة أبي فسلم تعظهرت وتعقث في عيسى بن صالح» » فيما كان يُصَعَدٌ مَرتبة 
أبيه ببعدها الإصلاحي الديني العحض مرلا إياها إلى تخوم الممارسة الشياسكة للامازة توازياً وتوالياً 
مع البعد الذينيء وهي الخصيصة والشتة التي سمت كثيراً من الزعامات التي تقاطع فیها کل من 
البِعدَيْن : الڏيني والقبلي» على حَدٌ سواء» كما سنلحظ ذلك في الحديث لاحقاً عن النباهنة وبني 
ريام . 
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العم _ » لکم خلف صدق لخیر أب رفي «2 7 ۶ 1۳ 1 د 
صبْوان بشتبقان المخد في خسب ساره الشَّهْب في جنبیه اين 
زفیکم الاسذ الکواژ نارس شر قَاءَائِنُعَمْهِمَاالكَافِي «شلیمان؛ 


۱ ليد ابن خمید) سيف سرن وم مَنْ له فِي بنَاءا / لمجد ار وان 


(۱) 


(۳) 


(۳( 


عیسی : قصد الشیخ عیسی بن صالح بن علي الحارئي؛ وهو من شیوخ العلم المُتلمذين على نور 
الدين السالمي وقد ورث الزعامة والامارة عن أبيه صالح بن علي» وکان معروفاً بالشجاعة والغيرة 
للعلم ؛ وقد مجمعت فتاویه في کتاب : «خلاصة الوسائل في ترتیب المسائل»۰ كما أنه هو من وقع؛ 
مُفوضاً من العُمانيين «اتفاقية السّيب؟ ب بين الإمامة والسلطنة عام ١17١م‏ || علي: هو الشيخ بعلي بن 
صالح بن علي الحارئي ؛ وقد اشتهر بالشجاعة والنجدة. المعنى : فعيسى بن صالح خلفٌ لخير أب 
تواجد بين ظهرانيكم» وفي روح أخيه علي بن صالح [ونْ لم یر سياسة وتديناً وحاكمية قياساً إلى 
أخيه عیسی]» ففيه أيضاً شأن لا يُستهان به نحو مُرتقى العُلى والغلیا. 

صنوان: مثيلان ونظيران || سكارة الشَّهُب: قصد بالتعبير أنهما شهابان ضمن الكواكب الخمسة 
الكيارة || الصّوّان: حجارة يُقْدَحُ بها لإشعال الشرر. المعنى: فعيسى» خلف صادق لأبيه» وفي أخيه 
على شأنّ للعُلى لا یُستهانْ به» وان بعد عن السياسة مُقارنة بأخيه عيسى بن صالح. تلمیح : الأبيات 
في مجموعها استنهاض لقبيلة الحرث المُسيطرة على منطقة الشرقية كي تُناصِر الامام المُنتخب بثقلها 
الاجتماعي؛ ليس في الحواضر فحسبء وإنما في البادية. 

الكدّار: صيغة مُبالغة من الك في قتال الاعداء || سُليمان: هو الشيخ سليمان بن حميد بن عبدالله 
الحارئي ؛ ابن عم عيسى وعلي ابني صالح» وكُنيته التي اشتهر بها: «فارس الشّرْفاء» [وهو اسم فرسه 
الأثيرة] ؛ التي به يشير إليها الشاعرٌ في نونچه لشجاعته وفروسيته الفائقة || الکید ابن حفید : إشارة أخرى 
إلى فارس الشرفا سليمان بن حميد. معنى البيتين : وفي قبيلتكم المزشة ة لمجد كهذا في فرعكم 
الآخر من [آل محمید] بِمُمثلها فارس الشرفا المغوار» ابن عم کل من علي وعيسى ابني صالح بن 
علي . لكنني أقصد تحديداً» هناء شلیمان الكافي لمهئات الاشل . فارس الشرفاء: يُورد الشيبة أبو 
بشير في نهضة الأعيان ترجمة للشيخ الفارس سليمان بن حميد بن عبدالله بن سليمان بن محمد بن 
عيسى بن راشد الحارثي» قائلا: كان هذا السيد من عُلرٌ القدر وبُعد الهمّة وجلالة المنزلة بحالة انفرد 
بها دون أقرانه» فهو فرد دهره أدباً وفضلا وكرماً ومجداً وفروسية وشجاعة أما مجوده وسخاؤه» 
فخدّث ولا حرج . شهد بعض مواقفه ابن براك أحد الابطال النجديين في حادثة أبدى فيها من البسالة 
والفروسية ما تكعكم عنه نظراژه في ذلك الموقف» حتى رمى جواده وهو على سرجه» فرجم إلى 
قومه یطلب جوادا آخر يقف عليه في حومةٍ الوغى إلى أن تنجلي غمته» فضُوا به عليه ولما انجلت 
المعركة ورجعوا إلى الشيخ صالح بن علي [الحارئي]؛ سألهم عن الخبر» فأجاب الجدي (وكان 
ضيفاً لهُم) : : يا صالح ؛ ضح بالخرث وأطعمهم شلیمان» فبقيت هذه الكلمة تثلا عندهم . 


۱6 


تخر العکارم عَْتُ الحَلق من شَمِلَثْ ‏ للکزن من بره زخمی واخسان 
الباین البطل المغواژ من شهدث بطول ی نا آساء وولدا) 
فيكم ین رجا المَجِدٍ عن خرسث . عَفْه الشواني. رل یبلنه تبي“ 
أَيْنَ المَسَاكِرَةُ» الصَّيدُ العّطارف مِنْ داب الأزدِ حيِتٌ المَجدُ وال“ 


في کُزوة العجد من هم إذا الْمَسَبوا أَسَاوِدُ العزت يوم الهزل طُومَانُ9) 


(۱) معنی البیتین: هذا بيت جاهلق في منحى التعبیر يتمي لابن ژقیر؛ فهو الباسل البطل المغزار من 
شهدت بطول یمین کرمه آباء مان وأحفادهم حتی في زنجبار؛ والبیت مدیح لصدیقه فارس الشرفا؛ 
لأنة كان حقيقة واحداً ین مناصر ي الشاعر آنذاك كما فعل ذلك آشیاخ المساکرة المتواجدون آنذاك 
في زنجبار . 

(۲) معنى البیت : تواترت في ذهني مرویّات كثيرة عَنْ هذا البيت» سمعتها من الشیخ سالم بن حمد بن 
سلیمان الحارئي [وکنث احد ملاس مجلسه]» وین أبي» شاعر الشرق» أحمد بن عبدالله الحارثي؛ 
حيث قالا: أن أبا مُسلم قصد في هذا البیت آخا فارس الشرفاء الشهیر : وهو الشیخ عبدالله بن حمید 
المشهور بالحكمة والفراسة والتطفب والمعارف الباطنية . وشخصياً كنت أميل إلى رأي كهذا يستند 
إلى مرويّات فقهاء وشعراء؛ لكنّ روايَة الأخ يُوسف بن يعقوب الحارثي» [نقلا عن عمه الشيخ 
عبدالله بن حمد سليمان الحارئي]» جعلتني أتراجع في تأويل المسألة؛ فالشيخ عبدالله بن حمد؛ 
ارتاى ‏ وفقاً للرواية أن ابا شسلم لم بر في هذا البيت إلى عبدالله بن حميد؛ وإنما إلى بعض أعيان 
فخائذ قبيلة الحرث» سواءٌ ین الدّغشة أو الخناجرة أو البراونة أو المحارمة أو سواهم من أشراف 
رجالات القوم آنذاك . 

(۳) المساكرة: قبيلة أزدية قحطانية؛ يتصل نسبها إلى الأسود بن عمران بن عمرو بن عامر (ماء السماء) 
بن حارثة بن امرئ القيس بن ثعلبة بن مازن بن الأزد» ومن بطونهم من يتتسب إلى سليمة بن مالك بن 
فهم. من بطونهم أيضاً بنو اسماعيل والكل آزد» ويقطنون «ولاية إبرا» بالمنطقة الشرقية || الصّيد: 
الأضيد: الميك؛ وجمعه الصّيد. قالوا: وسكي بذلك لقلة التفاته. 
ومن الناس مَنْ یکون أصيدَ خلقةٌ || الفطارف: الشریف السيني الكثير الخير || ذوائب الأزد: جمع 
ذؤابَة ؛ وهي جمع دراب وهي الشّعَر المَضْفورٌُ من عع الرائن: المعنى : وأين المساكرة المُلوك 
الشرفاء الخیرون؟ . . فأعراقهم تتتمي لذوائب الازد» وكفاهم فخراً. 

(4) معنى البيت: وهم أي المساكرة ‏ في ذروة المجد إذا انتسبوا إلى جدّهم الأعلى مالك بن قَهُم؛ كما 
أنهم في شقهم الآخر أساودٌ قوت؛ في انتسابهم إلى الأسود بن عمران» ولا يخفى مرْججَهُ في تعبيره: 
«أساود الموت» بين عراقة النسب وشجاعة الأسود القاتلة في الأهوال بجحافلهم الشبيهة بالطوفان 
الذي لا يرد . 
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شع ذا عزشواء نَارٌإذاعرَمُوا شهب |ذازجشوا لِلمَضْل مئان 


یی SL‏ یسب 
وَأَئِْنَ «حیسل» کرام م الخیل ین يدم رفیهُم من عِبَادٍالله «غعان»۳ 
شیونها زعوالیها زاشهنمها وم ذا افخر المُرسان فرسان*) 


زان 


رن 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


ع ند شراهاین «ومیبة» آمل السجدٌ والجود ان شَدُوا وان لائ(“ 


ع «عایز» والاخساب مُشرفة ‏ ناميك من عایر والاضل «عیلان 


شم : جمع آشم؛ وتعني الوجال ذوي الأنفة» وتعني أيضاً طوال الأنُوف؛ وهو كناية عن الرفعة والغلو 
وشرف الانقس || هتان: انصباب المطر من السماء» وكتى به عن أفضالهم الدفاقة . المعنی : واضح 
من السیاق . 

مسارحهم : قصد بها المواضع التي تسرح |لیها الابل || راع : قصد بها الدع المَرّع || الضیم : الظلم . 
المعنى : واضح من سياق البیت. ۱ 

حبس : قصد بها قبيلة الحبوس؛ وهي قبيلة عدنانية» یتصل نسبها إلى شهاب بن النویرة. والمُفرد: 
الحبسي . ویقطتون «ولاية المضيبي» || غشان: فخذ من قبيلة الحبوس امتاز آفراده بالورع والتقوی؛ 
ولذلك میزوا في الشطر الثاني من البيت. المعنى: وأين قبيلة الحبوس» كرام الخيل من قِدم 
الازمان؟ . . ا ال الو 

المعنی : وهم سیوفها ورماحها وأشهمها؛ ولذلك حى لهم الفخر إذا تفاخر الفرسان؛ لانهم فرسان 
بشجاعتهم والة الحرب التي تمتلکها القبيلة من رماح وسیوف وسهام. 

آسد شراها: آسادها الشجعان || وهيبة : قبيلة عدنانية » يتصل نسبها إلى وهب الاکبر بن الاضبط بن 
كلاب بن عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن 
عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. والمفرد: الوهيبي» وهم قبيلة كبيرة تتوزع رمال وهيبة 
والبلدان المُتاخمة ابتداء من «شناو» بولاية المضيبي حتى البلدات المُتاخمة لبحر العر ب» ومن 
فروعها: «بنو غفیله» و«الجحاحيف» . المعنی : وأين ة قبيلة وهيبة؟ فهم أصحاب الحظ والکرم؛ شدةٌ 
ولينا . 

عامر: قصد بها العوامر؛ وهي قبيلة عدنانية » يتصل نسبها إلى عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن 
هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
والمفرد: العامري» وهي قبيلة كبيرة تتتشر في عدة مناطق من مان في الداخلية والباطنة والشرقية 
وتنسب إليهم كثير من البلدات ؛ مثل حبل الحديد وبرزمان وشافع وقلعة العوامر || غیلان: قصد به 
نسبهم الأعلى عيلان بن مُضر. المعنى: وأين قبيلة العوامر؟. . فأحسابهم مُشرقة بأمجادهاء ناهيك 
من عامرء فأصلهم يتسامق إلى عيلان. 


۷ 


۴ 
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ین هَمْدَانٌَمِنْ صفین تغرفهُم إِدْعَكعَكوَإِدْهَمْدَانٌَ مدان“ 


وین ایدم لبث المَعَارِكِ صما صام المَعَاضِل بَذْرُ المَضْل «سُلطَانٌ)9© 


َأَئِنَ ناژ الوعغی آل الغمیب»ین «قُضَاحَةً وَرَعِيم القَؤْم «زمران۲) 


(۱0 


(۲) 


(۳) 


صفین : المعركة التي وقعت بين علي بن آبي طالب ومعاوية بن أبي سفیان؛ وانتهت وی 
0 وهم أي همدان - إلى جانب قبيلة عك کانوا من 
شج الشحارين الذي شاعرا عل بن أي طالب الذي مدح قيلة مدان بقصيدة قل یه سك 
هَمْدانَ الذين هم هُمُْ || إذا ناب أمرٌ جنتي وخسامي» | «ونادیت فیهم دعوة فاجابني || فوارسٌ من 
e‏ ا قصيدته بیته المُغالي في مدیحهم : «ولو کنث بواباً على باب 
جَنَّةِ | لقلتُ لهمدانَ ادخلوا بسلام»» وعوض الإمام على لنقد جارح من المُناوئين || همدان: يقصد 
قبيلة الوّحبيين المُنتسبة إلى الجد الأعلى همدان: وهي قبيلة قحطانية » يتصل نسبها إلى أرحب بن 
دعام بن مالك بن معاوية بن صعب بن دومان بن بكيل بن همدان بن مالك بن زيد بن أوسلة بن ربيعة 
بن الخيار بن مالك بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن النبي هود. والمفرد 
الرحبي؛ ويقيمون في ولايتي سمائل وبدبد ووادي الطائيين. المعنى: وأين همدان المعروفون 
بمواقفهم منذ معركة صفین؟. . يوم كانت عك عك وهمدان همدان؛ لكنّ الشاعرء في البیت؛ 
اباو ب ل و ی ی 

بساثر القبائل الغمانية وزعمانها. والحقيقة أنَّ الشاعر یستخدم تقنية الموالاة القبلية المُتوقعة من 
الوحبین؛ أحفاد همدان لمناصرَةٍ الإمام سالم بن راشد» كما ناصرت قبيلتهم الأم علي بن أبي 
طالب؛ وکما نری في هذا الییت. أن آبا مسلم لا یستتکف في خطابه الاستنهاضي لمُناصَرَة الإمامة 
الثالثة استدعاء حوادث تاريخية أعلى من شأنها واستشهد بها؛ لانها في صالح دعوته الإصلاحية - 
مانیفستو قصيدته» بالاحری - وان کانث مذوژها تمتدٌ إلى قبيلة مدان التي َعجب آبو فسلم بمدیح 
الامام علي بن أبي طالب لها؛ لا سيما آننا سنکتشف مدی ذلك الاعجاب في مَتنٍ کتابه «یثار 
الجوّهرا» حيث أنى بقصاند قصيرة لابي بكر وغمر بن الخطاب ومان وعلي بن أبي طالب ؛ كما لو 
أنه آراد القول: تلك مذاوبکم > ولکن اصطفوا خلف مبدئها الوَاشِديٌء دونما تخصیص في 
[الممرین]؛ ولعمري تلك حيلة شعريّة خلاقة آراد بها آبو مُسلم رب ضدع وطنه المنشق كإزاره في 
زنجبار . 
المعنی : يتساءل» هناء ضمن خشده الؤوحي والعمنوي لزعامات القبائل عن زعیم الوحبیین سلطان 
بن سلام الرحبي؛ أسد المعارك وسیفب فعاضلها البتار . 
نار الوغی : نار الحرب || آل ایب : فصد بهم قبيلة الشيابئين : وهي قبيلة عدنانية» يتصل نسبها إلى 
شهاب بن النويرة بن عمرو بن الحارث بن زهير بن أبي نويرة بن ربيعة بن مرة بن زهیر بن جشم بن 
بكر بن حبيب بن غنيم بن تغلب بن وائل بن قاسط بن هنب بن أقصى دعمي بن جذيلة بن أسد بن 
ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان. والمفرد: الشيابي. يقطنون ولايتي سمائل ویدبد وقد نسب 


۱۸ 


2 اوداز ۳ ۳ م EY‏ ی و و 
این «وَائِلُ رالات اشامت ومد وال ني الثاریخ شهبان 


ی 


مغوله»؛ قبل الزشول هم على «مون |نازاث يجان“ 


این عنها «ذناث الخ لخطم) إن هم متافت لا بدان, یه اسان 
زاین مُحلقُومُ داك المُْلْكِ مِعْصَمْهُ E a‏ 


م( 


-الشاعر زعامتهم إلى شيخهم محسن بن زهران السيابي. المعنى: وأين الشيابيون» نار الحروب» 
المتتمون نسباً إلى قضاعة؟. . أين مُم وأين زعيمهم المُحِسِنُ الزاهر؛ مُحسن بن زهران؟. . 
وائل: قصد به جد القبائل المُنتسبة إلى بكر وتغلب» ومنهم قبيلتا الحضرمي وبنو شيبان» والذهول 
وسواها من القبائل المُتتمية للجذر الوائلي. المعنى: وأين بنو وائل الذي انتسبت إليه إضمامة من 
القبائل؟ . . أين أحفاده؟ . . فالاثار شاهدة على مجد وائل؛ فهم في التاريخ شهبان. 

له : يقصد قبيلة المعولي العریقة» وهي قبيلة أزدية قحطانية » يتصل نسبها إلى مِعْوَلّة بن شمس بن 
عمرو بن غنم بن غالب بن عثمان بن نصر بن زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبدالله بن مالك 
بن نصر بن الازد. المفرد: المعولي. وهم يقطنون وادي المعاول قرب نخل وبركا وغيرها من 
الأماكن» ومنهم الإمام الجلندى بن مسعود» ویتسبون مباشرة إلى معولة بن شمس || مَزون: أحد 
آسماء مان القديمة || إتاوات : جمع [تاوة؛ وهي الخراج؛ وما كان يستحوذ عليه ملوك الجاهلية من 
مغنم على التجارة وتعني بلغة العصر ضريبة ة الدّولة || تيجان: معروف» والجممٌ آتواخ وتیجان» 
والفعل الگویجْ . المعنی : وأين معولة المُنتمون إلى عبد شمس؛ فلهم منذ عهود الجاهلية ضرائبهم 
ومكوشهم التي فرضئها على مان تيجانٌ مُلكهم. 

ذئاب الخطم: هم قبيلة الهّدادبة؛ وهي قبيلة قحطانية » يتصل نسبها إلى طيء بن أدد بن زيد بن 
كهلان بن سبأ بن يشجب بن یمرب بن قحطان بن النبي هود. والمفرد: الهدّابي» وبلدهم فنجا التي 
تشتهر ببرج الخطم المُشرف على ثغر الوادي الموصل مناطق الداخلية والظاهرة والشرقية بمنطقة 
الباطنة وولايات الرستاق ونخل ووادي المعاول. المعنى: وأين عنها الهدادبة ذئاب برج الخطم» 
فلهم مناقب لا تدانی . 

الحلقوم: الحلق؛ وهو مَخرج الئَمّس والصّرتء وإذا فع مات صاحبه || يعصمه: ساجده || 
سمائل : من آقدم مُدن المنطقة الداخلية» وهي ثغر يفصّلي بين عاصمة الامامة «نزوى» وعاصمة 
السلطنة «مسقط»۰ قبل وحدة البلادء كما آنها بلد الصَحابي مازن بن غضوبة بن سبيعة بن شماسة بن 
حيان بن مُرَ بن حيان الطائي النبهاني السعدي - من بني سعد بن نبهان بن الغوث بن طي» وهو أرّل من 
e Is‏ فذبح ذات يوم ذبيحة فسمع صوتاً 
من جوف ذلك الصنم » وهو أبيات من الشعر تُنبئ عن ظهور النبي» وتكرر ذلك فقال مازن: إن هذا 
لعجب» وإنه لخير يُراد بي» قال: فبينما نحن على ذلك قدم رجل من آهل الحجاز يُريد دمأء فقلنا 
له: ما وراءك؟ فقال: ظهر رجل يُقال له أحمد [أي النبي محمد]؛ يقول لمن أتاه أجيبوا داعي الله ؛ = 


111 


وَأْئِنَ عَنْ ل آجربیهامنم بیضیها والاجربان بش عبس وَذُبْهَانُ0) 


-فقلتٌ هذا وال نبأ ما سمعت من الصنم» فوثبت عليه وكسرته جذاذاً» وركبت راحلتي حتى قدمت 
على رسول الله بالمدينة؛ فسألته عما بُعث له» فشرح لي الإسلام» فأسلمتٌ» وقال واصفاً ترحاله إلى 
النبي قائلا : «اليك رسول الله خت مطيتي || توب الفيافي ین عُمانَ إلى العزج || «لتشة لي يا خير 
من وطئ الحصى | فيغفر لي رئي فأرجع بالمَلّج؛ || إلى معشرٍ جانبث في الله ديئهُم || فلا دينهُم ديني 
|| ولا شزجهم شرجي؟». كما أن سمائل بلد الإمام محمد بن عبدالله الخليلي» والشيخ خلفان بن 
جعیل السيابي» وقد تجح من مدرستها الفقهية والأدبية فقهاء وشعراء أفذاذ. المعنی: في هذا البيت 
الشائع الذائع على کل يسان نج أبا مُسلم (يُحْفي مظلة سحر بيانه في شمس سمائل)؛ التي اعتبرها 
حلقوم الغلك المزئل [بخلیلییه » ورواحئّيه» وجابرییه» وسواهم من القبائل]» اختيالا في ديمومة بيته 
هذا الذي آراد - آنذاك - يسبت لسمائل الفیحاء» وليسن لبني جابر وبني رواحة وبني خلیل بطبيعة 
الحال؛ فَمُردَة «حلقوم» توحي شباشرة إلى المغنق» وسمائل كانت آنذاك العنق الائنو - جفرافي 
الشهیین على تقطع الطرق بين مسقط وبيضة الاسلام؛ نزوی عاصمة الثورة الثالثة للإمام سالم بن 
راشد الخروصي . وكما تُلاحِظ ‏ مرا في أضيق الخدرد - فقد وَهَبَ سمائل بيتاً من الشعر 
سیتدازل جیلا بعد جيل ؛ دون أن يعرف كثيرون أسباب الشاعر لاختياره مديح سمائل ؛ ولیس قُطَانِها 
بني رواحة الذين استعر أزار الحرب ينهم :وبين بني جایر. لذا أوقف الفتنة المُستفحلة» ۰ 
بيت ین الشعر لد سمائل» ثغز أساس دون العساس - بل التأكيد ‏ على مکانتها الؤفيعة معبراً بين 
سلطنة مسقط وإمامةٍ تمان الداخل . لیس ذلك فحسب؛ بل أنه أكرمها بقوله الحاسم والمحسوم: 
سمائلٌ فهي للشلطان لطان؛ وقصد بها آنها ثغژ منيعٌ» مَنْ نالّها واحتل جصنها فهو سُلطانهاء إماماً - 
کان» إن طاب لي القول؛ ام سلطاناً ی سلاطين شکد - لأنّها مدينةٌ دَيْدَنُها التاريخي والستراتيجي أن 
تکون سلطان الشلطانٍ ونور إمامتِه المستبصر بها طرائق العدالة ودروب بياض رایتها الناصقة . 
أجربيها: الاجربان؛ بطنان من العرب؛ وقصد قبيلتي بني رواحة وبني جابر المُتیبتین إلى عبس 
وذبيان» على التوالي [أورد بعض الشواح أجربيها؛ مُثنى آجرب: أي؛ غمد السیف» وذلك خطأء 
قفي الحديث : : والكيفٌ في بان أي في غنده. و مزان العيف» بالضم والتشدید. قرابه وقيل 
خده] || منع تيضتها: قُوّة تيضتها وخماتها؛ والبيضة من الشلاح» شيت شئيت بذلك لأنها على شكل بيضة 
النعام ؛ 7 الخوذة» والتعبير كناية عن محماة سمائل من القبيلتين الغتناحرتين» في سالف الزمن: بني 
رواحة وبني جابر || بنو رواحة : قبيلة عدنانية ء يتصل نسبها إلى رواحة بن قطيعة بن لهيجة بن عمرو بن 
عبس بن بغيض بن ريث بن عطفان بن قيس بن غيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. والغفرد: 
الؤواحي || بنو جابر: قبيلة عدنانية» يتصل نسبها إلى جابر بن يربوع بن بغيض بن مرة بن عوف بن 
سعد بن ذبيان بن بغيض بن ريث بن غطفان بن قيس بن عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
والمُفرد: الجابري. وكلا القبيلتين تقطنان سمائل إلى جانب قبائل آخری. المعنى : وأين تروس ذاك 
الحلقوم [سمائل] من بني رواحة وبني جابر» المكنى عنهما بنسبهما الأعلى عبس وذبيان. . . أين هم 
من الوقوف إلى جانب الإمامة؟ 


۳۰ 


3 جَمْرَةَ ارب يا تمبس الطْعَانٍ ألا لا يْطفئ؟ رکم خی وعدوانْ!) 


ل لا ثشيلوا الحربَ الا ني موایدها حیث الجهادٌعلى الباغین موتان۲) 
رتا بني تهنا یاه eh e‏ 
بال «جضن) وَبِالعَمْرَيْن قذ فْرَعَتْ عر نیلا؛ بحَمِيمٌ الاس ن ۲5 


(۱) 


(۳) 


(€) 


جمرة الغزب: لقب بني عبس منذ أزمنة الجاهلية ؛ كناية عن بسالتهم وشدّة بأسهم؛ والقصد. هناء 
بنو رواحة» والجفرت في الأصل . كل قوم يصبرون لقتال من قاتلهم لا يحالفون أحداً ولا ينضمون 
إلى أحدء تکون القبيلة نفسها جَمرة تصبر لقراع القبائل كما صبرت عبس لقبائل قيس . وفي الحدیث 
عن عمر: : أنه سأل الط عن عبس ومقاومتها قبائل قيس فقال: يا أمير المؤمنين كنا ألف فارس 
كأننا ده حمراء لا تَسْتَجْمِدٍُ ولا تحالف؛ أي لا نسأل غيرنا أن يجتمعوا إلينا لاستغنائنا عنهم . 
وَالجَمْرَةُ: : اجتماع القبيلة الواحدة على من ناوأها من سائر القبائل ؛ ومن هذا قيل لمواضع الجِمَارٍ التي 
ترمى پیئی جعراث لأن کل مجمع خطی منها جره وهي ثلاث ججعراتٍ . وقال عَهْرُو بن بخر : يقال 
لعبس ربا وثُمير الجمرات؛ وأنشد لأبي عيةٌ يري : لا جمراث ليس في الأرض یله كرامٌ؛ 
وقد من کل الشجارب» || ی وعبس بى لها | وضبة َم هم ُم عد كاؤب» || عبس الطْعان: 
يبت عبس إلى الطعان؛ أي الطّعن في الحرب لتمیزها في ذلك دون سواها من قبائل العرب» كما لو 
أنها لم تکن تجيد سوا وهي صيغة ديح خصٌ بها الشاعر أسلاف قبيلته بني رواحة. المعنی : 
يتخي باه بي ارواحة القربه مغ قبيلة بي جار مُطالباً إياهم ألا يطفئ تلك الجمرة [جمرة 
الغرب] بغي وغدوان لا فائدة منه» في وفت تحتاج فيه الأمة لتكاتف جمیع القبائل . 

مُؤتان : المواث والمُوتانٌ والمؤتالٌ: تعني المَوّثُ» وفي الحديث: يكرد في الناس مُوتان کقعاص 
الغنم . رالموتا بوزن البطلان : أي الموث الکثیر الوقوع . المعنى : احترابكم مع إخوانكم بني بني 
جابرء لم يعد له معنی الآن؛ لذلك آشملوا الحرب في مواقدها ضد آعداتکم بقيادة هذا الامام 
حيث الجهاد على الفثة الباغية - كما آری - میت ومُنطفى الشعلة. 
ذبيان : يُخاطب. هناء بني جابر المُنتمين لذبيان» وهم أبناء عُمومّة مع بني رواحة؛ لأنَّ النُسبين 
الغلوئین من بني عبس وبني ذبيان يلتقيان في غطفان بن قيس بن عيلان || صنوان: نظيران. المعنى : 
ويا أبناء عمومتنا بني جابر: أظهروا معادن مجدكم؛ فنحن - بني رواحة - وأنتم في قراقي المجد 
صنوان لا یناظرهما أحد. 
آل حصن: قصد بهم زعماء ذبيان؛ وهم مذيفة واخوته || العفرین: زعيما عبس اللذان اختلفا || 
فرعت: عَلّت شَرفاًء وتعني أيضاً: تفوعت || غطفان: هو عَطَفانُ بن سل بن قيس عیلان. المعنى : 
لقد تفرعت قبیلتانا ابتداء من آل حصن والعَمْرَين؛ لکننا جميعاً نتمي لجدنا الأكبر غطفان ملحوظه؛ 


. قد يبدو استخدامه لتعبير: ای ی ا 


السياق؛ لکنه قصد ذلك عایدا مُتعمّداً؛ لیقول للقبيلتين المُتناحرتين» آنذاك. أن جميع الناس فينا 
(كما في قبائل أخرى) ينتمون لغطفان؛ وليس نحن فحسب - فلماذا کل هذا التناحر غير المُجدي في 
هذه المرحلة الحاسمة؟ 


۱ 


إذا مدخت بني با إخوئنا اظهرث شمسا لها في العین ریم 
یالیوث ب فیض در ک4 ملا سباق إلى حير وَإِزْمَانٌ9' 
قُوْسَانَ «داجس) واالعْبَراء» حَسْبِكُمم من الوعان جهاه نهر مین" 
زوا الصَّمَائْنَ روما الزباغ فما بت عَلّى حالص الایمان أضْعَانُ9) 
إِنَّ الحظوظ التي ُوجی بألفیکم في الدَّينِء في مُخکم الیل یل مُدْكَانُ0*» 


(۱) 


المعنی : وإذا مدحث بني ذبیان إخوتنا؛ فقد آظهرث بمدحي شمساً ساطعة پُرهانها لا يخفى في 
العيون» وقد آراد بذلك تجلْب اللوم من قوي بني رواحة. فيما يؤكدٌُ لهم آنهم آبناء عمومة (کما آشار 
في بيت سابق)» بل أخوة كما أكد في هذا البيت الدّاعي لصفاء القلوب والتغاضي عن الاحقاد. 
يا ليوث: يا أسُود || بَغيض: قصد به جد قبيلتي بني رواحة وبني جابر بغيض بن ريث بن غطفان بن 
سعد بن قيس بن عيلان بن مُضر» واختار بغيض لاه أقرب جدود القبيلتين تسباًقبل افتراق نسبهما في 
عبس وذبيان [وأخطأ بعض الشرًاح في تفسير بغيض ب«الكريه»؛ فالشاعر قصد جد القبيلتين بغيضاً] || 
در کم : اصل الدّر إدرار الناقة للحليب؛ والقصد: کر وزاة خيدكُم في بعضکم || إرهان: وان 
الشي, : إثبائه وادامثه» وقصد به التسابق إلى الخير وإدامته والثبوت عليه . [أخطأ بعض الشواح في 
تأويلها بالمُراهنة والرّهان» لأنها لا تصح له لا سيما أن الشاعر تطوق لذات المعنى: أي الرّهان؛ 
في البيت التالي]. المعنى: ويا أيها الأسود المُنتمون جميعكم إلى جدكم بغیض؛ أكثروا الخير 
بینکم» وتسابقوا إلى الخير شرط الثبات عليه وإدامته. ملحوظة: نلاحظ اختياره المُوفق لاسم جد 
القبيلتين تغيض بدلالاته الدالة على التباغضء وكان بإمكانه العودة إلى جده غطفان لكنّة أراد مُفارقة 
دعوته للصلح بين القبيلتين في بيت يُذْكُدْهُما فيه بجدّهما بغيض! 

داحس والغبراء: هي الحرب المعروفة التي دامت أربعين عاماً بين عبس وذبيان بسبب رهان على 
فرسين» ينهزم فريق وينتصر آخرء حتى أصلح بينهما هرم بن سنان والحارث بن عوف بعد أن تحئلا 
یات القتلى . . وهي الحرب التي قال عنها زهير بن أبي سلمی في مُعلقته : «تَدَارَكْتُمَا عبعا ونان 
ما تقاثر َدُوا بهم عِطْرَ عنقم» . المعنى : فيا فرسان داحس والغبراء [بني جابر وبني رواحة] 
كفاكم شقاقاً وفتنة» وتوقفوا عن الوّهان القديم › وحسیکم منه الیوم الجهاد ؛ لائ ميدانٌ یتسم لنصرة 
دینکم وإمامكم الذي ومد البلاد والعباد. 

الاضفان والضفائن: العدارات والاحقاد. المعنی: لقد حان الوقت لتتركوا أحقادكم وتتناسوها 
َذْرُوٌة في الزباح» كي يُصِفّي آرواعکم الایمانْ إِنْ اخلصثم لهء ومن كان الایمان خالصته ضفیت 
نفشه من أدران الحقد والعداوة. 

لفتکم: تقاربكم وتراحمكم || فوقان: الفُوْقَانٌ القرآن. وکل ما فرق به بين الحق والباطل» فهو 
فوقان ولهذا قال الله تعالى : ولقد آنينا موسى وهارون الفرقان. المعنی ی یواوه 
الدّین والبلاد بتالفکم ؛ هي في محکم الدِّينء بل في مُحكم التنزيل فرق واضح وبين بين الحق- 


۳ 


0 ےت ل 9 ۶ 
فا شفاء ارات الور يوي ان یبد بط القلب بیان( 


ین 


(إركى؟ رطيس الخوب؟ ما فُعَلْتْ فال عمد هذا الأ مر «جءتَّ ان 


(۱) 


-رالباطل . ملحوظة: رغم أن الشاعر قصد بمُفردة الفرقان التمییز بين الحق والباطل في دعوته 
لتعاضد وألفة القبيلتين كما هو واضح من الشیاق؛ إلا أنَّ أبا مُسلم لا يتركُ ظِلالَ الععنی وطبقاتِهِ غير 
العنظورة على عَواهِيْهاء فكأنما أراد أن يقول لكلا القبیلتین : ان تآلفکم قرآن في حدّ ذاته» وهي مُبالغة 
وإدخال للمعنى في المعنى ؛ فالقرآنُ كتابُ مِدابَةِ للناس . صحيح أنة آبرز المعنى الأول: آي؛ التفريق 
بين الحق والباطل ليضيف بعد مُفردة الدّين جملة: «في مُحكم التنزيل» تفريقاً مِنهُ لمدلول الکلمة 
لكنة في حدينا أظهَرَ معنى وأبطن الآَخْرَ توريَةٌ في ترادُفٍ کل ین «شحکم التنزیل» و«الفرقان»» وهو 
ترادٌفٌ يُظهِدُ عكسى ما ذهبنا إليهِ في تأويلناء لكنَهُ بط ما ذهبنا (لبه في ثُقئ ونقية. 

حزازات الصّدور: الحَرَارّة وجم في القلب من غيظ ونحوهء جاء في الحديث: «الإثمُ عَرَّارٌ 
القلوب» . المعنى: ولا شفاء لحزازات القلوب وتأكلها من شدّة الغيظ الا باستبداد الایمان طَبياً 
ومعالجاً نفسياً يشفيها لتبرأ من جللها. استطراد: نلاحظ؛ هناء انتباهة الشاعر المُبكرة في تعبيره 
اللافتِ تركيباً: «طب القلب» تعبيراً عمًا صرنا نعرفه اليوم بالعلاج النفسي بشتى فروعه» ومن ضمنها 
«تقنيات تدیر الغضب؟ 65ناكونصطءه1 Manageme»‏ ۲ءوص۸ والقرابة بين التعبيرين مُدهشة ولافتة» 
بدورهاء في اصطلاحه المُبتكر: «طبٌٍ القلب» وشفائه من الغيظ . وبطبيعة الحال لا تخفى ظلال 
الإحالة المرجعية إلى [التطب بالقرآن] إيماناً به وبتأثيره الإيمانع والأيقونيئ الخارق» لكنّ المُفارق» 
أيضاًء هو استخدامه لغفردة «الاستبداد» في قوله: «أن يستبدٌ بطب القلب إيمان»؛ للدلالة على أن 
تخليص القلوب من حزازاتها وضغائنها ليس سهلاء بل يتطلْبُ استبداد الإيمان الخالص» ليس 
بالقلب وحدّه فحسب» بل بطیّه وطبابته . 

إزكي : فصد بلدة إزكي الواقعة بين نزوی وسمائل» وقد آشار إلى اسمها القدیم جرنان» السابق شرحه 
|| وطیس الخرب: الطیس العفركة لأن الخیل تطشها بحوافرها || مغمدة الامر : عمیده؛ يقال وفلان 
عُمْدَهٌ قومه إذا کانوا یعتمدونه فيما یَحْرْبّهم» لکنه قصد إزكي بظلال اسمها الجاهليي جرنان؛ لشدة 
الحروب التي وقعت فيها بين كثير من القبائل الغمانية حمّاً وباطلا مُظلَلا بالحق» كالدراكمة وبني توبة 
وبني رواحة والعزور والعوامر؛ لأنها كانت بخکم موقعها المتوسط من الجوف على سفح الجبل 
الااخضر ساحة ناسبّت مجغرافياً اكفهرار الضغائن والمُشاحنات الك المعنى: وأين إزكي؟ . . 
وساحتها رطیس حروب مشهودة. ما شأنها؟ وما الذي فعلته بشأن التحلق حول إمام المسلمین ؛ فهي 
جرنان مدة الامر منذ القدّم. ملحوظة: نلاحظ في السیاق التركيبي للقصيدة أن الشاعر يتعمد في 
ندائه الاستنهاضي المزج بين القبائل باسمائها الحالية والموغلة في القدم» وحین يستدعي الامر يذكر 
زعیم قبيلة باسمه خثاً منه لنصرة الامام إلى جانب ابتدائه في بعض أبباته الاستنهاضية بأسماء مُدُنٍ 
بعينها مثل سمائل وإزكي لینطلق من مُسكى التلدة الراسخ في الذاكرة نحو مقصده بتعداد مناقب قبائلها 
وزعمائهم . 


۳۳ 


وَأَئِنَ «جمير هل الهِرٌ ما اعْتَتَبُو es‏ 


2000 


جاءث درتام» يما أعْلْةُ جمیزین جي وئه 4 الجنیان 4: نيان" 


(۱) جمير: ملفوظ جامع للنباهنة وبني ريام المتفرعين من القبيلة التي ملكت اليمن في الجاهليةء 


(۳) 


0 


وجميعهم يقطنون الجبل الأخضر وبركة الموز وإزكي ونزوى ومستل وتنوف || ما اعتتبوا : ما رجعواء 
وأصلٌ العکب: الشدّة؛ وحمل على عتّب من ال وفي التنزيل العزيز: وإن يُسْتَغتئُوا فما هم من 
ی إن ام الله تعالىء وردهم إلى الدنيا لم يُعْيِئُوا؛ آي : لم يَعْمَلُوا بطاعة اللَّهِ لما 
۳ سبق لهم في علم اللو من الشَّقَاءِ || زغر عِرّتهم : : الزعر؛ ضدٌ الشهل المُنبسط من الارض» والؤعورة 
معروفة لکنه جمع وُعُورة الِرّةِ إلى وغوزة الشكنى || هانوا: من المهانة؛ وهي الخزي والتحقیر . 
المعنی : وأين أهل العِرّ من القبائل المُنتسبة إلى جمير الأوّل؟ . ا ار 
فالحاجة ماسّة إليهم؛ هم الذين ما تنازلوا يوماً عن وُعورة یرهم ولا هانهم مُهين 

صید: جمع أضيد؛ وهو المَلِك» والذي يرفع رأسه کر || ضنادید اک 
والخلماء وحماة العسکر || أقيال : حضراً وتخصيصاً؛ العلك من مُلوكِ جفیر || عباهلة : القتاهلة هم 
لذن با على مهم لا يرَالون عنه || اش كواسر : ند جمع اعد والکواسر جمع كاسر؛ وهو 
الغقاب» وکر الطائژ يكير کدرا وكشوراً: ضع جناحيه جتى يَْقَّض يريد الوقوع فإذا ذكرت 
الجناحين قلت: سر جناحيه شرآ وهو إذا صم منهما شيئاً فهو يريد الانقضاض وبنو كشر : بعلن 
من تيب . 

وکشری وگشری» جميعا بفتح الکاف وكسرها: اسم مَلِكِ امرس - شعوب - هو بالفارسية حُسْرَوْ أي 
واسع الملك مه العربُ فقالت: کشری؛ وورد ذلك في الحدیث كيرا والجمع أَكاسِرَةٌ 
وكساسِرة» ويبدو أ الشاعر مزج صفة العقبان الكواسر على الأسود لينتهي إلى ظلال المُلكِ في 
الفارسيّة || الهيجاء: الحرب || مخزدان: مهتاجون غاضبون. أما المعنى : فلن يستعصي على القاریا 
الظفر به بعد قراءة مُفردات البيت ومعانيها؛ شرط إعادة تركيبها تتابعاً لتكوين صُورة ذهنية قادرة على 
اشتقاق المعنى المطلوب إثباته. 

ريام : قبيلة قحطانية » يتصل نسبها إلى ريام بن قمر بن الأمراء بن الحارث بن عبد المدان بن حمیر" 
بن رعين بن زيد بن الغوث بن سعد بن عوف بن عدي بن مالك بن زيد بن شداد بن الهاد بن حمير 
بن الأصفر بن سبأ بن كعب بن حمير بن الأكبر بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن النبي هود . 
والمُفرد: اليامي || جمير: قصد بهم ملوك النباهنة المتقدمين؛ وهم محمد وأحمد ابنا عمر بن 
نبهان» وأبو محمد نبهان بن ذهل بن عمرء وأبو المعالي كهلان بن نبهان بن محمد بن عمر بن نبهان؛ 
ومن جاء بعدهم من الملوك في الدولة الثانية» التي سيرد ذكرها في الأبيات اللاحقة . . المعتی : وها قد 
جاءت قبيلة ريام بسابق المجد الشایخ الذي رفعته حمیر» ليقوم على شامخ البنيان بنیان عفن 
ويَعتضِدٌ به. 
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۵4 ۰ لم 1 م و 2 
ریس حمیرها تاش وأشرته دوو المَعَالي ملوك الئاس «تیهان(۱) 


انى 


له السُؤدَدَ الأغلى كَوَاهِلَهُ «مظمٌه واشلیمان» و« هلان (۲) 


امُوداء «عراڙاء للاخ امُحْسِنً) مَلْكوا ‏ قَنَكِهُوا المُلْكَ جيناً ومو تسان“ 
رَكَانَ من فَرْعِهِم مُلْكُ الِيَعَارِبَةٍّال ید الكرامء وَمَاأَدْرَاكَ ا الئان“ 


(۱0 
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(۳ 


(€) 


جنیرها الثاني : قصد به [في اعتقادنا] الشيخ جفير بن ناصر النبهاني» والد الشيخ سليمان بن جفیر» 
ناهيك عن إضمامةٍ مُلوكهم المُتأخرين: سلطان بن محسن بن سليمان بن نبهان؛ وقد ملك نزوى في 
أيام الإمام بركات سنة 447 هء وتوفي سنة 417 هء تاركاً ثلاثة أولاد هُم: طهماس بن سلطان» 
سلطان بن سلطان والمُظفر بن سلطان. المعنی: وأين حِمْيَدُهَا الثاني [الشيخ حمير بن ناصر 
النبهاني ]۰ وأسرته؟ فملوك الناس هم النباهنة. تلميح: في البيت حث للشيخ حمير كي يُبايع الإمام 
وينصره» وألا ينقلب عليه مُستخدماً تقنية تذكيره بأن النباهنة في حقيقة الأمر هم ملوك الناس؛ 
وعليهم؛ ديمومة لتلك الصفة. مُناصرة الامام المُبايع» وهذا ما يؤكده الشيبة أبو بشير في نهضة 
الاعیان»» حين أخذ الشيخ نور الدين المواثيق والعهود بعدم نكث البيعة من الشيخ حمير بن ناصرء 
خوفاً من تنطله من الأمر به‌کته. 

السؤدد: السيادة || كواهله: جمع كاهل وهو من يُعتمد عليه في الملمات || مر وشليمان وكهلان: 
المُظفر بن سلطان. والأخير هو المتقدم على أخوته ليقوم بالملك فلاح بن محسن بن سليمان بن 
نبهان» وقد كان ملكا على مقنيات» وحين علم بموت أخيه مظفر جاء إلى بهلا ودام في المُلك سبع 
سنين وعدل في ملكه حتى مات سنة 4457 هء واشتهر بالسماحة والسياسة. وسليمان بن المظفر بن 
سلطان؛ وقد ملك وهر في الثانية عشرة من عمره أما کهلان فقصد به كهلان بن حمير بن حافظ 
وهو من آبناء عم فلاح بن محسن والمظفر بن سلطان. المعنی: فمن أبقى له السيادة من سبقوه في 
المُلك: مظفر وسليمان وکهلان! 

هود» عرار» محسن: من ملوك النباهنة المتأخرين. المعنی: بعد ذكره لاهم ملوك وشعراء النباهنة 
يختتم هذا البيت بأيقونة لافتة : فنیهوا المُلكَ حیناً - وليس دائماً ‏ وهو نعسان» لشدَّةٍ أمنه واطمئنانه» 
ولكثرة ما طالت غهوده وحقبه تتالياً في مُلوكهم واحداً بعد الآخرء وبطبيعة الحال فإن الشاعر ذكر 
أئة التكاهنة الصالحين» فقد غلب على مُلكهم الجبر والطاغوت. 

اليعاربة : قبيلة غمانية آساسية تفه‌عوا من النّباهنة واشسوا دولة اليعاربة على أنقاض دولة النباهنة. 
قاموا بتوحيد تمان وطردوا المُحتلٌ البرتغالي وأهم أئمّتها ناصر بن مرشد اليعربي (17714م - 
64م الذي وحد البلاد قاطبة وطرد المُحتل البرتغالي. المعنى : يبتدئ الشاعرء في هذا البيت. 
بالانسلاخ من مديحه لدولة النباهنة ليلقي الضوء التاريخي على دولة اليعاربة» قاثلا: وكان من فرع 
النباهنة ملك اليعاربة» وقصد به دولتهم التي صارعت قوى الإمبراطورية البرتغالية وهاجمتها في 
قعاقلها وانتصرت عليها في مان ولاحقاً في الساحل الشرقي لافريقياء والساحل الغربي للهند. 
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سل سیف «یغرب» عَنْ آخبار سِيرَتهم فطق اليف إغرَاتٌ وألعاغ۱) 


وَيَا «بيي غَافِرٍ' علبا فویش کم اضل وانشم لذا الاضل آنمضان 


(۱) إعراب: الاعراب والتعریب معناهما واحد. وهو الابانة؛ يُقال: آعرب عنه لسانه وعرب أي آبان 


وانصح || آلحان: اللّحْن: من الأصوات المصوغة الموضوعة. وجمعه ألْحانٌ ولحون. ول في 
قراءته [ذا غود وطوب فيها بألحانء وفي الحدیث : اقرؤوا القرآن بلحون العرب . وهو لح الناس إذا 
كان أحسنهم قراءة أو غناء. إيضاح: قصد في هذا البیت الاشارة إلى الامجاد والفتوحات التاريخية 
التي قام بها سلطان بن سيف اليعربي (۱16۹م - ۱۲۸۸م) الذي انتخب يوم وفاة الامام ناصر بن 
مرشد» وهو أحد قواده العسکریین وشارك في المرحلة الاولی من بناء الدولة اليعربية. وقد شارت 
إلى فترة إمامته المؤرخة الفرنسية لو كور غراند میزون 0عنه0220450 عداه م1 في مزلفها «تقديمٌ 
لسلطنة عمان» 5 Presentation du Sultanat‏ قائلة في و صف عهد سلطان بن سیف اليعربي : 
إن سلطان بن سيف الأول» الذي خلف ابن عمّه ناصراً عر الذي بعود یه مجد إعادة الدع وقد 
بذل الاستراتيجي الفذ هذا نشاطاً كثيفاً على امتداد البلاد التي كانت تعيش حالة سام مؤقت» كما زود 
البلاد ببحرية قوية كانت كفيلة بتأمين انتصاره على البرتغاليين» . ا أن سلطان بن سیف ؛ وفي 
أقل من سنة من بداية عهده» حقّق الانتصار وعوز مان وأنهى بناء الدولة العُمانية. وبفضل هذه 
المرحلة» استعادت مان موقعها كأقوى دولة بحرية في المحيط الهندي» باسطة سلطتها ونفوذها من 
الخليج إلى شرق إفريقيا . المعنى : واسأل سيف سلطان اليعربي عن أخبار تلك الشيرة» قطعاً شک 
بيقينه الصارم» فعنطق الکیف واضخ جا في ماه وصليلة مُطرِبٌ مُشئف للاسماع» وهو يستعيد 
الشلك ریق دود الدُولة ون البرتغاليين من معاقلهم في الهند وإفريقيا. 
بنو غافر : ی و ل 
النضر (وهو فریش) ابن کنانة بن خزيمة بن مدركة بن الیاس بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
والمُفرد: الغافري. وهم يقطنون وادي بني غافر في نواحي الرستاق» وفي صنعاء بني غافر في ولاية 
الشویق. وبلدتي الدريز والعينين التابعتين لولاية عبري. ومن علمائهم الشيخ خلف بن سنان بن 
خلفان بن عثيم الغافري؛ وهو عالم فقيه وشاعر» من أهل الكشف من أعيان عُمان» تخرج في مدرسة 
جبرین . ولد في بلدة المعمور من أعمال نزوی» واستوطن أماكن كثيرة» وبلغ مبلغا عظيماً في الفقه- 
-والعلوم الشرعية؛ وقد امتلك مكتبة كبيرة. له شعر جيد يدل على غزارة علمه في اللغة والأدب؛ 
وأكثر أشعاره في النصائح والحكم والمواعظ والفتوحات والمدائح لائمة المسلمين» وكان من 
العلماء الذين عقدوا البيعة للإمام سلطان بن سيف بن سلطان سنة 1177ه(17/11م) وتوفي عن أكثر 
من تسعين سنة. وقد تفرس في الإمام أحمد بن سعيد لما كان صَبِياً وقال له : ارفق بالرعية . له ديوان 
مطبوع وکتاب اسمه: «عالم الکشف؟. المعنی: ويا بلي غافر المُنتسبين إلى قريش» لكم ملو أصلٍ 
يُفاخرٌ به بين القبائل» وأنتم أغصانٌ تلك العَفخرة. 


۳۹ 


بووین ۳ وال ۰ رنه 
ئِنَ آطواها العُلْيَا انوك 1 


فُمَوْعِدٌَاللهجَنَاتٌ وغشران(۱) 


ین «الذْمُرل» سرَاهٌ المخد «شییان) 
و و شکیل» این الأسدٌ بان 


ر بي سح »وار شها 


1 


(۱) 


ی قُوَامُ آنر الاس اد هم 


«بنُو خزوص؛ ۳4 الذين مذ کا ا 


المعنی : يُهِيبُء في هذا البیت» ببني غافر للقيام إلى الله نْصِرَةٌ لدينهم المُتبلرر في نصرة الامام؛ 
مُذكراً إياهُم أنهم لنْ يَندَموا على فعلهم الحميد ‏ لو انتصروا للإمام - وسيحصدون نتائج انضمامهم 
للف المُبايعة جناتٍ وغفراناً لما سبق من الذنوب والخطایا. 

و رده ع وه یه و یوس ی 


في الحمرا وسفا: الد علی سفوح الول الاخضره ی 
الذهول : وهم قبيلة عدنانية یتصل نسبها إلى ذهل بن شیبان بن بكر بن وائل» وباقي نسبهم یتصاعد إلى 
ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان. والمُفرد: الذهلي. وهم فرع من بني شيبان» وأراد أن يعم نداؤه 
الذهول وبني شيبان. وهم يتوزعون في مناطق مختلفة من مان بين عبري وأدم ونزوى والرستاق 
. المعنی : وأين جبالّها العالية بنو عکم؛ أي العبريون» واختصهم بعلو الجبال؛ یناه عن علو 
مکانتهم» وإفصاحاً عن قراقي سُكناهُم في مسفاة العبریین ؛ البلدة المُعلقة على سفوح الجبل الأخضرء 


من الرجال ما دون العشرة» وقيل: إلى 
الأربعين ولا يكون فيهم امرأة» ورَهْطٌ الرجل : قومٌه وقبيلته || بني سَمح: إشارة إلى قبيلة بني سمح 
التي ينتمي إليها بنو شکیل : وهي قبيلة عدنانية » يتصل نسبها إلى عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر 


'بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. 


والغفرد: الشكيلي . ويقطنون بلدتي بسيا وسيت من أعمال ولاية بهلا || بنو كَلْتِان: قبيلة عدنانية» 
يتصل نسبها إلى كُليب بن ربيعة» المعروف بکلیب وائل الذي يُضرب به المثل في العز والمنعة 
السو ا و وام وی نيد بن قاسط بن هنب بن أقصى 
بن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان. والمُفرد: الكلباني. ويقطنون في 

ولاية عبري ) بالمنطقة الظاهرة من عُمان. المعنى: وأين العشائر المُنتمية إلى بني سمح ؛ a‏ 


(۳) 

والعرابي 

ليستكمل في الشطر الثاني مديحه المُستحث لنصرة الذهول وسْراة المجد من بني شيبان. 
)۳( رهط : الط هم شيرة الرجل وأهلى وفيل : الرهط 

العريقة التي من فوارسها الشجعان بنو شكيل. أينهم؟ وأين الآسادُ الشجعان بنو كلبان؟ 
۹3 


بنو خروص : من قبائل «الیخمد» الشهيرة» وهي قبيلة ازدية قحطانية بتصل نسبها إلى خروص بن 
شاري بن الیحمد بن عبدالله بن عثمان بن نصر بن زاهر بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبدالله بن 
مالك بن نصر بن الأزد بن الغرث بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن= 


۳۷ 


وَأئِنَ عنها لیوث الاب مِرَنُهَا هَنَاءَة» ما دیشوا وَكم انوا 
ین «الیعافیت» آزض العو مُلْكُهُم من قفاخزهم ِلمخر أز ۰ ۲۵) 
زاین أَهْلُ الهِنَى في کل مهض ممُغضاة اا 5 


و 


(۳) 


0 


نبا هل غي عم نَجَدَيَكُم وانشم لرضول الله أخضَان0*) 


-قحطان بن النبي هود. والغفرد: الخروصي . یقطنون في وادي بني خروص؛ وبعضهم في ولايتي 
الشويق ونزوی» وبين آفرادها من اشتهر بالتديّن والورع والتقوى» وقد بُويعَ من آفراد هذه القبيلة ۲۷ 
إماماً كان آخرهم سالم بن راشد العمدوح في هذه القصيدة. المعنی : وأين القائمون بأمر الناس 
وقادتهم إلى براح العدل والعدالت» حماة دين الله الحافظون على عهودهم . تلميح : نلاحظ تخصيصه 
في مدحته لبني خروص بمزيّة تفدوا بها؛ وهي «قُوَامِ الأمر» و«ماة الدّين»» وذلك لانها قبيلة 
أنجبت» على مر التاریخ» أئمة عُلماء آفاضل قاموا بالعدل في عهودهم. 

ليوث الغاب: شوه الغابة || مِرْنُّها: المِرَةٌ: قُرَةُ اللي وشِدَئةٌ || بنو هناءة: قبيلة أزدية قحطانية» 
يتصل نسبها إلى هناة بن مالك بن فهم بن غنم بن دوس بن عدنان بن عبدالله بن زهران بن كعب بن 
الحارث بن كعب بن عبدالله بن مالك بن نصر بن الازد. والغفرد: الهنائي . یقطنون الغافات ووادي 
العين ووادي قريات» ومنهم زعماء اشتهروا بالبسالة والفضل» وقد ساهم زعماژهم أولاد هلال 
بمساندتهم للشيخ نور الدين السالمي في ترسيخ إمامة سالم بن راشد الخروصي. المعنی: وأين عن 
هذه الإمامة ليوثها الذين لم يُدِنْهُمِ أحدء وكم دانوا لیواهُم من الناس. 

اليعاقيب : قبيلة قحطانية» يتصل نسبها إلى جذام بن عدي بن الحارث بن مرة بن م آدد بن زيد بن 
يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن النبي هود. والمُفرد: 
اليعقوبي. سکناهم في بلدة الدّريز من ولاية عبري» المعروفة باسمها التاريخي الفثان: «أرض 
الشر». المعنی : وأين مناصروا هذه الامامة من الیعاقیب الذين ملكوا مهابة أرض الشرء فعفاخرهم 
آرکان واعمدة للفخر . 

بنو علي بن سؤد: قصد بهم قبيلة البداة» وهي قبيلة آزدية یتصل نسبها إلى بادي بن ابي الحواري بن 
لقيط بن ضحیان بن حدان بن شمس بن عمرو بن غنم بن غالب بن عثمان بن نصر بن زهران بن كعب 
بن الحارث ابن كعب بن عبدالله بن مالك بن نصر بن الازد. والمُفرد: البادي . [ربما كان في البيت 
إشارة إلى عبد الملك بن حميد من بني علي بن سودةء وهو من أئكة القرن الثالث الهجري» لكننا لا 
نجزم بذلك]. وقببلة البادي تقطن ولاية بقل . جدير بالذكر أن قبيلة البداة تحالفت مع بني علي بن 
سَوْدء وهو ما يُشير إليه أبو مُسلم حول حلف البداة وححدّان. المعنی : وأين أهل الغِنى من بني علي بن 
سود وحذان اللذين نحل بأمثالهم مَعاضِل الزمان. 

آل سعد : قبيلة عدنانية؛ يتصل نسبها إلى سعد بن بكر بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصهه بن 
قيس بن عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. والمُفرد: الشعدي. يقطنون ولايتي السويق- 


TYA 


مَنّءَيَا «بن ملای» فم بنضریها 
رین م من «آل بذر» سَادَةٌ E E‏ 
ین «الحَوَاسِئَةً) اجب الکرام فَمَا 
زاین عنهاعوادیهابنر مر 


وین : «هضَئْك؛ وأفیال «النعيم» بها 


فِالمُسْلِمُونَ بهذا الدَّين نيان“ 
مُبَادِرُونَ إلى الحیِرات شوعان*۳ 
هدي لَهُم في ماح الحزب آفراڻ“ 
إا جانبهم بالفخر هران" 
ین «الصلر ف وَطْوذ المْضل «شلطان“ 


(۳) 


(€) 


(0) 


-والمصنعة وقد قامت على كواهلهم إمامة عزان بن قیس؛ وهم من سعد العشيرة» سعد بكر الذين 
تولت منهم حليمة السعدية مرضعة النبي محمدء ومن عُلمائهم الشيخ جميل بن خميس السعدي 
صاحب مُصئّف «قاموس الشريعة»» والعلامة الشيخ محمد بن سلیم الغاريي أحد أركان دولة الإمام 
عزان بن قيس بن عزان. المع زاین ل تعد عزوم ریک الور أسابقا في [نانة عزان؟ ٠‏ 
أين أنتم من مُناصرة هذه الدولة الفكّة» لا سيما أنكم خضتتم الرسول وأرضعتموه. 

ا SG‏ 
لدرجة أنه اش ما يُشبه الإمارة الصغيرة في السویق ونواحيها. المعنی: في هذا البيت يدعو زعيم آل 
سعد الشيخ حمد بن هلال لنصرة دولة الامامة» لأنْ المسلمين بُنيانٌ مُتعاضد بعضه إلى بعض بهذا 
الدين الفتیثل نسغه في ولاء كافة القبائل للإمام. ۱ 

سادةٌ نج : سادة شجمان || آل بدر: قبيلة عدنانية » یتصل نسبها إلى فزارة بن ذبيان بن بغیض بن ريث 
بن غطفان بن قيس بن عیلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. والمُفرد: البدري. يقطنون ولاية 
بركا بمنطعة الباطنة الاجلية . المعنى : وأين سادة آل بدر الشجعان المبادرون إلى الخيرات يُسرعون 
إليها ولا بطهم متبط . 

اجب : جمع نجیب؛ وهو الرجل الكريم الحسيب || أقران: أنداد ونُظراء. الحواسنة: قبيلة 
قحطانية » يتصل نسبها إلى حوسن واسمه الأسود بن سدوس بن أصمع بن عبيد بن نصر بن سعد بن 
نبهان بن عمرو بن الغرث بن طيء بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن النبي 
هود. والمُفرد: الحوسني. ويقطنون في ولاية الخابورة ووادي الحواسنة. المعنی : وأين الحواسنة 
الكرماء؟ فما عهدته أنهم في كفاح الحرب أنداد ونظراء. 

بنو عُمَر: : قبيلة قحطانية» يتصل نسبها نسبها إلى معمر بن زیید بن صعب بن سعد العشيرة بن مالك بن ع آدد 
بن زيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن النبي هود. 
والغفرد: المعمري . يقطنون ولايات ضحم وصّحار وشناص ولوى. المعنی : وأين عن إمامة الحقٌ؛ 
هذه بنو عمرء فقد عهدنا ما عهدناه منهم لانْ جانبهم ملآن بالفخر والفخار؛ فهل تنازلوا عن تلك 
العریة؟ 

ضَئْك : |حدی ولایات منطقة الظاهرة || قیال : ملوك || الیم: قبيلة أزدية قحطائية» یتصل نسبها- 


۳۹ 


رین 


ًَ و 2 و وه 2 عام 00 
«كغبٌ رین الحی مِنْ افتب» ین ١‏ الظُوَاهِ؛) وَالْمْوْسَانْ «كهلانْء<'“ 


وَمَا رجاء «بَيي یاس علی خطا فانماالموم آغوان واخوان() 


(۱) 


(۳) 


=إلى نعیم بن عمران بن عمرو بن عامر (ماء السماء) بن حارثة بن امرئ القیس بن ثعلبة بن مازن بن 
الازد. والمُفرد: النعيمي. یقطنون ولايتي البريمي وضنك || الضلوف: فخذ من قبيلة النعيم؛ 
يتسلسل من قبيلة الخواطر: وهي إحدى قبائل ممان والإمارات» يتصل نسبها بنسب قبيلة النعيم 
ويتوزعون بين مان والإمارات || طود: جبل || شلطان: يُشير الشاعر في هذا البيت إلى الشيخ 
سلطان بن علي النعيمي؛ حاكم منطقة البريمي» آنذاك. المعنى: وأين ضنك وملوك آل النّعيم 
محکاشها؟ . . أين الصّلوف عن مناصرة هذه الامامة؟ وأين جبل الفضل رالملا الشيخ سلطان بن علي 
النعيمي من مُناصرة هذا الامر؟ 

كعب: قبيلة عدنانية» يتصل نسبها إلى كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن 
هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
والمُفرد: الكعبي. يقطنون في ولايتي محضة والبريمي || قتب: قبيلة فحطانية يتصل نسبها إلى 
قتبان بن دمان بن الأملوك بن ردمان بن مالك بن عمرو بن الغوث بن حيدان بن قطن بن عريب بن 
زهير بن أيمن بن الهميسع بن حمير الأكبر بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن النبي هود. 
والمُفرد: القتبي. يقطنون في ولاية عبري وما جاورها || الظواهِر: قبيلة عدنانية» يتصل نسبها إلى 
هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن عيلان بن مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
والغفرد: الظاهري. يقطنون في ولاية البريمي» وفي مناطق شتى من دولة الامارات ويلتقون نسباً مع 
بني ياس القبيلة التي يتحدّرُ منها محكام دولة الامارات حالياً. المعنی : وأين عنها بنو كعب وبنو قتب 
والظواهرء وفرسانهم المُتتمون إلى كهلان؟ 

رجاء: الوّجاء من الأقل؛ وهو تقيض اليأس» وقصد به الأمل في المناضرة المأمولة من أقاصي 
ساجل عُمان حيث كانت تعرف آنذاك بغسماها التاريخي : «إمارات ساحل عُمان»» قبل مُسمّاها 
الحديث: «دولة الإمارات العربية المُتحدة» || بني ياس : قبيلة عدنانية » يتصل نسبها إلى ياس بن 
عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن عيلان بن 
مُضر بن نزار بن معد بن عدنان. والمُفرد: الياسي. وشم سكان إمارات ساحل مان المُتصالح» زمن 
كتابة القصيدة [دولة الامارات العربية المُتحدة. حالياً]. ووفقاً لما اتفق عليه المؤرخون وعلماء 
الأنساب» أن كام دولة الإمارات [آل نهكان» وآل مكتوم] ترجع أصولهم إلى «آل و 
وجميعهم يتحدّرون من قبيلة بني یاس" وقد أجمع المؤرخون على ذلك؛ ذهآل مکتوم»» محکام بي 
ترجع أصولهم إلى «آل بوفلاسة» أحد أبرز الفروع في قبيلة «بني یاس» مثلهم في ذلك مثل «آل 
بوفلاح» التي ينحدر منها «آل نهیان» حكام إمارة «أبوظبي»» مما يعني أن آل مكتوم وآل نهيان أبناء 
عمومة ینتمون إلى قبيلة بني ياس التي تنسب في أصلها إلى یاس بن عامر»؛ الذي ترجع نسبته إلى 
قبائل نزار بن معد بن عدنان» وفقاً لما ذكره المؤرّخ والنكابة الغماني «سالم بن حمود السيابي؟ في 
كتابه «إسعاف الأعيان في أنساب عمان». وقد أكد السيابي في كتابه أن قبيلة «بني باس» التي یتحدر" 


۳۰ 


=منها حكام «أبوظبي» ودبي تعد من أشهر القبائل على ساحل خليج عُمان. وفيما يتعلق بنسب القبيلة 
إلى جدهم الأعلى فقد اختلف المؤرخون وعلماء الانساب حول انتماء القبيلة: هل هي من العدنانئين 
أم القحطانئين؟ إلا أن أغلب النشابة أجمعوا على أن بني ياس وبالتالي «آل نهیان؛ وآل مكتوم» هم من 
العدنانيين وليسوا من القحطانيين» وفقًا لما ذكره «عبد الرحمن بن حمد بن زيد المغيري الطائي»» 
أحد أبرز المؤرخيين الشعوديين» الذي أورد في كتابه (المنتخب في ذكر نسب قبائل العرب): «وبنو 
إياس بطن: من حبشية من خزاعة» ويقال: إن بني إياس أهل مان يكن ينتسبون لإياس بن قبيصة 
الطائي». ورغم ذلك الاختلاف حول نسب «بني ياس» والانتهاء بالقول إلى إنهم من العدنايين» إلا 
أن هذا الاختلاف غير جوهري باعتبار أن العرب ینتهون إلى سيدنا إسماعيل ‏ عليه السلام . وثمة نقطة 
جوهرية أخرى حاول علماء الأنساب حسمهاء وتتعلق بقبيلة «بني یاس»: هل هم قبيلة آم تحالف 
لعدد من القبائل والبطون؟ أو بمعنى آخر: هل كل القبائل التي تضمها قبيلة بني ياس تنتهي إلى جد 
واحد أم أنها مجرد اسم يضم عددًا من القبائل الأخرى التي ارتأت أن من مصلحتها الانضمام في 
حلف واحد لحفظ مصالحها والدفاع عنها؟ . ورغم تلك الإشكالية» فقد أجمع المؤرخون أن آغلب 
فروع (بني ياس) قبائل أصلها واحد تنتسب إلى والد واحد وهو «یاس بن عامر»» ثم انضمت إليها 
بعض القبائل المجاورة بقصد التحالف والمناصرة كما يظهر ذلك في قبيلة «آل بو جفیر» فهي فرع من 
قبيلة المناصیر» وهي في نفس الوقت من قبائل بني ياس . وقد أرجع المؤرخون دخول هذه القبائل 
في حلف بني ياس إلى خوفهم من التعاربة في عمان ومن القواسم» وخلاصة القول: إن قبيلة بني 
ياس هم قطان أبوظبي والعين ودبي ثم يقلون في باقي المناطق من الساحل» وكان أبناء القبيلة في 
السابق إذا انتسبوا قالوا: «ياسي» فلا يقال فلاحي وفلاسي ولا مهيري إلا قلیلا نادرًا اعتزاژا بالنسب 
الراحدء وللقبيلة جولات وصولات في الجزيرة» وكانت مرهوبة الجانب من جميع القبائل» وكم 
كسرت هذه القبيلة من جيوش غازية» وكم دافعت عن أراضيها حتى نالت أعلى درجات العزة 
والسؤدد. والحقيقة أن هذه الإطالة في شرح نسب بني یاس قياساً إلى القبائل الغمانية الاخری» 
سببه منهجق محض؛ فالشاعر خصٌ هذه القبيلة ب ۱۲ بيتأء دون سواها من القبائل العدنانية 
والقحطانية؛ بما في ذلك القبائل التي آوغل في امتداحها؛ كالنباهنة والحرث وبني هناءة وبني ریام؛ 
نايك عن قبيلته من بني رواحة التي امتدحتهاء بطبيعة الحال نونیته ؛ لكنه انشغل بالمُعطى التاريخي 
الذي جسّدتهُ سمائل الفيحاء انطلاقاً من أحداث ذلك العصر إلى الخلاف القبلي بين بني جابر وبني 
رواحة. . ومن آخر كبار القوم في بني ياس الشيخ زايد بن سلطان بن زايد بن خليفه بن شخبوط بن 
ذياب بن عیسی بن ذیاب بن نهیان بن فلاح بن هلال بن فلاح بن هلال الياسي . والحق يُقال» فان 
الشيخ زايد بن سلطان؛ كان مثالا للصيغة الجامعة بين نخوة شيخ القبيلة ورجل الدولة في زمن ارتهن 
فيه العالم العربي لشذاذ آفاق أفاقين سكوا آنفسهم رؤساء دول أو مُلوكاً. ولا غرابة في إشارة أبي 
مُسلم ٠‏ آنذاك. إلى شیوخ الساحل المُتصالح؛ فقد كان على رأسهم الشيخ زايد بن خليفة الال جد 
الشيخ زايد بن سلطان آل نهكان» مُؤسس دولة الإمارات العربية المُتحدة؛ وقد كان شخصية قيادية 
تعاون مع الإمام عزان بن قیس» وفيما بعد مع السلطان فيصل بن تركي الذي فوّضة مَهئة الإشراف- 
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قوم عَلَى صَهَرَاتٍ الخیل طفلهم یَربوله من دم الابطال آلبان۱) 


مسایر الحرب ان تَنْزِلَ لهم نرّلوا ‏ واه نع اض هم ربا فرفبان 


أشدٌ حَدُورُهُمُ ب سر الرماح» فان شب الهیاخ فلا" الش هه شين“ 


-علی منطقة الظاهرت بما في ذلك ؛ عاصمتها عبري . المعنى : وليس تمل بني ياس في ظهور هذه 


۳ 


تحص 


الامامة على خطأء فالقوم آعوان واخوان. ملحوظة: ثمة استشراف نبوئي خارق لمشيئة تقسیم 
الدولة» وتعبیره المُؤكد: «فانما القرم إخوانٌ وأعوانٌ»» يتمرأى لنا اليوم ویتجلی» كما لو كان الشاعر 
ینظر بعين الغیب لما ستؤول إليه الاحوال. فهم» أي بنو ياس آعوان واخوان» ليس في تلك اللحظة 
الرؤاهنة» بل في المستقبل . 
یزبو : ربا الشيء زو ورباء : زاد ونما. المعنی : تفیض شاعرية أبي مُسلم الوادة في هذا البيت 
البديع شاعريةٌ؛ ناهيك عن شنشنة صلیل عدیجه المزثر حقاًء كما فاضت في قلبه آنواژ افیوض 
الکشف» ليأتي بما لم يأتٍ به آساطین الشعر الجاهلي وصدر الاسلام ومن تبعهم في العصرین الاموي 
والعباسي؛ فتراة صف تسایر قببلة بني ياس (بشمّيها في آل نهیان وآل مکتوم)؛ ابتداء من ولیدهم 
الؤضيع وهو یو بعد (فطامه على ضهرات الخیل الطهمة)ء ليس على لَبنِ آمو (أو ما سَيْعَوْضضِة من 
آلبان النوق والماعز)» بل على دم الابطال الذي يسري في غروقه المُتوفزة رازةٌ کتحرار صهوات 
الخيل التي تعوّد ژکوبها صغيراً. تلمیح : البیث يُحيلُ إلى أكثر من مُستوی تأويلي: فهو يربو آي؛ 
يتربى ويترعرع ۔ على ضهوات الخیل وفطامه عن حلیب او مكافاته بتشبيل دماء الأعداء تعويضاً له 
عن فقده لحليب أمّه» وریما كان المعنى - في قراءة تأویلعة مُغايرَة ‏ يذهبُ لأبعد من ذلك؛ بمعنى 
أي ربما تربو ألبان من دم الأبطال؛ , بمعنى انتفاخ الم ذاته في غروقهم ليرُوبَ فوراناً في الځروق؛ 
كما يروب اللبَنُ في الشفن. 
مسایر: جمع بشغر؛ وهو ما حول به التار من خشب أو حدید؛ ویشعَر الحرب: ویّذها» وفي 
حدیث أبي بَصير: وله ینغ خوب لو كان له أصحاب؛ یصفه بالمبالغة في الحرب والْجْدة 1 
تعاضلهم : تمنعهم || ركباً: لغب آصحاب الإبل في الکفر ون الاب ؛ قال الأخفش : هو جنع 
وهم العشرة فما فوقّهُم || ژکبان: : الؤكبان أصحاب الیل وال کبان الجماعة منهم . . المعنى : فان تنزل 
لهم مساعر الحرب نزلوا لهاء وان منعتهم وعاضلتهم ركباً؛ فالقوم في شجاعتهم ركبٌ ورکبان بل 
ثلاثة. تلميح : فكرة البیت هي مضاعفة الب والوكُبان في الصحراء التي هي مجالهم الحيري الذي 
لا يُباريهم فیها مُبار. 
اشذ خدورهم: أي سرهم الحاجبة لهم؛ وحْدَرَ الأسدٌ خذوراً: لزم جِذْرَه وأقام» وآخدزه عرینه: 
واراه || شمر الّماح: صفة للرماح الجيدة || الهیاج: القتال في الحرب. . المعنى: خدورهم شمر 
الرماح» وان اشتدٌ القتال تنطلق تلك الرماح كالشهب الثاقبة. 


1۳۲ 


9 عو ه6‎ IE 


کایفهم. شخب مَكَارِمُهُم ان حازئوا ضغبوا از اروا هائو ا“ 


اوق رعاش لوق ساب ٤‏ 1 , إذا أل ع دران 


زغیرصفعه منیی مَمَلَةٍ عَها باب العزت تع بان 


زغیر ا اب آغوال مه من عه! د غاد لها د؟ : وَأ 1 |( 


(۱) 


روف 


(۳) 


0 


(0 


عير شهس سراجيب شُفثفة كَأنهَافِي فعام الحزب غربان* 


الشکیمة: الق والانتصار للنفس ین الظلْم || هانوا: الهَونُ: مصدر هانّ عليه الشي, اي خف. 
المعنى : شکائمهم صعبة. لكنّ مکارمهم کالشخب تهطل على جمیم البراري» وهم فوق هذا وذاك؛ 
إن حاربُوا صَعُبوا على مَنْ حازتهم وان آکرموا (نقیض الحال) خف عليهم إكرام ضیفهم . 

لا یقتنون: لا یتخذون؛ والقصد اقتناء الشي, واكتسابهء واه : الکشبة || رياشاً: الزیاش 
الخِضبٌ والمعاش والمال والأثاثٌ واللبامش الحسْ الفاخر || سابغة: شيء سابمٌ أي کال واب || 
غدران: جمع غدیر؛ والعَدِيرٌ مُستنقع ماء المطر صغيراً كان أو کبیرً؛ غير أنه لا يبقى إلى القیظ . 
المعنی : وهُم ا البدويّ - لا یکتسبون جصب أرضهم ومعاشها وفاخر مَلْبَسِهِم 
كايلا. . . . فتلك الویاش» خصباً كانت أو إعاشةً د شيا الا مكتسبأًء > لا ینظرون إليه في مراعي 
حياتهم» بل يَرَونَ إلى تلك الّیاش كلما ألقوها (كَرَماً نابعاً عن جَبلَةٍ وسجیة) وابتعدوا عن مكرمتهم 
تلك؛ لا تلبت تلك المكرمة أن تتراءى لهُم في قادم الأيام الماجِلّة غدراناً خصيبة تدعوهم لتكرار 
الكرة مَرَةٌ إثر مَرَة. ۱ 

صفحة هنديّ : قصد بها الشيوف المنسوبة إلى الهند || مُفللة: القَنُ: هو الثم في السیف» وفي 
الفحکم: الم في أي شي, كانء قال أبو كبير الهذلي: «ممتشیژ تحت الوداء وشاحةً | عَضْباً 
عُْمُوصٌ الخد غير مق »؛ والوشا: هو القومل || نفاث: الكفْتُ: شبيه بالنفخ . المعنی: وکما أنهم 
لا يقتنون تلك الرّياش عن قصد؛ فهُم أيضاً لا يريدون من كل تاع الذنيا سوی صفحة سیف هندي 
مثلم الاطراف؛ تبدو لمن يراها ثعباناً فك أفاعي الموت من جوفه. 

أغوال: جمع غول؛ وهو الشغلاةء والعرب تسمي الحيات أغوالاء وفيل هي الشياطين» وکلٌ ما 
اغتال الانسان فأهلكه فهو غولٌ. اه فد إذا وقع في مهلكة. المعنی : وكما أنهم لا يقتنون 
فوق تلك الرياش سابغةٌء عدا صفحة السیفب الهنديٌ المُفلّلة» فكذلك لا يتسلحون سوى بأنياب 
الحئات المُسئّنة اللفاحةء تلك المذكورة في الميثولوجيات القديمة منذ قوم عاد بأسنانها التي 
المُفزعةٍ خیالا ا د 

شدس: هي جمغ موس - بفتح الشين ‏ وهو اور من الدواب الذي لا یستفز لشَعْبه وده وقد 
ترصف به الناقة؛ قال أعرابي يصف ناقة: إنها لعشوس موس ضَدُوسٌ هس || شراحیب: فرسٌ 
سُرْحوبٌ؛ أي طويلة على وجه الارض؛ وتوصف به الإناتُ دون الذكورء والجمع سَراحيب»* 


۳۳ 


2 ۰ 0 م * هو ۶*٩‏ 1 ِ 2 0 
FF‏ ث من مرزاس الخوب نخجدنها فهُن تخت ید الشجعان شا 


كَأنَهُنّ اعاصبو|ذا امحعدّمث تار الوعی وَهِيَ في النَّْنِين دوبان“ 
۴ ۵ اي لبي یاس وَمَعْقَلُ لا ی , م المَوْمَ أسْوَارٌ وَأفْدَان" 


-والشوخوبةٌ من الإبل: الكريعة الطريلةء ومن الخیل : قال الازهري : واکثد ما 


(۳) 


ينعت به الخيلُ وحص بعشهم به الأنثى من الخيل || مُفئّقة : مُترّفة ومُنكمَة» وهي واحدة من صميم 
مُفردات الدارج العُماني || قتام الحرب : غبارها. ملحوظة: 0 استخدام الشاعر بعد بيت [لا 
یقتنون رياشاً. .] لصيغة الاستثناء (وغیر . .) التي استخدمها في ثلاثة أبيات؛ اظهاراً واعلاء من شأن 
الصّفات التي تميزت بها قبيلة بني یاس . المعنی: . . . وغیر خيولٍ [أو نوق» في حالات آخری؛ 
كيفما كانت الركوبة . .] جامحة تفوزة مُنفرة لهیبتها ولطولها المُرعِبٍ في غیون الاعدای سواء بهبة 
عالها في المعركة أو ها لكثرة النعمة والتدلیل المُترف لهاء لأنها ‏ تبدو - رغم ذلك التفنیق الزائد 
- في غبار الحرب غرباناً مُحلّقة بالشؤم عليهم في تلك المعركة . تلميح : لا تخفى على القارئ (في 
هذا البيت المُتفبّق) جَممة بين رفاهية خيل بني ياس وبأسها في الحرب - رغم الرفاهية - حين تشتدٌ 
الحاجة لتتحوّل إلى عواصف مُزمجرة في دواجسهم وغتیرائهم في غبار الحرب الذي تزيده ظلمة 
بأجسادها المُكثفة للحضور الشعري المُفارق» لدرجة أنها تبدو في عيون الاعداء حيزوم غربانٍ هابط 
من الگماوات. 

نجدتها : النججود من الابل : المِغْرَادُ وقیل : هي الشديدة النّمْسء والنجدّة في عُموم المعنى : الشّدة. 
المعنی: فتلك الافراس [أو النوق. .] تعلمت صرتها ونجدتها وشِدّتها في العريكة لکثرة برایها 
للحروب؛ لذلك كانت أفراس ونوق بني ياس شجاعةً تحت عزيمة فُرسانهم. 

احندمت: التهبت || التسنين: ان اشتنان الابل والخیل؛ واش الفرس وی a‏ 
عند العُمانيين والإماراتئين]؛ وجاء تن من الخیل أي شزط وفي حدیث الخیل : : استگت شَرَفاً أو 
شرفین؛ اشن الفرم یت اشتناناً أي عدا لمرحه وتشاطه شَوْطأً أو شوطين ولا راكب عليه تال 
زهير ابن أبي شلّمی : : رها الطراة فكلٌ يؤم تسن | على سنايكهاء الُرود» . . المعنی : وتلك الخیول 
بدو للناظر إليها إذا التهبت ناژ الحرب كالذئاب في توئزها وهي تست شوطاً إثر شوط. 

آندان : الفَدَنٌّ: القضْر المَشِيدٌ؛ قال المقتك العبديّ: «ینی تجالييي وأَفْتاةها | نا کراس ادن 
المژید»؛ والجمع أندان. المعنی : يختتم في هذا البيت مدیخه لبني ياس الذين اختصّهم ب ۱۲ بيتأ - 
كما آشرنا - وهو أكبر عدد من الأبيات تُمتدّح به قبيلة من كافة القبائل المذكورة في النونة؛ ليتفؤّق 
العدد على الأبيات التي خص بها الحزث والباهنة» على سبيل المثال» ولذلك ما يُبِرْرُه: فقد فصّد 
الشاعر استقطاب وتجييش قبائل الماجل لنْصرة دولة الإمامة الفتة ؛ وثكة بُعدٌ استراتيجئ ین تلك 
المُبالغة : قبائل الدّاخل العُمانئ» هناویگها وغافريتها ‏ وفق القشعة الضيزى لذلك العضر - ولاؤها شب 
مقضمون» لكنّ الناجية المکشوفة على ساحل مان ما زالت - في نظر الشاعر - _ بحاجة إلى مُضاعفه 
الخشرد الُستقيلبة لقبائل تلك التخوم» بكم موقعها اح الآفاق البخرية الشستعصية على اکنظاظ" 


۳ 


وان عَنْهَا «بَنُو تطاش' أئِنَهُمُ من لي بهم رهم لحب أخدان 


00 


عَادَاتُ «طئع» تَخْضِيبُ الشیوف زاز وَاءٌالمُتَقَّفِء وَهُرَ الوم عَطْشَانُ9) 
ال الوُنَادبِكعْهْفِوائَدَيِبُكَمْ ‏ فَالسَّمْسٌ طَالِعَةٌ والعیل زعا“ 


-رسالةٍ الإماقة بخدود وُعُورة جغرافیتها التي لن تيح لها مجالا لتوشيها المأمول. المعنى: وانظروا 


40 


ف9 


(۳, 


إلى محصون بني ياس ومعاقلهم؛ فهي مَفتوحة لکم - لو عرفتم كيف تستثهرونها - ۰ فهم قومٌ أنصارٌ 
لكم» لو آمعنتم النظر» ولا يتحطنون بعیداً عن شرارة الفكرة اللَمُرع خلف آسوار قصورهم المُتْكِدّة 
كما يفعل سوام . 

آخدان : الخِدْنٌ والحّدِين: جمعٌ للصدیق؛ والخِدْنٌ تعني أيضاً: الذي يُحَادِنُك فيكون معك في كل 
آمر ظاهر وباطن || بنو بطاش : المشهور والمتعارف عليه بين العُمانيين آنها قبيلة من طيء» لکن هناك 
من ینسبهم إلى الازد. ومن هژلاء الشيخ محمد بن شامس البطاشي الذي أنكر نسبتهم إلى طیء. 
ووفقاً لرواية الشیخ فهي قبيلة آزدية فحطانية . فبطاش بحسب الظاهر لقب عمر بن عدي بن محمد بن 
بلعرب بن مزاحم بن جبلة بن بلعرب بن محمد بن مربع بن الحارث بن عمرو بن جبلة بن الأيهم بن 
الحارث بن جبلة بن الحارث بن ثعلبة بن عمرو بن جفنة بن عمرو مزيقياء بن عامر ماء السماء بن 
حارثة الغطريف بن امرئ القيس البطريق بن ثعلبة البهلول بن مازن زاد الركب بن الأزد بن الغوث بن 
نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب ابن يعرب بن قحطان بن هود عليه السلام» فتراه 
نسباً يلتقي بال نبهان بن عمرو بن عامر»وبمعولة في نصر بن الازد» وكذلك بمالك بن فهم وبقية 
قبائل الأزد. والمُفرد: البطاشي . يقطنون في ولايتي قريات ودما والطائيين» ويُنسب إليهم كثير من 
الغلماء الافاضل ؛ منهم الشيخ سيف بن حمود البطاشي صاحب كتاب: «إتحاف الأعيان في تاريخ 
بعض علماء عُمان»» والشيخ محمد بن شامس البطاشي (الذي ينسب بني بطاش إلى الازد). له كثير 
من المصنفات. آهمها: «سلاسل الذهب في الأصول والفروع والأدب». وبنو بطاش قبيلة تقطن في 
قريات ووادي الطایین ووادي حطاط . المعنی: وأين عن هذه الامامة بنو بطاش؟. . فهُم أخدانٌ لهذه 
الحرب باطناً وظاهراً [بُشير ير الشاعرء هناء إلى ما حاولته قبيلة بني بطاش انسلاخاً عن سلاطين مسقط 
للالتحاق بالإمامة]» وفيما نعتقد أن البيت التالي تقدّم على البيت المُمتدح لیم وهو آخر القبائل 
الممدوخة لاعتقادنا بحدوث خلل في المخطوطة الأصاكة . 

طيء : قبيلة قحطانية » تنسب إلى طي, بن آدد بن زيد بن يشجب بن عريب بن زید بن کهلان بن سبأ 
بن يشجب بن يعرب بن قحطان . والمُفرد: الطائي . المعنی : وما أعهده من عادات طيء تخضيب 
الشيوف بدماء الاعداء» وإرواء رمحاهم منها؛ لكنه الیرم عطشان. تلميح : )الت وم لخدا 
الاستنهاضي» تصعيداً ‏ في البيت التالي - للمرحلة الاستنهاضية التالية من النُونيِة؛ حیث كان 
المخاطب. هذه المَرّة كاف القبائل التي سبق للشاعر أن عَدّد مناقبهاء لحظة استنهاضه لها بالخطاب 
المُنايِب لكل قبيلةٍ عدنائئة وقحطائئة . 

بزعان: خصیب» وفي الكل : «افرع واويه وأجتى أبة»: يُضْرَبُ لمن انّسَعَ أَمْرْهُ واشتفئی. [في- 


o 


=الحقيقة بحثنا عن «أرعان»؛ في رَعَن» فلم نجد معنى مُناسِباً لها يُوافق الکیل ؛ وبعد البحث عنها في 
«مَرِيع»: وجدنا «یزعان) التي تفيد الخصب. لكننا لم نجد ما أوردته النسخ كافة : «أرعان» أو قرينتها 
ازرعان»؛ بما في ذلك ؛ النسخة المخطوطة عام ۱۳۳۲ هء (1414 م). وقد استغربنا إيراد الشاعر 
لمُفردة بدت لنا شاذة في السیاق» في حين كان بإمكانه استخدام «یزعان»۰ فهي أكثر مُناسبة ووجاهة 
لبلرغ القصد. فيما نخسب. لذلك غامرنا باستبدال «أرعان» ب«مزعان» الدقيقة في وصفها للكيل. 
رفیما نحسب آنه خطأ تواتز من ناسخ إلى آخر في كافة النسخ المتاخة» ما كان مطبوعاً» مُستنصخاً أو 
مخطوطا]. المعنی : لقد طال الاقاد بكم» فهیوا جمیعاً يا من خاطبتکم قبيلة قبيلة مُنذ بداية قصيدتي 
هذه؛ فالشمسش كما ترون مُشرقة بفجر جدید» والفیول آخصبت كافة آنحاء البلاد بإمامها المُتوّج بتاج 
انتخاب الأمَةٍ له . تلمیح: ورد هذا البیت في كافة النسخ المخطوطة والمطبوعة والعنحولة حجر عثرة 
بين بيت قبيلة بني بطاش والبیت المُمتدح لیم وارتأینا ترحیله من تلك الوسطية التي لا تُناسِبه 
ليكون (کما آراده الشاعر) مُفتتحاً للخطاب الذي خاطب فيه الشاعر (مجموع عصائب قبائل عدنان 
وقحطان)؛ لاه فیما بدا لي لا ُخاطب» في هذا البیت» قبيلة بني بطاش؛ فهو بيت اختتام لخطاب 
تخصیص ينفتح على خطاب تعمیم يستعيد به الشاعر تكرار خطابه الاستنهاضي لكافة القبائل التي 
ذکرها في النوني» لا سيما أنه بعد بيت قبيلة طيء التالي - یُجمل عصائب قحطان وعدنان؛ ليستمرٌ 
في المناداة المُستحثةٍ للجمیع : «هْیرا هُفو. . .»۰ قبل أبيات استنهاضه التي تخاطب جمیع القبائل 
توحيداً لها في مجملة: «کتائب الله». فبمثل هذا الترتیب تُحیلٌ «طال ال#قاد» دلالتها إلى كافة القبائل 
المذکورة في القصيدة محسن تخلص مُستساغ في السياق» کأنما لتختم قبيلة طيّء كافة القبائل 
المذکورة في القصيدة. تلك وجهة نظرنا المبة على استقراء واستنتاج تخكْر بعد تمحيص للنسق 
الكلياني للقصيدة. ملحوظة أخرى مُضافة إلى التلمیح: في الحقيقة أن اقتراحنا هذا الذي نتعصّبُ 
لوجاقته» جعلنا تلم به قناعة واقتناعاً - ون محوججنا بموضوعية التسلسل الدارج في الوثائق ابتداءً 
من مخطوطة ۱٩۱6‏ م - المُشار إليها یف ناهيك عن النُسخ الأخرى ‏ لكننا رغم ذلك» نعتقد بصحة 
ما اعتقدناه؛ وبالتأكيد قد نكون مُخطئين ومُخطيين في تصافنا هذا تقديماً وتأخيراً في ترتيب الأبيات 
الذي نتحگل مسؤوليته التاريخئة. فنحن نعتقدٌ» أيضاًء بأن ثمة دائرة للثونيّة كان ابتداؤها بوصف 
الرّاجِلة والرّحلة الشرية للشيخ نور الدين السالمي وبلوغها نزوى ليعود الشاعر ضمن مداره الشعري 
إلى حيث ابتدأ: جعلان» بدية الحجريين» قابل الحرث» سمائل بني رواحة وبني جابر والأشياخ 
الخليلبثين» وإزكي صُعوداً يَصاعد في أرضه المُمرعة حتى أرض الشر في الظاهرة لتهبط القصيدة 
ُجدّداً من الرستاق ووادي بني خروص وبركا آل بدر» ومصنعة آل سعد» وهكذا دواليك في قوس 
الدائرة . فثمة محوريّة دائريّة في القصيدة ومركزية تتمحور» في آخر مطافهاء حول بيضة الإسلام / 
العاصمة. مع الإشارات التوثيقية للثغور الأساسية في الداخلية والشرقية والباطنة والظاهرة وسَاحل 
شمان المتصالح [كما سكاء الإنكليز» وهو ما دعا أبا مُسلم لوضعه الاعتباري آنذاك» ليستفيض في 
مديح بني ياس المُشرفين يومها على أكثر من جبهة بحريّة ورملةِ عَوَاصَةٍ في تخوم الّبع الخالي؛ درك 
إغفال أهمية كل ثغر بمزاياء الطبوغرافية والإثنية» إلى جانب ثقل زعاماته القبلية. وفي اعتقادنا أنه- 


۳1 


ین 


: العصائت من «فخطان» آجمهها وین مَن نَتَجَتْ للمجد «عذنان 


هُيُوا لأخَذٍ المَعَالي من مرا قِدِكم وا يَسْمَذْرِكٌ الع اء نوی 
ُبوا لداعي المُدَىء ُبوا لیژیکم وکیف نزشکم والخه وب 
درا فیک قى نضر دینک فالیوع فیک؟ 2 الذي ٩‏ 


(۱) 


(۳) 


(۳( 


)٤(‏ جد 


حلم يغفل عن بني بطاش وبني طيء ليجي, ذكرهم في بيتين بعد إطنابه في ذكر قبيلة بني ياس مجزافاً؛ 
بل لانه أراد إحكام غلقه لدائرة النونية جغرافياً؛ بالعودة شرفاً إلى قريات ووادي الطائئين فيما يرسم 
خريطة وطنه الذي ارتأى الشاعدٌ إمامه الممدوح حاكماً عليه شرقاً وغرباً» شمالا وجنوباًء بثغوره ذات 
الأهمكة البريّة ية والبحريّة في جعلانء صُور وساحل مان. 
عدنان وقحطان؛ سبق ذكرهُما. المعنی : بعد تخلصه في البيت الأخير [الذي ُدّعَ خطأ على بِيتٍ 
استنهاض بني طوغ» كما أوضحنا]ء نجد؛ یمود إلى تأصيل الاصول في عصائب قحطان وعدنان بعد 
تفريع أنسابها في كافة القبائل العُمانية؛ مُستنهضاً إياها باسم كافة القبائل المُنتمية إلى ذينك 
المَختدین : قحطان وعدنان» داعياً یام - في جامعة قصيدته النونئة ‏ للونضمام جماعة واحدة تهُكُْ 
نحو القعالي التي اجترخها خطاب نونیجه المرنان ببوارق المطلم؛ کأنما لتتحقّق استحالة فکرته 
وتو عن طريق يتمع عصائب قحطان وغديان في پوت الغدالة الي ت سیثبت التاریخ آنها لن تتحقق 
وفقاً للؤؤية والؤؤيا اللتين شحَنّ بهما أبو شلم بطارية نوه التي أفرغتها العصائب القحطانية 
والعدنانية من «تيزابها»» قبل تفغ «أعداء الداخل والخارج» لاستکمال مَهكة الإستفراغ المُمَنْهَجٍ. 
مان : كثير النوم. المعنى: فهیوا من مراقدكم لاقتطاف فاكهة الععالي لا العلياة لا يستدركها 
توما متکاسل عن خطب وُدها بالجدّ والمُثائرة. استدراك: هذا البيت الذي يفتتح به خطابه لكافة 
القبائل يُؤكد ما ذهبنا إليه سابقاً بان لم يقصد «بني بطاش» وحدهم. [وفق الترتيب المُتواتر في كافة 
النسخ]؛ لانْ المُخاطب كما تُلاجظ (ابتداءً من ذلك البيت) لا تنحصر في بني بطاش ‏ كما أسلفنا ‏ بل 
كافة القبائل التي استهض الشاعر مِمَمَها الخامدة ‏ في عنظور نونكته ‏ نحو أربعين سنة فاصلة بين إمامة 
عزان بن قيس وإمامة سالم بن راشد الخروصي . [وما يُؤكُدُ ادّعاءةنا إعادةٌ استخدامه لذات المُفردة 
التي تحیل إلى الّاقد النُومَانَ: (هرا لاخذ المعالي ین مراقلكم)ء وبطبيعة الحال - كما ورد في 
خطاب القصيدة - لنْ يستدرك تلك الععالي ومان لم ولن پتقذر 1 فا زا ملیف بعد تن 
تسعین سنةٍ من كتابة الشاعر للنونية]. 
المعنی : هبوا لامامکم الداعي للهُدى» بالاحری وا لعزتکم المُستعادة؛ وعجبي | كيف تنامون نحو 
200000 وإمامة 

: اجتهدوا ||المعنى: فديتكم بأمي وأبي» اجتهدوا في نصر دینکم. فثمة اليوم إمكانٌ [كان 
٠ Rs‏ اراتا الع ن شيرب اند 
والبغي والمدوان؛ لتستقيم قي وعمودیاً كفةٌ العدالتين: عدالة السماء والارض؛ على حد سواء. 
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کناب اله لا بختل بیضتکم خضم مَسَاعِيهٍ في الاشلام عبان 
نایب اللهدُودُوا تن جیاضکم ‏ کي لابهنمهابفی ونان 
كَكَائِبَ الله اعيش الذلیل لحم عيش ولافي مايا المژ تفس ان 
نایب ام یه هذبکم حور وللجبال على الازعات را 


,م 
کا 


ام و م © 74‘ و (o)? yT‏ 
ِب الله خاموا عَنْ خحنیفیکم فذلوئنها خن ازیه وضلبان 1 


(۱) بیشتکم: قلعة نزوى || کتائب الله: ندا استنهاضئ كى به الشاجز [تخیلا في أقنوم الفتخیل] عن 


0 


نجاح قصيدَيه التي استطاعت لم شعث القبائل المُتناجرة . وهو نداة سيستخدمه في تسعة أبيات تالية؛ 
ليستبدله بنداء استنهاضئ آخر سيتكرّرٌ في الأبيات الخمسة التالية لها؛ وهو «يا غازة الله»» تعبيراً 
يُجازفٌ - بل يَنسِفٌ رزوی ما تومه في كتائب الله وهو يَرى في بُوْبُوْ لحظات انتصاره [في 
القصيدة. لا في الواقع] ما ازتأى أنه تذكيرٌ لها إن كانث کتائبٍ اللهء بالفعل کتائبه» كما توخى 
الشاعر ‏ لینشط سيل المُحاصّصّة الضمئة في شّرْجَةٍ بعيدة عن الأفلاج ؛ هي «غارَة الله المُستنجَدٍ بها 
شِغرياً إثر إخفاتي كتائبه في متن القصيدّة ‏ وهو ما سَِشْهَدُ به التاریخ» لاجقاً - لمحاصّصّة الخيانة 
المَوضوعكة بديلا لمعادلها الموضوعي في خطاب النونكة» لكنّ الشهادة ستظل؛ ناقِصَةٌ لو لم تب 
النُونئِةٍ [رغم محاولات إقصائها المُستميتة عن الذاكرة الجمعيّة]؛ وثمّة في ذلك دلالة دالّة : رُشوخ 
العتن وزوال عارضه الهَامِشٍ في هَوامِشِه التاريخئة ؛ وان استسقث ذَيمُومةَ خلاصها مِكًا لا فكاك من 
في سطوة الخطاب المُهيمن لِقّآنٍ النونئة وقرائيه الوضَاحت سَواءٌ بسواء؛ في مور الظلام أو في 
عُصُور «نهضةٍ اعتقدت أنها ستمکن ين فزض ذائقةٍ مُضَادَة لسيرورة مُنفوان الذاكرة البشريةء وأنه 
سيون بإمكانها تناقضّة نطاب استنهاضی راسخ في «نونه» الغنژنة بسحر القلم المشاح لما 
يسطرون. المعنى: واضخ من خلال الشياق. 

الحياض: الحؤض مُجْتمَعُ الماء» والجمع أحواض وجياض | |المعنى : و الشیاق. 
المعنى : البيت صيغة كلاسيكية تستحضر وتضاعف جمالئات الشعريّة العربئة الآبدّة؛ وغموم المَعنى 
مطروق : لأنْ عيش الذليل ليس عيشة تستحقٌ العيش؛ ولا أرى - يستطرد الشاعر ‏ في مقتلة العِر 
تقصاناً . ۱ 
خور: ضعف» واستكانة غير مبؤرة || إقران: الافران؛ تعني فة الرجل على الرجل . یقال: رن 
له إذا قوي عليه؛ وقصد بالمعنی قرّة الجبال في مصارعتها لشداند الازمات. [وردت في غالبية 
م وإحداهنٌ مُحمّقة : 7 وفي ذلك خطأ ب بين في استواء القول ومعانیه]. المعنی: 
لاجظ بناء؛ عمود هذا البيت في صيغة المجهول؛ فيما يقول: لم مهد بكم ضعف» وفي ذكر 
لفظة الضعف استنهاض خف للشدَّةٍ والقرّةٍ المُؤرّلّة والفشرة في جز البيت: وللجبال على 
الأزمات ‏ کیفما كانت - قوّة قادرة على مُجابهتها. 

المعنى : : في هذا البيت يدعوهم [كتائب الله] للقيام ب بمهگة المحاماة عن حنيفتهم التي اعتقدوا- 
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کت ایب الله دين الله في طَلقٍ 
کاب الله آذغوکم إلى شرف 
كَكَائْبَ ال يوم الهزل عیدکم 
یبا غارة الله والاحكامُ وة 


وَالمَشْرَفِكَاتُ فِي الأيمَانِ طّلقان“ 
یکی يُسَخشرَهادُلَوَأَهْوَانُ9" 
عُمّباه إِنْ تضدق النْكَات - رضوان 
فمالکم لبفیض ار غبتان) 
لها ین الخزن بالشفطیل أزدان"** 
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(۲) 
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-بصوابهاء ضِداً على سائر الحنيفكات التي ادْعَتها؛ لیتقل فجأءٌ من مُشاكسة الحنيفئات المُدّعاة في 
خطابات المذاهب الأخرى إلى تلويث الخنازير والصّلبانِ لها. تلميح: في اعتقادي أن هذا البيت غير 
مُوفْق ضمن نسيج الخطاب. وإنْ جد تبریژه لحظة صياغة القصيدة. لک يبدأ بالحفاظ على حنيفئة 
يدّعيها أكثر من مذهب؛ ليذهَبَ إلى تعميم غير مُستساغ في جمعه بين الخنازير والصّلبانء وفي 
اعتقادي أنها ملّبة الشاعر حين يتخلى عن شاعریّته الوقادة تطامناً مع سياقات خطابات قومه الكائدة. 
طلّق: الطَلّقُ بالتحريك : قيدٌ من جلود [وثكة فزق بين الطلّق ‏ وهو المعنى المُشار إليه - وبين الطلّق» 
بسکون اللام ؛ التي أوردها بعض الشراح» وفكرها باشدّة الولائة!]» فالمقصود این مد بقيد || 
العشرفیات : الشيوف || الأئِمَان: الحَلِفٌ والقم || طَلْقان: مطلوقة بلا رادع. المعنى : دين الله مُعَكِدٌ 
مأسورء بينما شیوف أيمانكم الغليظة مُطلقة من إسارها. 

أهران : : هانّ هُوناًء بالضم» رقواناً رها ذل وهؤناً: مهن فهو مين ومين وان || يُسَحُرها: 
شرا تسخیراً: كلفه عملا بلا أجرة؛ وكذلك تَسَخْره. وسخره يُسَخُرده سِحْرِيَاً وشخریاً وشخره: 
كلفه ما لا يريد وقهره. والمعنى: واضح من السياق. 

المعنى: واضح من السياق. 

يوم القول: يوم القيامة. المعنى: المعنى يُستشفٌ من سياق البيت. 

يا غارة الله: الغارة؛ هي الاسم من الاغارة على العدرٌّ؛ وقد استخدمها الشاعر بصيغة النداء 
حماسة وشحذاً الهمم المُقاتلين في سبيل الله» لذلك دعاها: غارة الله تمييزاً لها عن سواها من 
الغارات» ورجل معُوار بين الفوار : مقاتل كثبر الغاراتٍ على أعدايه؛ ومُغاورٌ كذلك؛ وقومٌ مَغاوِيرُ 
وخيل مغيرة» وفي حديث علي : قال يوم الجمل : ما لك بامری] جمع بين هذین الغازین؟ أي 
الجيشين || مرملة: المزیل : الذي نفد زاده» سمي بذلك لأحدٍ شيئين» إما رِقَةٍ حاله؛ وإما لِلْصُوقِه 
بالرّمل من فَفْره. آما المزتل؛ فهو: القيد الصغير» ونعتقد بصحة المعنيين تثنيةٌ وافرادً؛ إضافة إلى 
ظلال معناها الشائع : ورجل أزعل وامرأة أؤملة : محتاجة» وهم الأزملة والأرايل والأرایلت لكننا 
لا نستصویه معنی يُعَوّلُ عليه في تفسیر : والاحکام مرملت ونميل إلى الأولى: أي نماد زادها 
المُعطلٍ لإنفاذها || التعطیل : هو التفریغ» وتعطيلُ الخدود: أن لا تُقام على من وَجبِث عليه || 
أردان: الوذ بالضم: أصل الکم. يقال: قميص واسع الؤذن. ابن سيده: الؤذن مقدّم کم 
القميص» وقيل: هو آسفله وقيل: هو الكت کله» والجمع أَزْدان وارة. المعنى: يتحول نداژه 
الفحوض ابتداء من هذا البیت؛ لتصبح: يا غارة الله» وهو يستغيث بها لتعطيل الاحکام- 
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ياعَارَةَاللَهوَالحوَالمَهِورَلَكةُ ‏ صَنعٌ وساأذنث لسن آذان“ 
يا غَارَةَ 1 نخرّی في دیانینا الس ارا وخايي الذین ين 
يا عارة اه تخبا کار 4 4 و عقال سُوءِ وَمَا بالوجل و 00 


کی م و 
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یا عارةً ال کم نَوْضَى مَهَائَكَنا ‏ والعیف یفنم أَقُوَاماًوَإِنْ هَانُوا(؛) 


ین 


ین 


العَرَائِ؟ أبن المَّحُوَةُ الْمَقَلّت ‏ این الجماظ؟ این المژ زالشان؟) 
الشْکَایم في الاشلام؟ مَافَعَلَتْ ‏ اآضظشهاعع آباء کاب ان ول 


1 ِ 6 ۰ ۶و ر ۳ ع 0 و 
سَلُوا المَبُرر التي شکث أَصُولَكُمْ ‏ هَل وَاطْنُوا الذل؟ أم في ينهم هَانُوا'" 
۶ 0 ر و ۰ 00 سے و و 
ر ال با ۳ 2 او غ2 ٠‏ ر 3 7 وَأ = ع الان د ٤‏ ار ور > | 


(۷) 


(۸) 


-وخدودها المُرْمِلَةٍ لنفاد زادها واحتياجها إلى من يُسندها بإقامتها بعد تعطيلها حتى طالت أردانها 
لشدَّةٍ مزنها من التعطيل. 

صدع: صَدَع بالحنٌ» إذا تكلم به جهاراً» فأصاب بالقول موضعه قال سُبحائة لنبيه عليه السلام: 
فاضدع بعا من أما الصدع الثانية فتعني: شق صُفوف العدو وتفريقهم. المعنى: الخد الغیور إذا 
نطق بالحق لم يجد منكم آذاناً صاغية تُوْذِنُ بشقٌّ صُفوف الأعداء. 

نخزى : ندل رثهان || المعنى : واضح من السیاق. 

البلة : والبلئة الناقة أو الدابة التي كانت تُعْملُ في الجاهلية؛ تشد عند قبر صاحبها لا تعلف ولا تسقى 
حتى تموت» كانوا يقولون إن صاحبها يحشر عليها || عقال: الكبل يُعقَلُ به البعير || مقلان: قصد 
بها ما يَعقل الوّجل. المعنى: وها نحن نحيا كالناقة المشدودة إلى قبر صاحبها دونما عِقَالٍ يشدنا 
سوی تخاذلنا وتشتا. ۱ ۱ 
المعنی : وإلى متی - يا غارة الله - نرتضي مهانتنا؛ والگیف مِشعاعٌ براق يرف أقواما وان ذلوا 
واحتفروا. 

النخوة: العَظّمَة والکبژ لح وإباء النفس || الجفاظ : العهد ورعاية الحرقة شرفاً ونسباً. المعنى : 
أين عزائم القرم؟. . وأين النخوة انتقلت؟.. أين جفاظ القوم المعهود؟ . . وأين لمر ومرئقى 
الشان؟ ۱ 
الشکانم: إباء النفس وقوّة القلب || بانوا: بعدوا. المعنی: ويا له من آمر غریب! أين إباء الانقس 
وجفاظها على الاسلام؟ . . يبدو آنها قد رحلت مع الاباء الواحلین . 

المعنی : واسألوا قبور أسلافكم الضَّائَةٍ لأصولكم : هل استمرآوا اذل مثلا؟ . . آم آنهم - لا سمح الله 
- هانوا في دينهم؟ 

الظبا: السيوف || الشمر: الوماح || ملتكم : مُعتقدكم. المعنى : احتضنوا تلك الجلة ورَبُوها- 


54٠ 


ترک 


م شكة الأشلاف مُطَرفَةً وَلايوْئَبٌ بالاطراي لان“ 


۴ ر 0 وآنشم بهوان الئفس تفلا“ 


ما بت ان قَالَ وی الاضل قاس وَفْوْعُ الاضل وان( 


ارز ر 428 ۰ وَهُوَعَنْ أآسف والخه اسف للاخرار إن ان 
لكت OEE‏ ا زالیزع آنت عَلَى الأبواب دين“ 


(۱) 


(۳ 


(۳۱ 


(4) 


00 


-بسيوفهم ورماحهم» لکنکم اليوم لستم سوى تجار ورهبان تتاجرون بالقضية » کل على طريقته: من 
عي بالمال ولم يدفع منه ما استوجبته دولة الإمامة» ومن عُني بالتنسك الزائف دون أن يكون مُفيداً 
لهذا الشأن. 

مُطرِقّة : خافضة الطرف || الإطراق: غض البضّر والشکوث خوفاً أو خجلا. المعنی: وتركتم شئة 
أسلافكم خجلة منكم ومن أفعالكم. لكن هل ألومكم؟. . فغض بصركم حياءً کاب لكم. 

هونا : سكينةً ووقاراً || الَوّان: الخزي. المعنی: تمشون في الطرقات منفوخين بسكينة زهد زائف» 
لکن حقيقتكم هي أنكم مثقلون بهوان أنفسكم. 

کاس : : فکتس بثوب المِرّ || عُريان: ضة الكاييي ؛ واصلها : لیات من ال الذي قد عري ریا إذا 
اسان لك . المعنی : ما حر نفوسكم الصّيئة إن قال لکم الناصح : اصل شجرتکم کشر بالمجد 
والشرف؛ لكنّ فرعه عُريانٌ للاسف؟ تلميح: طالما اعتبر الشاعر نفسه ناصحاً لقومه مُعیراً عنهم 
وقد قصد نفسه بالناصح المُشار إليه في البيت» وهي أبيات» في مجموعهاء مُوبجهة لأولئك الذين 
تكأكأوا عن مُناصرة دولة الإمامة بشتى الذرائع والخجح التي فضحتها النونئة . 

شانوا: عكس زانوا. المعنى : ابتداءً من هذا البيت يُحَاطِبٌ أبو مُسلم ‏ خطاب ملامة اجب الآسِفٍ 
والأسيف - مُعاتباً ابن العالم الئباني سعيد بن خلفان الخليلي طوال ال 4۲ بيتاً القادمة؛ عبداله بن 
سعيد بن خلفان الخليلي [والد الإمام محمد بن عبدالله الخليلي] لرعله غير المُبرّر مِنْ مُبايعَةٍ الامام 
سالم بن راشد الخروصي» مُفصِحاً بشلوکه الفتصف - كما يرى الشاعر - بلروع بلي صرزف؛ دَعَاةٌ 
لمُوالاء اليد فيصل بن تركي شلطان مسقط آنذاك. . ورغم قسوة الخطاب في نبرته e‏ 
القادحة. إلا أنَّ الشاعر ین ويبِينُ عن موقفه ؛ فیما یدعوه لتغبير بوصلته للوقوفٍ كأبنائه وساثر 
الخلیلیین المُرابطين في صف الامام الغبایع» مُؤكداً له آنْ «ظنوّ الفسلمین فيك عالیٌ»؛ داعياً اش 
إلى تطهیر ثوبه وغسل يديه كما سيرد في الابیات اللاحقة - من آدران المطامع التي ورطتك ولا تليق 
بمکانته . المعنی : اتول للبعض ينكم قولا يُؤْسِفني اضطراري لقوله عن آسفب بالغ ؛ ٠‏ فالأسباب التي 
ذعتني لإيراد ما قد يبدو خارجاً عن اللياقّة في الأبيات اللاحقة» مرجعه ببساطة أنني شاعر خ9 مه أأسفث 
للاحرار إن شانواء وشانت آفعالهم ومواقفهم . 

المعنی: وأسفي ین شین فَعْلَتِكَ اللاشتساغة له ما یبوژه: فقد كنت في صَفوة النخبةٍ المختارین 
للتضاشن - في أقلالقلیل - تطائمناً مع لول الاخیار من قويك (وعلی رأسهم العروم والدك- 


۱ 


ماذا د ول إذا کست ان بجدیها والاضل مرف 22 نما 00 


طالغ صَجِيفَةً ممجدٍ انت وارئه إن کال و يهام 2 یذ المزم خر ید 
إذائنكزت للإشلام عن حصي مسال نانشلا" 


۰ 2 2 و 2 ۲ 3 
يُخبوك لَك قذ نارفت 1 KS‏ وا لِلذِي قَارَة O‏ 


=العلامة سعيد بن خلفان الخليلي)؛ فکیف تريد مني أن أَنصَِكَ بعد أن زین لك إبليش فعلتك ما 
تین لك ؛ عد آنك لم تسه لموقفك المُخالف للاجماع لتظهر بين قويك صاغِراً مُتصاغِراً كالذباب 
الحوّام على آبراب اللؤماء؛ وقصد بذلك انضمام الشيخ عبدالله إلى حلف سلاطين مسقط المسؤولين 
مباشرة عن مقتل والده الورع. تلميح تفصيلي: في كتابه: «غمان؛ الديمقراطية الاسلامية - تقالید 
الإمامة والتاريخ السنياسي»» يُورد حسين غباش الأحداث التالية» إثر سقوط إمامة عزان بن قيس التي 
كان العلامة سعيد بن خلفان الخليلي أباها اللوحي ومُنظرها الدّيني: «بعد شهر من قبول الخليلي 
الخروج من القلعة؛ حيكت مؤامرة ضده وضد ابنه [محمد]ء واستدعي الشيخ الخليلي إلى مُقابلة مع 
السلطان تركي الذي أعلمهء كما يقول السالمي» بغضبه. وقال له: آخرجتمونا من أوطاننا وفعلتم 
وفعلتم. .۰ فرد الشیخ: ما فعلنا لا ما تقتضيه الشريعة. فما كان من السيد تركي إلا أن آمر بتقييده مع 
ابنه وإيداعهما سجن الجلالي. وفي صبيحة ١5‏ فبراير ١۱۸۷م‏ أعلنت وفاة الخليلي» وفي ۱۷ فبراير 
أعلنت وفاة ابنه محمد. وف فتح الميجر واي» الذي كان قد رنب المُفاوضات ورعاها وحصل على ثقة 
الشيخ الخليلي» تحقيقاً رسميا حول الموت الغامض لهذا العالم وابنه. وبين الوثائق الرسمية 
البريطانية أن الشيخ وابنه عوملا معاملة سيئة وضربا حتى الموت؛ ثم فا في قلعة الميراني ٠‏ . كان 
التبرير الرسمي للسلطة العُمانية أن موت الخليلي وابنه نجم عن «الاسهال والخوف». أما الميجر واي 
الذي عرف الحقيقة فقد صُعِق من هذا التبرير؛ ؛ وتحفساً منه بمسؤوليته الأديئة» لم يكن منه لا أن 
وضع المُسدّس في رأسه وانتحر». 

(۱) ابن بَجدَيَها: ربيب علمها رغمدته. المعنى : ما الذي لديك لتر به؟ . . وأنت ربيب العلم وعٌمدته 
لكنّ الأصل ‏ كما بدا لي معرفة وفعلك كران لا أجد له تبريرأً» لا سما والائك لقتلةٍ والدك العالم 
الجلیل . 

( المعنی: ولا تک ان أبا مُشلم هوك مجزافاً ؛ بل لم صحيفة مَجِدِك الذي ورثته ؛ وبالتأكيد 
ستكتشف في تلك الصحيفة الناصعة بأمجاد اجدادك» خلوها مِنْ الحزون والخوان و5غ عنك نصح 
أبي مُسلِم الونِي ع لأنسابك وأحسابك؛ وان بدا لك في ظاجره عتابا أ أو ججاءً. 

(۳) المعنی : وإذا تكرت للإسلام عن تحاشد بل عنموم - لك لم تبايع» بعد اختيار المُسلمين التقيّ 
الزرع سالم بن راشد الخروصي - فاسأل أباك المُتولّى ین الله وكافة المُسلمين؛ وستجد الجواب 
عنده. لانه اعلغ منك بالشان» وین عاتبك أبي شسلم الذي هجاك با في والدك العالم الژباني 
الشيخ سعید بن خلفان وأخيك أحمد بن سعید الذي كان زميلي وأخي الژوحي . 

)٤(‏ قارفت : قارف الذنب وغیره: داناءٌ ولاصَفَهُ . المعنی : وان تفت وسَألتةُ مُناجياً روح الطاهرة في> 
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أبغدَ شیبك فِي الاشلام تفعلها؟ يَبِكي الخلیل لها والحبر شاذان 
۰ و م 2۱22 0 ۲ ۱ و هم , ر 0 4 7 

۱ خسن عزاء2 من علم رین ء ۹ ۲ وَأنْتَ الط 2 ۱ ال “ذولي : : بد 
أبن العوابق ياكَمْقَامَهَاطْويَتْ ‏ كعَادَّكُ له اريه E EEC‏ 


أساءَك العذل رد قاعث بوفنة لاماش آفڌار زاززان* 
الا کون آهافطبآئ رده هل الت عَن قطبها العنهود غَفْلانُ”*» 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


(1) 


2 


-قبره! سيخبر آنك قد فارقت خطته. واه متسر لما اقترفتة من ذنب في حى جلاله العهدور قبل 
حقو الامامة التي جانبتها وأعلنت علیها رتك الضروس. 
الخلیل : قصد به الامام الخلیل بن شاذان الخروصي وقد بُويع في القرن الخامس الهجري: وکان 
من الأئكة الأبرار التقاة || الحير : ا ا ب 1۷ 
يستنكف العرّبُ من استخداقةٌ مشفوعاً بذات دلالات الوهْبنة || شاذان: هو شاذان بن الامام الصَّلْتَ 
بن مالك الخروصي . المعنى : امرك مُحزنْ ومُلهِبٌ لأوار القلوب. اتفعل مثل هذه الفعلة بعد شيبك 
تقیاً ورعاً في الإسلام؟ . . إنها واش لفَعْلَةٌ شنيعة» بكي الامامین الخليل وشاذان في قبريهما. 
تلميح: نلاجظ في عتاب الشاعر المُحِبٌ الغیور على دينه اختيارَةُ لبخري العُلوم الإمامين الخليل 
وشاذان الخروصیین في ميا عتابه للشیخ؛ ولا يخفى الاضمار المزدوج لاسي الإمام «الخليل 
الخروصي» في مُعاتبةٍ الشيخ «عبدالله الخليلي»» وهي - لعفري - أنعولة عر ین الطراز الؤفيع 
الففگی. لا يبدو أنَّ الشاعر تقد يِن إيرادها تزيدً من الم الضعر في عثیات القول؛ بل الح 
البراء كي يراجم لشي برا الي ل بت لاخخراط ویو الأعامين: القبلئة والديئئة . 
تجران: النّجْرانُ؛ هي الحْشّبة التي تذور فیها جل الباب؛ ویقال لأنف الباب الوتاج ولدَرَوَنیه 
النْجْرانُء ولمثرسه ۳1 والتّجافٌ؛ وقال ابن دُرَيْد اختصاراً: هو الخشبة التي يَدُور فيها. أما 
العنجُور - كما رضم ذلك ابن منظور في لسان العَرّب» فهو: المحالة التي يُسنى علیها؛ یت 
عُمانيٌ صَميمٌ من الذيوع والشیوع بمكان. المعنى : واعذرني أيها الشیخ؛ فقد مخ لنا أن دم لك 
العزاء لفقدك أعرّ ما ملكت : العام والعمل؛ بعد ضعفك للطعع المرذول تدوژ فيه وحوله كما يدور 
اباب على خشبیه الدّوارةٍ دَوْرَةُ إثر أخرى في مقامات المُتوح والغلق. 
اعم البخر والماءٌ الكثير» والسيد الكثير الخیر الواسع الفضل . المعنی : یذ کر ة في مُرتّبع تابه 
قائلا: وأين سوابقك المحمودة؟ يا سيد القوم ويا بحرهم كَرَماً. e‏ 
لأنني أعرفٌ جيدا أنَّ الشيطان هو من طوى فضائلك المحمودة تلك. 
لس هل استأت من العدل واشتراط عدالته؟ . ا 
النيا الذي استبدلتة هِمَمُها بأقدار بديلةء وأوزان مق البار في کف يزان العلی القدیر؟ . . 
قطب: بُؤرة ومِحوّر زعاقة . المعنى : لم لا تكون فُطباً یحور في إمامة سالم بن راشد؟ . . كما كان 
أبوك قطب إمامةٍ عزان بن قيس؟ . . ألا يكفيك مج کهذا؟ . . وهل أنت غافل عمًّا فعله المرحوم 
والدك قطب إمامة عزان بن قيس . 
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ی عفد الشهیدین اللذَّئْنَهُمَا یستنصرانك قد أغفاء نسي“ 
أبَعْدَ آخبارك الابزار تنیفها؟ نت في بخرها دُرٌ زع رجا 
بنیت فهِء ایمان وئفیشها شا هل بغد مدا الهنم نيان“ 
نظرت خمد حى حل مشكئة ‏ في الحُلْد من حؤله حور ووئدان" 
ضاز ند أبيوفِي عحظایر كُدْ س اش عطاك ا 
عدزت مضه عفتی رَرَاحِدَة وَکلْکم فِي عقام المْشل نوا 
وفلت: شانك من باب الشياسة في دفع الاجایب ia‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(0) 


(0 


(۷) 


المعنی : لكن؛ يبدو آنك نسیت عهد الشهیدین؛ أبيك وأخيك محمد. لذلك قمت بما قمت به في 
حق هذه الامامة الوليدة. 
أحبارك الأبرار: أجدادك الأبرارء والتلمیح إلى والده الشیخ سعید بن خلفان || تنسفها: تطعنها» وهو 
ما قصده الشاعر في اعتقادناء فاكف أيضاً يعني القلّع. ولا باس بها معنى يردف المعنى ويرادفه. 
المعنى: أبعد أحبارك الأبرار (وآخرهم المرحوم والدك)» وقبله كثيرون بالطبع في مسارات نضال 
الإمامة؛ تنسفها نسفا؟. . رغم أنكٌ لؤلؤة مكنونة في بحرها الهادر بعدالةٍ السماء والارض 
المعنى: لقد بنیت ف إيمان طوال مرك» وتأتيها اليوم هادماً؟. . لك الله! هل بعد هديك لم 
إيمانك؛ يقوم بُنيانٌ على أنقاضها. 
نظرت: بمعنی انتظرت. نت فلاناً والْتَظَوْنُه بمعنى واحدء فإذا قلت ارت فلم یُجاوژك فعلك 
فمعناه وقفت وتمهلت || أحمد: هو الشيخ أحمد بن سعيد بن خلفان الخليلي [أخو الشيخ المعائب 
في الأبيات» وقد كان صديقاً للشاعرء خطة ببيتٍ سابق في نفس القصيدة : أرتاځ فيها إلى جل 
فيبهرني | صدق وقصدٌ ومعروف وعرفان]» وقصد الشاعر أنك انتظرت رحيله لتفعل فعلتك. 
المعنی : لقد اننظرت رحيل أخيك [قصد أخاه الثاني أحمد زميل الشاعر الذي فُجغنا برحبله الشبكر إثر 
سقوطه في فلج نتيجة لاصابته بالصّرع]؛ لكن لا تخف علیه؛ فقد حلّ. [َهُوَ الآخر كأبيك وأخيك 
محمد]» مسكنه الأخرويّ في جنان الخلد؛ تحیط به الحور العين والولدان الغخلدون. 
المعنى : : واننظرت أخاك احمد [لتقوم بشنعتك]ء حتی صاز في جنان الخلد مع أيكما العالم الؤباني 
سعيد بن خلفان وأخيه محمد في حظائر قدس الله ؛ حيبت الفوز والرضوان حظ الثلاثة . تلميح عُماني 
قح : : يعني! خرضت حتى انزلقت قدم أخي وأخيك العصروع في الفلج؛ > لتفصح عن نواياك له 
تجاه ما بنا أبوكما الخبر العلامة سعيد بن خلفان الخليلي» مُنظر ثورة وإمامة عزان بن قيس؟ 
عدوت : ركضت || صنوان: نظيران. المعنى: ولم تکتفب بذلك» بل ركضت لاهثاً لتنقض الفضيلة 
مثنی وئلاث» متناسياً أنكم حا [أنت وأخوك الشيخ أحمد] نظيران في مقامات المجد الرفيع 
المُكتسب من والدکما المغدور . 


المعنی : وحین تساءل المحیون ۳ ولعائلتكم الفاضلة؛ رددت علیهم قائلا: أنه آمز من شوون" 
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و شهاانت؟ وَالإيمَانٌ یشه‌کها 
سِهِاسَةٌ الله في القرآن كافِية 
فازجغ إلى الله وَانْظْوْ في سیاسته 
ماذا رَأئِت أَبَاكَ الطفر یَضنغ في 
الشهيد على إشراق سِيِرَبَهِ 


4 4 ۳4 2 5 ۰ > 6 1 4 
ماقام مرك فِي دشرا رمان 
سج م م۳ و 4 1 4 rs‏ و .- ۳۹ ۲( 

ومایزید على المَرانٍ نَمَصَان 


فانت من شرب المرآن ران" 
سِيَاسَةٍ الدين لمَاقَامَ «عَزَان»؟* 


ولبضایر بالعشهود إِيقَان) 
بخشها؛ آنت -یا ذا الب - یرای 


عدر الخلافب لَهَا في الذي بن تیان ۳ 


(۳) 


0 


(۷) 


-الشياسةٍ هدفه البعید دفع الاجانب» ولیس بغياً وعدواناً على آبناء جلدتك وليك . هل تضحك علي 
وعلیهم بمثل هذا الوّد يا شيخ عبدالله؟ تلمیح توضيحي: كيف تیور لنا تاريخياً أل منبع تصرفك هو 
دفع [الأجانب] الإنكليز؟ . . في حين آنك تعلم آنهم المُسيطرون على سلاطین سقط (الوطنيين 
نسبياً)» والغاضبين في دواخلهم من تسلط الإمبراطورئة البريطانية على مُلكهم المحدود؟.. هل 
تضحك علينا بتبرير كهذا؟ 

المعنی : وتأتيني بعد ذلك لدعي آنك تشوشها بالحكمة والكياسّة والسياسَة والرياسَة؟ ضاحكاً على 
ذقوننا التي ابیشث شمرائها أسَى وتأشفاً عليك؟ . . شبوراً لنا قبيح فعلك بِأنّهُ سياسة حكيمة في دفع 
الاجانب» وليس بغياً على هذه الإمامة وعُدواناً علیها؟ . . بالله عليك! كيف لنا أن نُصَدَّقك؟. . ولو 
صدّقناك؛ جذلا يا شيخ عبدالله؛ کیت لنا فهم الفعادلة حين تتركها كفتها الاخری: ميزان الإيمان؟ 
المعنی : ساأختصر لك القول: تكفينا سياسة الله في كتابه؛ فما زاد على القرآن نقصان بیّن؛ مهما 
تذوعت بذرائمك الواهية في نظر الأئة. 

المعنی : ودعك يا شيخ من تأویل الامور» وارجم ابر كرّتين» لتنظر إلى الله في سیاسته التي لا 


یتفوّق علیها ساتسل قوم؛ لائك - في تأصيل القول والهتاب - ران من عشربه العذب. 


المعنی : ولك مثال في الامر من ضلمك شحماً ولحما؟ . 
بن خلفان] في (سياسة الدّين) حينّ قامت إمامة عزان بن قيس؟ . 
ورد على أبي مسلم. الذي اضطِرَرْئَةُ ليكونّ هَجاءٌ في نونيته. . 
المعنى : وأنت» قبل واك» شهيدٌ على إشراق تلك الشيزة الجليلة لابيك» وما تعرقة ونمهده أن 
البصائر [حين تتفكرُ بصیرئها في الأمر]؛ تُوقِنُ وین به. 

المعنی : آیْعقل أيّها الفطن. أن تحار في إمامة خی [لم تبث آرکانها ظلماً]ء بل ثبتث بحَقّها الدامغ 
المشهود. لتدّعي حیرتك في آمرها؟ . . وکیف تريدُ [استرسالا في الخطاب] من أبي مُسلم العنفي في 
زنجبار أن يُصدَّقٌ تغابي فطتتك تلك! ما اعجب مرك يا شیخنا. 


المعنی : عفواً! لا غذر لك لحعذر به أمامناء لان محجة طهارة الامامة كاينة في آرکانها التي قطعت- 


. فما الذي فعله أبوك الطاهر [الشيخ سعيد 
د وبعدها أجبني 
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نما انجرانك عَنْهَابَعْدَ عاوجبث الا خروم عَلَهَاوَمهُوَعِضيَانٌ) 
آنغد سیم عاماً! عشت تُنْفِقّها لله وَالحَمْدٍ؛ آنت الیوغ خسرانْ"۲ 


اغ |ماعك وَالْرَمْ موز سیربه ‏ وغ هی اس إنَّ امس شَيِطَانُ9) 


م لور 6ه “e”‏ 


و مَعَة هذا ال ر فی کیس فان رل لو فَكَوتَ یسا“ 
فَارَفْتَ عِرَّتَكَالعَلْيَا إلى طمم كى لَقَذْكَالَ أَهْلٌالسُوءٍ: ساسا(“ 


(۳) 


=غذر الخلاف حولهاء لأنَّ لها في الدّين وُضوحٌ وتبيان. وثمة إشارة ضمنية إلى قوله عز وجل: 
«وأنزلنا عليك الكتاب يبياناً لکل شيء» ؛ أي بين لك فيه كل ما تحتاج إليه أنت وأمئك من أمر الدّين. 
المعنى: بعد أن بين له بالادلة القاطعة تداعي موقفه الذي اذعاه» يقول له: انحرافك عنها [أي 
الإمامة]ء بعد وُججُوبها شرعاً عليك وعلی كافة المُسلمين؛ خروم عليهاء وهو في نظرنا جصیان 
واضځ لا نُساومٌ في تأويلهء مهما كان مَتدك . 

المعنى : أبعد ستين عاماً أنفقتها لله وفي الله حمداً على نعمته أنت اليوم خشران. [وردت في كافة 
النسخ: خشران - بفتح الخاء - لکننا نميل إلى ضَمّهاء ليصير المعنى المُراد من الشطر الثاني : 
للاسف؛ آنت خشرانْ على هذا الدین» في نهاية تطواف القول]. ۱ 

غرز: العو ركاب الرّخل» وقيل: ركاب الرخل من جلود مخروزة. فإذا كان من حدید أو خشب فهو 
کاب وکل ما كان ساكاً للرَجلّين في العزکب غرژ. ينه حديث آبي بكر أنه قال لعمر» رضي الله 
عنهما: اشتميك بِغَرْزِه أي اعتلق به وأمیکه وائیغ قولَهُ وفعلّةُ ولا تالم ؛ فاستعار له العّوْرٌَ كالذي 
يُمسِكُ بركاب الراكب ويسير بسيره. المعنی: وخليك من هذا الكلام؛ والزغ ما ثبت من غرز سيرة 
[مام المُسلمين هذاء ودع عنك هوى النفس» لح ولأنها شيطانٌ مُبين تكائفٌ أحدهما على الاخر. 
المعنی: الكيس : خلاف الخنق؛ وقصد بها رزانة العقل وزيته || کیسان : غذار؛ فقد كانت بنو فهم 
تسئي المَدْرَ: كيسان. المعنی: لقد بلغت الشتين من العُمرء ومثلك أحرى به أن يصون المُتبقي من 
مرو فيما تشترطه الوّزانة والحكمة والموعظة الخستة ؛ لان الدّهر ‏ دهرك ودهر أبي مُسلم - غدَّارٌ 
بطبيعته الأزلية . 

سَاسَان: مُفردة مُتداولّة في المنطقة الداخلية من مان للتعبیر [المُلطف اجتماعياً] عن الرر» أي: 
(الزْطْ)؛ رهم قوم جبلیون كانوا یحتلون مرتبة دنيا في التراتب الاجتماعي» آنذاك. [أخطأ بعض 
شواح النُونئة في تفسيرهم لساسان: :أي ذو سياسة ومعرفة بالامر كأنك من آل ساسان ملوك 
الفرس» ويطبيعة الحال وبدهية العوقف» فالعقصدٌ هو الم لا المديح]. المعنی: في هذا البیت 
يبلغ البهلاني أقصى وشتهی غایات عتابه للشيخ عبدالله [مذموم تونییه]؛ الذي التجأ لسلاطین مسقط؛ 
آنذاك» طلباً لهلهم الاضال ین الضالة ذاتها؛ متناسباً مکانته ومكانة أبيه المتقاة لدی كافة 
الغمانيين» كما هي لدی الشاعر. لكنّنا نلحظ في البیت كياسّة الشاعر تجاه الخلیلئین الذين لو 
واعترافه بفضلهم عليه [وهو الوواحي المُنضوي إلى قبيلة بني رواحة القاطنة في سمائل]ء لکنها في" 
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له سلمین ظون فِيكعَالِيَةٌ یا اب الععالي» وَهْنٌّ اليو خیلان "۲۲ 


(۱) 


-حقيقة الامر قدخ ضاح في الشیخ المذموم» تعمد أبو سلم ألا يأتي على لسانه؛ لیکون التعبیر 
المغتواري في ظلال التلمیح : «حتی لقد قال آهل الشوء ساسانٌ»؛ وقصد بذلك: أل أهل الشوء صاروا 
یقولون عنك لكثرة تطلابك بأنك «ساسان»؛ وهي مُفردة شعبية كانت تطلق على من آشرنا إليهم في 
المنطقة الداخلية من مان» (ويُنادون بها تأثباء كي لا يُقال في وُجوههم أَنهُم «زط» امتهاناً 
لکراقتهم الآدمية)ء وهؤلاء» مُضطؤون بسبب تدئي مرتبتهم الاجتماععّة» للمُطالّبة بحقهم في الطلبة؛ 
ولذلك تراهم یعملون في أحقر المهن. وهي شتيمة مُقذعة في حى الشيخ عبداله» ولها ما يُبِرَرُها من 
وجهة نظر الشاعر الذي ارتأی أنَّ رحیل الشیخ الجلیل [أبي المذموم] في سجون مسقط حدث یستحق 
الثار لا الخنوع؛ وکان الواجب منه [أي الشیخ عبداله بن سعید بن خلفان الخليلي] المطالبة بثار أبيه 
على الاقل عوضاً عن التطلاب المُهين له ولعائلته من سلاطین مسقط آنذاك» إن لم يكن ذلك الامر 
لنداء الدین والواجب وحمية القوم وخمیاهم. روابة موثوقة: سمعثْ من الاستاذ الادیب أحمد 
الفلاحي؛ راوياً عن الشاعر الکبیر الشيخ عبدالله بن علي الخليلي: أن هذه الابیات في نونية أبي 
مُسلم ظلت تزعجه على الدوام» وکلما قرأها أصابتة الحكى ثلاثة أيام مُتالية. رد الشاعر على 
الشاعر : في الحقيقة أنَّ الشاعر عبدالله بن علي الخليلي ألّفَ كتاباً مخطوطاً في الود على أبي مُسلم 
وسواه من الأشياخ والفقهاء والشعراء؛ مُتطرقاً فيه إلى أحداث ذلك العصره مُفنداً حوادث تاريخية 
من (منظور بني خليل). وقد وَس مَخطوطة بعنوان: «الحقيقة». وقد حاول نشره في حياته؛ لكنة لم 
يُوفق في الحصول على إذن زسئیي بنشره في مان. ومن باب الكياسة واللياقة» فضلا عما تَفْرضةُ 
وتوجبه علينا واجبات اشتغالنا المنهقجي؛ فإننا نورد فقرة تخص أبا مُسلم اقتبسناها مما أورده الشاعر 
عبدالله بن علي الخليلي في مخطوطه المُشار إليه : «وتجدني أشرئبٌ إلى الشاعر البهلاني؛ وهو يقول 
في ُونيته المُستجيشة مُشيراً إلى الخليلي حيث يقول: اقول للبعض منكم وهو عن أسفب | والح 
یأسف للأحرار إن شانواء فلو قال إِنْ هينوا. وحيث يقول: (أعاذك الله طاويهنٌ شيطانٌ) لعله إنسان» 
وحيث يقول: (حتى لقد قال هل الشوء ساسانٌ)» فمن ترى أهل الشوء؟ وحيث يقول: (وأنت على 
الأبواب ذْبَانُ) لعمري اليس في كريم القول ما يدور بقائله على محور الكرامة للطرفین؛ القائل 
والمقول فيه. لك الله يا أبا مُسلم! آلست الذي ترییت في أحضان الخليلي وتغذيتٌ بنميره العذب؟ 
ألست الذي كنت تقف وراء؛ مُصلياًء فترى وتسمع ما يُوجِبُ الولایة؟. . حقاً! أليس لديك ما يجب 
أن تغتفر به لوليك؟ أليس للنصح وجهاً يفي للصديق بصداقته» وللولي بولايته؟ ألم يُعذّكَ المُروءة من 
ألبانها؟ ألم تحفظ لاحمد بن سعيد سيرةً وصّحبةٌ تحتم عليك حفظ عرض أخيهء والابقاء على 
شرفه» وإقامة الغذر له وحمله على حسن الظن الذي يحمل عليه عامة المُسلمين؟ والذي هو الاصل 
في الخکم. آم نسيت لوالدك الكريم حياته الطيبة التي عاشها في بحبوحة ین عطف الخليلي المُحقق 
وخنانه؟) . 

خیلان : خال الشيء یخال حلا وخيلة وخبلة وخالا ويلا وخیلانً وتخالة ومخيلة ول : له 
وفي المثل: من يَسْمَغ يل أي يظن» وهو من باب ظننت وأخواتهاء وأخال الشيء: اشتبه . یقال : - 
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كنك السَفِينةً للإشلامئ: تخمله نع نکفأت بهِوَالمَنْطُوئَان() 
SS‏ وَاليَوْمَ» من کثر ما شک 4 ا 
نافتش ؛ فیک عَيئي ودر يَقَْظٍِ نان اتتا ۰ لہ 4 ۴ ث0 


۲( 


سر 


(۳ 


-هذا الأمر لا يُخِيل على أحد أي لا پشکل . قال الأعشى : «وما خلت أنقى بیننا من مَوَدّة | عزاض 
المَذاكي المُسْيْفاتٍ القلائصا». المعنی : وقد كانت ظنون كافة المُسلمين عالية فيك» لكنّها ‏ أسَفاً - 
ذهبت أدراج رياح الظنون والتخييل» تلك. 
المعنى : ولا غرو؛ فقد كنت أنت نفعك سفينة نوح التي حملت مشارق أنوار الإسلام شرقاً وغرباً؛ 
لكك انکنات به [أي رسالة الإسلام]» والغش طوفان. تلميح مُستضاف: نلحظ هناء مُفارقة أبي 
مُسلم والماخته الذكية: الغ طوفان. وقد قاب الشبج غداله الخليلي في احتكام وإحكام 
مقادير مصيره إلى [الفئة الباغية؟ في نظر شاعر النونیة]» أي محکام سلطنة مسقطء آنذاك ؛ تركي 
وفيصل على الترالي» ليعيده إلى جادّة الصواب في هذا البيت؛ مُذكراً إِيَاهُ بان الغی طوفان كطوفان 
البحار التي بالكاد سلمت ينها سفينة نوح» فأنّى لَك أنْ تسلم سفينتك المُهلهلة في هذا البحر يا 
شیخنا؟ 
المُررأ: ره يذه رژها وموزنة : أصاب منه خیراً ما كان || تکلژه : كلا القوم سفیتتهم تکلیثاً وتکلم: 
على مثال تكليم وتکلمة: آذنها من الشَطّ وعبشرها. المعنى : مِدْلّكَ مَنْ ظننا أنه سيقومٌ بقائمة روح 
الإسلام الذي شكا أفاعيلك في عناقب روحه - بعدما فعلت - آضحی ضجراً ينك يا شيخنا. رواية 
أخرى حول النونية : أخبرني الأستاذ أحمد الفلاحي (نقلا عن الشاعر عبدالله بن علي الخليلي)؛ أن 
ایض الكبير بزو خروع مد [الشيخ عبدالله بن سيد ين خلفان الخليلي ]كن إمامة سال بن و 
الخروصي ليلتحق بسلطان مسقط السيد فيصل بن تركي ؛ أن الشيخ عبدالله بن سعيد [مذموم النوئئة؛ 
روالد الامامٍ الؤضي محمد بن عبدالله الخليلي]ء تلقى آنباء عن كل من الإمام سالم ونور الدين 
السالمي [فنظر إمامة سالم بن راشد] تفید بانهما آهدرا دمه» وأنه مقتول لا محالة بحجة خروجه عن 
طاعة [مام المُسلمين؛ وأن الشیخ عبد الله بن سعید رأی فجراً ‏ والواية ما زالت للشاعر عبد الله بن 
الخلبلي - وهو خارج [لی المنشتخد اناا یحومون حول منزله» فهربوا حين رأوه» فتضاعف 
شكة؛ فاضطه إثرها اللإلتحاق بالسلطان فيصل في مسقط. لک هذه الوواية (كما يُضيف الأستاذ 
أحمد الفلاحي)؛ شككٌ في صکتها كثير من العُمانئين نظراً لالتباسات أحداث تلك الاونت وهي 
أحداث - والقول للفلاحي ‏ يكتنفها الغموض» وبحاجة لمؤرخ فاحص مُدقق في أخبارها ورواياتها 
جوذر : : الجَؤدُْدُ والجودد: هو ولد البقرة» وفي الصحاح : البقرة الوحشية » والجمع جاور || كاتب ما 
ملیه : قصد به الملکان الحافظان. المعنی: والله يخليك؛ افتح عيئيك كما تفتح بقر الوحش عیونها 
الوسيعة حذراً من آساد الغابة؛ ان اتب ما تملیه يقظانٌ في سماواته الا فهو لا ينخدع بملاعيياك 
الشياسية الصغيرة التي لم نر لها وجهاً ووجافَةً وَوِجْْهَةَ حتى في زنجبار. 


TEA 


حفن العَمَائِم لا تجيي إذا الْكَدَرَتْ بیض || 2 ب» وللایمان تس 
طَهُرْئْيَابِكَ وَاغْسِل رَاحَتَيِكفَهَا یلك المطایغ آزسا وَأدْرَانُ9) 
وَاححَمَدْنَصِيحةً محرلايُرِيدُبهَا ‏ فَأ زنيك لد المد آزگان۳ 


إل تغرف الصَّدْقٌ في نُصْحِي فَمَدْ سبقث 2 عُهُودُ صِذق وَإِخلاصٌ زاخسان"* 
ليس الحَلِيلٌ المُدَاجي عند شَائِبَقٍ إنَّ المُدَاجي فِي العَوْرَاءٍ نَْانْ(*) 
لک 45 ء در رای ییا وم هه هد اك عمك عَيظا وم لشو“ 
(۱) المعنی: وبعدین» يا شيخ عبداله» العمائم الابايِة البیضاء لا تنفعك إذا انکدرت شویداء قلبك؛ 


(۲( 


(€) 


فللإيمان - كما تعرف» ولا بُدَ ‏ عُنوانٌ معروف لو أردت قصده مُنذ البداية. تلميح: ثمةء في هذا 
البيت» إفصاح خطير عما استشرى في مُجتمعنا مِن نفاق بعض المُتديّين. ونستطيع القول إِنَّ الشيخ 
عبدالله الخليلي أضحى ضحية لمَقصّد الشاعر؛ لكننا فيما لو رأينا حولنا ما يحدث [بعد مائة عام على 
كتابة النونية] ؛ لاكتشفنا أن الشاعر كان مُحقاً في تحلیله. وقسوته على بعض رجالات الدين» وهو ما 
سيفصح عنه في قصائد آخری. لا سكما تلك القصيدة التي يَسخر فيها الشاعر من أحد أثكةٍ المساجد 
الذين اتخذوا التدین هُزواً ولعباً بعقولهم وعقولٍ من صدّقهم من العاگة. وهو موقف جذري يُحيل 
القارئ إلى أصالةٍ فکر أبي مُسلم التنويري الذي حاولٌ كثيرون اختزاله في منظوماتهم العقديّة . 
المعنى : وباختصار؛ طهر ثيابكَ يا شيخ» واغسل يديك مما اقترفته في حق نفسك قبل کل شي,؛ 
فانک تعلع أن تلك المطايع الدّنيوئة لا أقلٌ ولا أكثر ین أوساخ الزبالة وأدرانها. 
احمد: : اشكر || طود الحمد: جبل الحمد . المعنى : ورغم إطالتي في هذه الأبيات النصوح لك؛ إلا 
أن عليك أن تشکر نصيحةً حر يئل آيي شسلم البهلاني لم رد بها قدحاً وا فيك؛ لاني على يقين بان 
في المُتبقي من روحك الصافية أركاناً قادرة على حَمْدٍ الحم وشکرانه. 
المعنی : وا ا اس وا E‏ 
صدق قديمة لا آنساها مشفوعة بالاخلاص والاحسان. تلمیح: پُشیر الشاعر إلى علافته الؤوحية 
الكبيرة :مم ال ان مید بن غ الحيخ الذي .بدا اد النونكة]» تأكيداً ین 
جانبه على وفائه لعهود الإخلاص والإحسان التي نالها الشاعر [الؤواسي] من این الذين 
احتضنوه في تفاعته قبل رحيله المبکر إلى زنجبار» لكنة یقول للشيخ إنني قدر ما لا أحابيكم وأنقدكم 
في بعض مواقفکم ٠‏ لكنني بجبأتي شاعر حر لا أسمح لنفسي أن تفر حكاية الشيخ عبدالله الخليلي 
وخيانته للإمامة مُرور الکرام» ولسوف أؤْيدُها طوال هر في نُوئيتي العصماء . 
المعنى : والصّديق الحقيقي هو من أهداك عيبك وصَدَقَكَ عند رليك لا من نافقك وجاقلك حتى 
عند وقوعك في اللل. 
المعنی : لكنّ الصديق الحقيقي هو من أهداك عيبك» وهو له عليكَ مغتاظ من خطئك» يطلب 
صلاحك وان أغضبك ذلك . 


1:۹ 


آريك من أسَفِي خَضْماأنُبَاعِدُةُ وَلمَلْبُمِنْ محبك المَكنُونِ وَلْهَانُ00) 


خذ من مَضایي آفوالي نَصَائِحَهَا وَفِي ضويري لَكُم بالخت مَيِدَانُ9) 
یا قزم آغل مان کم تخالفکم لو اتف وق لایرضا ایما۳۵ 


اطول مركم خَوْفَء اة مطايغ ES‏ بَأْوَاءُ ححذلانٌ 


(1)2 


هه تلقنت اس مان عِنْدَكُمُ آ هک ذاش نت ء قَالَتْ وان( 


ماذا الشَّقَاقُ الذي يَفْرِي جتُوبَكُمُ وَالمُوْمِئُونَ بدّات الدّين |خوان 


(CV? 


الم العيف ِي أَفْرَادٍ پیک رفیدن‌عن الأغداء جف ام 
هب أن اشیانکم غُزئی بِهَاكَرَمْ نَفِي وم العِدَايَعْتَاش 0 5 
عائث علیکم ثرا الکفر زاشتعلث . فیکم عَلَى بَعْضِكُم للبدض أَضْعَانُ9) 
ألم الین زتی آم يكن ععها أغلى وآذنی وَاخزابٍ وذی ان 
باُومهَذاإِمَامٌالدَينِبَيِئَكُمْ عضو الح لا فك َشلطا۳۵؟ 


(۱) 
(۳) 


(۳) 


(€) 


(۹) 


المعنی : : آريك يِن أسفي عليك» خصماً اعده» لكنّ قلبي مع ذلك - ولهان من حبك العکنون فيه. 
الضیق : نقية نقیض الشعة؛ اصلها مضائق الکلام. المعنی : خذ يا شيخ - نصحي وتقبل مني هذا النقد 
الجارح ؛ فقلبي ملي بعکم ومودتكم . 

المعنى : : واضح من السّياق في إشارته لتفدق أهل عَمان» لانه تفاق - في نظر الشاعر - لا يرضاة 
الإيمانٌ. 

المُدامنة : المُصانعة واللين وإظهار خلاف الباطن» والمُداهن : المُنافق || 1 اء: العظمّة» والبأؤ: 
لژ والفخر. المعنى: يستمر الشاعر في تقریع بني جلدته» بل وجلدهم بسياط الکلیم» قائلا: أهكذا 
أنتم طوال دهركم: خوف ونفاق وطمع وحسد وتكثر فارغ؟ 

المعنى : أهذه هي أركان الإيمان عندكم؟ أهكذا قال الله ورسولّه؟. . وبالطبع هذه صيغة استتکار لا 
م 

يفري: يقطع || مجنوبكم: أجسادكم» على القیاس. المعنى: واضح من السياق. 

أجفان: أغماد. المعنى: واضح من السياق 

القرم: شدّة الشهوة إلى اللحم» || غرثان: جوعان. المعنی: ولنفترض أن أسيافكم تشتهي تقطيع 
اللحم - لو افترضنا ذلك ففي لحوم أعدائكم ودمائهم ملاذ يرويها. 

تراث الكفر: ما يخلفه الرجل لورثته» والتاءٌ فيه بدل من الواو. والمعنی: واضح من السياق. 


(۱۰) الفة الدّين: قرایثّه . والمعنی : واضح من السیاق. 
(١١)المعنى:‏ هذا إمام الدين بینکم قصده وهدفه [قامة الحق ‏ لا التسلط علیکم. 
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یذ و إلى الله تواماب یه 
يا قوم طاعثه في ضرم وجبث 
بل لديو EE‏ 
ياقوم 1 تذبروای نشب هکم 
إن تَنْصُوُوا الله يَنْصُوْكُم َلاتَهِنُوا 
إذالإقامتيمين‌اشبيئكه 
۳۹ خجنه 
نیم الوشد چگ 


فراق ی وااله فيه ان ح 4 


ان تَمْمَعُوهُ فه 


له حسامان: |فساط زا سا م(۱) 
فُوضاً عل ۳۳ وما في الدّین إِدْمَانُ”) 
رَبأَيْحَاسِبُ وَالإِدْبَارُعِضْيَانٌ”" 
(O, % Sa TT‏ 
ين مَلْجَوُكُم وَالنَهُ غضبان 
فَالكَفُدْ في المَقْتِ وَالإِسْلامُ رِضْوَانُ9 
باب موه ولا حل خخسرانٌ9) 
إِنْكَانَ نيكم كم الله رذع اه 


أو تُعْرِضواعَنْهُ فالإغراض ا 


و و 


قذ فاع نیها بخکم الله وه ان 


5 5 : ۱ ۰ 
مه خسان آکم تبث فَإِنَّنِيالهومَللإشلام ععان۱ 


(۱) 


(۷) 
(۸) 
(۹) 


محسامان: سیفان || (قساط: الاقساط والقشط : العذلُ. والمعنی: واضح من السیاق. 

الإدهان: المُصانعة والفش . والمعنی: واضح من السیاق. 

المعنی : يا قوم لا تدبروا عن نصرة [مامکم. فخذلانه معصية لله» وسیحاسبکم على هذا العصیان . 
المعنی : واضح من السیاق. 

لا تهنوا: لا تضعفوا || المقت : البغض . المعنی : «إنَّ تنصروا الله ینضرکم ويُنئِت آقداعکم» فالشنان 
والتباغض کفر بالله» وعکشة: الاستمساك بفروة الاسلام الؤثقى مرضاةً لب . 

المعنى : اي أن الامام ید الله بینکم» بما هو تمثيل لشرع الله بين عباده» فان تبايعوه والا حَلٌ علیکم 
الخسر . 

المعنی : وبحکم الله قامت علیکم الحجةء إن کنتم مذعنين طائعین لخکم الله . 

المعنی : فان اتبعتموه فقد سلکتم عَيْنَ الوشاد» وان كان غير ذلك فقد طفیتّم . 

حجته : بُرهانه. المعنی : استمرار وتکرار لمعاني الأبيات السابقة؛ لتأكيد التأكيد. 


مُنافحاً عن الإسلام» وناصحاً الخسلمین . ملحوظة: إحالة الشاعر إلى حسان بن ثابت بها لفتة عبقرية 
من أبي مسلم؛ وذلك أنَّ حشاناً كان منافحاً عن الاسلام بلسانه وشعره» في حين كان باقي الصحابة 
یتبارون في تقدیم دمائهم سخية في سبیل اللهء وکانْ آبا مُسلم في عجزه عن نصرة الامام بالفعل 
والجهد البدني» مُكتفياً بنظم الشعر» تماماً كحالة حسان بن ثابت الذي اقتصر دوره على نظم الشعر . 
[هذه الملحوظة من وضع مُراجم الکتاب وشدفقه]. 
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لایَصدق الذي الا من پناصحه و ولا یَجَم به ا ار اتاد 
فان مکن نُضحِي من بَصَائْرِكُم 00 


)١(‏ المعنی : واضح من السیاق. 
(۲) فرقان : کل ما فرق به بین الحق والباطل . المعنى : فان تمکن تُصحِي ین بصائركم› لابصرتموه فرقانً 
من ضياءٍ الخق› یوق بين الحق والباطل» وقصد به آراءه المبثوثة في نونجه العصماء . 


oY 


مَعاهِدّتَذْكَارِي سَمَنْك العمائِم شلفاًعتی بفلم نله مواجه 


- 


تَعَامَدُك الألوا سخ بعاقِه فشونحكِ خضو وَالوِهَادُ خضار۸ 


(*) في الأصل المعتمد وردت أسفل العُنوان إشارة توضيحية» (ويبدو أن الشيخ المُجاهد صالح بن عيسى 
الحارئي» جامع شتات شعر أبي مُشلم) يحتفظ بنسخة من القصيدة المرسلة إلى والده: «أرسل الشاعر 
هذه القصيدة إلى أمير الشرقية الشيخ العلامة عيسى بن صالح الحارئي يشكره على نصرته للإمام سالم 
بن راشد الخروصي» ویخضه على رفع شأن مان» . وللتوثيق التاريخي» نشير إلى أن القصيدة» وكما 
هو واضح من أبياتها آزیلت قبل مبايعة الشيخ للإمام» وهي حض من أبي مسيم للشيخ عيسى بن 
صالح كي يُبِابعَهُ وهو ما ححدَتٌ بعد نحو شهر من رحلة الشيخ نور الدين السالمي (المُشار إليها في 
قصيدته الثُونية) من الشرقية إلى الداخلية لمُبايعته وتنصيبه إماماً في بلدة تنوف. جدير بالذكر أن هذه 
القصيدة شاعت بعنوان [الميمية]؛ وهو العُنوان الذي وردت به في كتاب «نهضة الأعيان بحرية هل 
عُمان» للشيخ أبي بشير محمد شيبة بن نور این عبدالله بن حميد السالمي - القاهرة» مطابع دار 
الكتاب العربي بمصر - محمد حلمي المنياوي» وارتأينا إدراجه عُنواناً فرعياً مُوازياً للقصيدة ذائعة 
الصّيت. 

)١(‏ مُلثْ: من الفعل لت : أقام. يُقال لت المطر : دام أياماً لا ينقطع || سجم الدمع والمطر: سال قلیلا أو 
كثيراً. والمطلع مُفستح ماطر لمعاهد تذكاره/ وطنه أقلعت وخفت حدة مطره أم سالت بتقطع . 

(0) سخ: سال من عالٍ إلى سافل || بُعاقٌ المطر: هطوله فجأة بغزارة || سُومحكِ: سيوحك || 
خضارم: في الاصل؛ تعني الكثير الواسع من كل شبی» لكن الشاعر أخذ بمعنى مرادفتها 
مخضرم: مَن كان ذا بشرة سوداء وأبوه أبيض البشرة وشقيقتها مُخضرم: من أدرك الجاهلية 
والإسلام. فالسيوح خضراء والوهاد بين اخضرار واغبرار» وفي البيت افتتان لغوي ينضح به البيت 
المكمّل لمطلع الميمئة. 


10۳ 


إذا أَجَمَلَث وَطْمَاءُ حئّث خیینها على فن الازعار وت روازم) 
لابرحث تلك الوباش تواضراً تُضَعْحُهَاطِيتٍ الكلام الکسان 
تُصَانِحْهَابِالرَاكِبَاتٍأَكُمُهَا ‏ فیحسب نیها والوباض قراغ 
مَعَاهِدُ شط البغد بييي وبيئها وَل بقلبي بزحهاالهتقادم 
راحم في روعي لها شوق واه ضبن وان الشبر أن لابُراع م۳ 
إذا لاح برق سابقشه مداييي وليت اطفاء البوق للعوب عاص 
لین خائني دري بشخط معاهدي . فقلبي برغم الشخط فیه انم" 
ون مباع القلب فیهارفذناث وسایل في شم الهَرَى ولاز 
با لُادي ماالتّباییخ والجوی فُعَلى؟ إذا ازدااث عليه ال رای 
على أنَذِكْرَ النَمْس عهدازمفهداً أمَض بهایعانمنغ ارات 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(1) 


وطفاء: السحابة وقد تدلت آطرافها لثقل محمولها من الماء || قنن: جمع قنة وهي قمة الجبل || 
الوَزِم: الغيث غير المنقطم» جمٌ روازم. على عادته في مطالعه التي تعکس الذاتي والموضوعي 
لينعكسا في صعوبة تأویل مقاصده ومفرداته وترکیبها نجده کذلك في هذا البیت بمشارب تأويله 
وصعوبة اختبار آحدها وفقاً لاعراب المفردات القابلة للاقلاب. لکن مقصده دون جزم هو 
انعکاس ذاته على موضوعه . فکلما أجفلت سحابة من معاهد التذکار تلقفت حنيئها آمطار لا تنقطع 
(رطف روازم) على قمم الجبال (قنن الاوعار) لیستمر انسکاب الحنین» حنين الشاعر الدافق معَیرً 
عنه بثيمة الغمائم/ السواجم/ الأنواء/ الروازم . ۱ 

ولتدم تلك الریاض نضرة (البیت السابق) بطیب السلام تضمّخها النسيم به» وتتمة البيت في رد 
مصافحة النسیم بزاکیات/ اف الریاض التي تحمل الزاني للمشهد بان ثمة علاقة رَحِم بين رياض 
المرابع النضرة ونسائمها» ومرة آخری هي استعارة لحنینه الذي لا ترویه غمائم مطالعه . 

الأؤوع : الحرب. وكثرٌ من خلطوا واعتقدوا أنه یقصد اللاوع : القلب» النفس» الذهن؛ الخ. . لکنه 
يتحدث عن حرب حناياه التي يتزاحم فيها جيشان: شوق المُحب وصبر الصابر على النأي والبعد 
وهو بيت يحتمل أكثر من قراءة» مثلا: آنَ الصبر أن لا يُرَاحِم/ براحم . 

العَْب: الدمع ومسيل الدمع ومؤخر العين ومُقدّمُها. البيت واضح رغم أن البعض فسروا الغرب 
بالذلو العظيمة وأنه يشیّه عينه بالدلو لكثرة ما أسالت من دموع» لكنه تأويل أغربٌ من غرب وأقصى 
من غرب» فالمعنى الأقرب هو الدمغ وقسيلّه . 

شحط : بُعد وناي . 

الأراقم : ذكور الخيات الخبيثة . 


1۵ 


خدا عللاني عن أَحَادِيثِ جِيرَتِي 
وی نوی 
مدای 2 
ل 
آنازث رَسِيساً في المُؤادٍ بما شَدَتْ 
خلیلی ما ئذک از لَبِلى بانیی) 
ژلا بشما الغاني غلیه ٌنازعث 
تهادی به الأراغ والعفر تما 
لا شفني مت لَمَهِدَاءَ كَاعِبٍ 
رلك شجاني عفد بان الا 
لزشع ينوم بالشجوم ند عزث 
نماث به العلیاء تفع شاه 
لحري لَنِعْمَ المَعْهَدٌ المُهْتَدَى به 
هُوَالمَعْهَدُ المیهون ازا وی 
هُوَ المَعْهَدُ المَمْطورٌ بِالوَحْمَةٍ التي 


)۱( م : مقيم. 
)۳( لبنتي : : حاجتي. 


نذکزهم منيي ر ژفی وَنَمَايْمْ 
الیهی وَتَارَعْتٌ الأسَى وه 586 
ب اه یی الكّتَاوُءُ 


- 


EF‏ : وهنا عُناًء قهو یمظان نایم 
كما هَيِنِمَت ریخ الصّبا وَالبَشَائِمُ 
فماض به من اء جشیي رَاسِمُ 
آقاعث بجي أو خوئها المْهايم 
و كو از بَکنه الما“ 
كَمَاتَتَهَادَى المَهْكَنَاتٌ النَوَاعِمُ 
عع ب 
بان الهُدَى في إِنْرِهِم وَالمَكَارِمُ 
تعکث علی أهل البلاد المَعَالِمُ 
بع اانث فیه الض واه الاک ارم 
وََدْمَلا ال دنب ظلام وم 
وا ژفجرث للجور جي جینا زماز 
سَمّث ین |ام المزسلین المَرَاحِمْ 


(۳) الوبع: المکان المأهول || العافي: القدیم المُندرس || الصّبا: نسیم ليل بارد || الدّبور: ريح 


)٤(‏ الخشف: وليد الظبية الصغير || البفام: صوت الظبية. 


(6) بان : ابتعد. 


سيئر ورادا علی الحؤض أَهْلَهُ 


َو صَارَئْئْنِي في عحبتها الذُنا 
وَإِني لیس الدَّهُرٍ جِلدَةً جرب 
وه الليالي َر وب 


۱۳ ۰ 


إلى كم ب ب لت کنيي بل 
وا جقأث " جينألِهَؤل يَنُوبُها 
اخاول آفرا لو ئباالعیف دوه 
ی 
زعا متاالمندم الاعضاض 
اک یی ار ین این 


إذا جاء یوم الحشر ژالکل ائه 
وتيت بل الشامیین مُقاوم 
بدغوة خير العَالَمِينَ العکارم 
تج اب يلك الدیاز الکرانم 
وَإِنْ شردث بي لب اد رازم 
زضیث بهاینهارماآنانادم 
تجاهي وَآمَالي فحال مارم 
عَلَيَ كائي لک ارت جار8) 
این روج وت نا 
وأبصوث ما آأخفین والجو قَاتِمُ 
ی افو الم له ال وا 
۳ الأوَازِمُ 
وَيَفْطْعْنِي عانرید ژ اعضاو“ 
تا اف اند نار مالایْقاوم 
لماعیت والافداه عَنْهُ مه تصادم 
وَمَاححمِدَتثْ كه 00 


له العذل أشراًء وو في الس اجه 


(۲) الخئك : التجربة والتبصر بالامور. يُقال: رججلٌ مُحئّك» واصلها من حتكِ الام لولیدها : تدليك 


که 
9 
ص 


(۳) لَه َرأ رراز: سَدَهُ وألصقه. ويقال: ره الشبئ: الصقه به» ول الشي, بالشيء: :لته به وقرنه به: 
(1) جَشَأْتْ: نَفْسْهُ: ثارث للقيء» وجاشث من حزن أو و و 


(6) الجاحم: الجمر الشديد الإشتعال» ويقصد 


همه الذي کېتته وأخمدته صروف الدهر. 


وَأَضْبِوَئَفْساًموَةلاذِمَارَهَا 
وَيَفُدَحُ زند الوّؤع مَنْرَادَهَقُهُ 
كَمَى حزناً آن أخشو العزت لیس في 
یرت ظهر الرزع محر غشمشم 
رب أئنیم الاغداء لخضمي مهن 
و الْمَجَت كمي پغشییت طزلها 
أيَفْزلَ هذا الدهد أم جد جله 
اینهض أل الله الق عِندَمُم 
وَمَا وَرَقْ الدّنْيا مَرَاعيِ عَزِيمَتِي 
رفي الس مه فضمّض الصَّدرَ لاعِڂ 


مام 6 


و مه ولا ار 4 2 ث عليه اللهَاذِم 
OE SA ۳‏ 
ي“ وأفزی ما لزنيي ضارم 
e a 17‏ 
۰ اجي خوافب للعُلى وَفرادم 
1 12 2 عَقَااسْعَطَاهكُ المَوَائِمُ 
إلى حیث أخساب الوجال ترا“ 
سِمّاها كما الْتمَّتْ عَلی الکماسه!*) 


٩‏ مس ماهس اس 


۰ ل 1 
سار زذرزاکي مداه اليال“ 


(۱) 


(۳ 
(۳) 


(4) 


الضارم : المشتعل والذي اشتد غضبه . يقصد أن الحرب يقدح زندها من زاد همه كهمي» وقوة زندي 
مجرد اشتعال وغضب . ملحوظة: يتلاعبُ في هذا البیت بترجیح كفة المعنی» فضارم على وزن 
صارم وزند الثانية تقصد اليد التي تقبض السیف» خلاف زند قادح الحرب» وقدر ما يوحي به البیت 
من تصغير لذاته لكنه يعلي من شأنها بتشبیه همه بهم قادح زناد الحرب التي لم یتمکن من خوضها 
کما تمنی . 

الخوافي والقوادم : صفیر ريش جناح الطاثر وکبیره. 

ألفجت : عدِمت. يقال: ألفج فان؛ ذهب ماله. وتعني أيضاً ذهب فؤاده خوفاً. في الأصل المعتمد 
والنسخ الاخری وردت لفجت. كما وردت «وإن» لشن» وفي مصدر آخر آئن؛ ولم نعتقد بصحتها لان 
الشرط لا یکتمل كما هو وارد في البیت التالي: یلم علي الدهر. . . 

اعراق شوقه : الكوقة وأراذل الناس || الکماسم : نوع من النمل الذي يلسع . وفي مان يُقال شمشوم 
لحشرة تلسع» وهي اکبر من النمل المعتاد. وفحوی البیت: أن الدهر يلم آراذل الناس کالتفاف 
السماسم اللداغة. 

العزق : العظم أخذ منه معظم اللحم . والبیت عِتابٌ للدهر الذي بُحيل الاخیار إلى عظمة نزع لحمها. 
ورق الدنیا: جمالها وبهجتها ودنانیرها ودراهمها وأوراقها المضرفية || آمرعت : قصدت. 

مداه الصّيالم : سکاکینه القاطعة . 


“oV 


رَالمُنى 


قَضَْفِْك وَفَا تشگ 


شوم بي بو فصو 
فَيَالَهَفَاًإِمَاةَ 
وَمَا شا المَفُصُودٌ فارق أرْضَه 
إذا لاع بَرْقٌ ا اليل سادا 
53 7 
لي 
كَأنّي كَهِيمْ الطبع أو نَاصِرٌ الوَنًا 


وی 


و 


“® 


EDP ESTE 


بفجة مو يى 


ج قاةأاشدأبكة 
ا 
و ی منم أل «ال لنهروان» 0 شَهَادة 
ر يَبِيعُونَ دنیاهم بِمَوْضَة رهم 
اند مخشوشا عَلَى ميرك الوتی (۷) 


EY 


يجن وَفِي شد د الجبال و 


فيكو على اللبجاتِ والحبل لازم 
وا فلت إِني الصابر المتعازم(۳) 
أو الحضم مَظَلومٌ أو ال ظَالِه*) 
بایمان آنجاد وصییي تایه 
نُواددُ في دَيَانِها ونضارم 
فْتَمْسَكُهانحورٌالجنانٍ السْوایم 
ون ات في مطلب ادن لائِمُ 
رَيَخكمهیي عَنْ عمَايَةٍ الوم حاكم 


)۲( السادم : من أصيب بهم وغيظ وحزن || اللبات: جمع لبة وهو موضع القلادة من الصدر . 

(۳) البیت تتمة لفکرة البیتین السابقین له» وهو هنا يفصلٌ بين النازع/ الغریب (الذي هو نفسه) وبين بقية 
مهجته المحزونة اکثر من غريبهاء وان قال بصبره وتحازمه. 

(4) الکییس: الخفة والتوقد والذکاء || الطود: الجبل || جائم : مُستقر . يلوم نفسة على ضياع عمره کعمر 
العاجز في شرق إفريقياء رغم توقد نفسه وهمتها للمشاركة في نصرة الحق. 


(۵) كهيم الطبع: جبان؛ ضعيف. 


)١(‏ ملحوظة: في هذا البيت والبيتين السابقين له يُفصح عن تأزمه النفسي الذي طالما أفصحت عنه أبيات 
شعره بسبب حنينه وشوقه إلى غمان وبين الموانع التي يلمح إليها ولا يفصح عنها. 

(۷) مخشوش: من أكثر مفردات الدارج العُماني استخداماء وتعني المُختاء واشتقاقاً منها الفخش - 
وټستخدمها تقضداً لإظهار بُعْدِها الترميزي الجارح في اللهجة تعبيراً عما وصل إليه حاله في مَبِرَك 
ا الذي ا ا ی ی فالعبرك هو حيث تبرك النوق . لكن ما السبب 
الذي دعاه لتلك الخشّة؟ نجد الجواب في الشطر الثاني من البيت : ويحكمني عن غاية القوم حاکم. 
ففي هذا البيت إفصاح عما قيل من أنه لم يكن يستطيع مغادرة زنجبار. 


ایس احْتِسَاءٌ المَوْتِ أخجى بخالتي 
يُنادِي لإخدى الخشنیین مُودْنٌ 
دون ز فتوح النَّصْرٍ E‏ یه 
وَهَلْ محمدّث في الازض بعد مُحَمَدٍ 
رل فار بالعایاء الا مضیم 
کم آشو ال مني تج یا 
لیم صَنادِيدَ المْبیراء(۳) مذع 
إليكم یوت الاسْيَِقَامَةَمِنْحةً 
یم بأمرالله قلأارَتالبا 
کانختم عَنْ عِرَةٍ الذین خضتها 


وم وس مین وی ۳ 
ذَكُوْتُم عهُودٌ N‏ ۳۳1 
فانرئم ماآثرث سْئَةٌالهُدى 
00 
عغرنکم لان ر التتی لله 


عَلَى أل َيِنِي والمنایائلازم 
۳ عن EEE‏ اتصامعه۱ 
وَعَلْ في وی الفِزڌوس یل ابه“ 
زاضخابه الا الشراء الصماصم 
تَهُون لَّدَيْهِ لخر عِجَاتٌ تدجی 


لها في دی التبم 0 دَعَائِمُ 
لها في الکرربیین ند ای ) 
وج ضري الء انم 
نعث رَأْسُ المرّ یلك الملاجمْ 
بنشه E‏ ِلك القنا وَالْضُوارمْ 
بأنزاره بيدٌ الملا ژالعواصم 
رعائث علیکم في الها العظانم 
فقای بحمٍ ای والجور را 


ا ا ا و و ے . .- و(۵) 
بوائی دَغرنكرمَامَُفايِم 


وفیوئم بالكَيف مااله تافم 
ع اشْتَدَّتْ 00 شَكَائِمُ 


“AT 6 


(۱) إحدى الححسنيين: النصر أو الشهادة. ونرى الشاعر يلوم نفسه على عدم قدرته على نيلهماء لأنه 


تصامم عن النداء . 


۳( تا يل مفردة (دنية) في هذا البيت» وضمن سياق الأبيات السابقة أقرب إلى دة : وهو اجتراخ لغري 


قُصِدَ به تصغیر تحقيري ل الدَّنئّة/ الذنیا. 


() العُبيراء : من أسماء مغمان؛ وقد سماها به النبي محمد. 


(4) الکژوییون: آقرب الملائكة إلى حَملة العرش. 


)0( البوائق : الدراهي والشرور. 


رقفشم ومیل الشلم طام وَطَالَمَا 
وَأَِكُّم رح العیف بالعذل باق 


وخابث آمانی البْغُاء تهیضهء 


واضبع سلطا الشربعة ايتا 
على ببِضء الاشلام قر آصاشه 
وكات مان الجوزیلء |عابها 
فأشرَق رز الله في عَرَصَاتِها 
زانث حمیاث الو جال تَحَرْبَتْ 
وَصَارَجِهَادُ المُعْتَدِينَ مَشَاعِراً 
مُبظَمَةالبَافِهُموَسْهِوئُهُم 
۱ : 
يُؤلفهم ایمانهم واخیسابهم 


)01( تنقد: تتشقق || الحیازم: الصّلبُ من اليابسة. 


(۲) بيضة الإسلام: عاصمة الإمامة؛ نزوى. 


.عقد مگ اه 
لذاه ِ 4 4 ۱ م ۰ 4 | || رن | و(١)‏ 


فولث أمام الق یلك المَظَالِمُ 
وَقَامَتُْ على رن الشقاق المَايِم 
ها مَدذ من زي الجلال رعاصم 
كماقَامَ فیها آزوغ اللْفس حازم 
زطایز؛ وق الشماکین حاو 
إلى أن آضاءث من سََاهَا العَوالِمُ 
فأضبع کالمقّد الَّتِيتِ الماعم" 
تَحْحُ الیها المشیطول الاعاظم 
ونیانهم. الى بلكل ئا 
کموئلفب الا ار والدخل ارم 


(۳) الماعم : أبناء العمومة؛ وفي هذا إشارة إلى تفرق وتعصب وتحزب القبائل رغم أن آفرادها في 
القریب والبعید من آصولهم وفروعها آبناء عمومة. 

(4) ملحوظة: واحدة من التقنيات الشعرية التي يلجأ إليها أبو مشلم؛ هي تفکیکه لوحدة البيت الشعري 
انفلاتاً بحصانه من الحلبة الضيقة لنطاق التعبیر ؛ وکمثال لها نری أرجحتة للزمن بماضیه وحاضره بغية 
الوصول إلى ذروة تعبيرية في مفاضلته بين زمنین . ففي هذا البیت والابیات الاربعة السابقة له؛ نجده 
يبتدئ ب (وكانت مان الجور) وصفاً لما كان عليه الحال» وفي البیت الذي يليه : (فأشرق نور اله) 
وصفاً لما صار عليه» ليعود مرة آخری: (وكانت حميات الرجال) التي هي نقيض زمني ل: (وصار 
جهاد المعتدين)» كما لو في مشهد سينمائي يجعل القارئ يُتابع الحدثين توازياً وتناوبا في الْمَسْرّد 
الزمني الموظف لصالح انتصار أبطاله في المشهد الأخير. 


جیهم فد وَفُوَدَهُمِيِهٍ 
هَنِيئاً ال الحَنٌ صدق الْيِصَارِهِم 
وفوا بوضایا الله في الشخط وَالوَضًا 
نما حضروافي مَوْقِفٍ الخق لْمْحَةً 
ولا اختلینهم زغرة اليش في الهَوَى 
رلا حستدوامن نَضمء اكش ذه 
و یی ید خی 
ولا اهنوا في الذین من أجل تطعم 
واه وا علی ال شون دوب بمایه 
مُقدِّسَة : البابهم رنموشهم 
ل4م نتم في الاشيقامة ابت 
ربعن الدَّنْيا قِصَارٌ فنواصو 
و تور لبزس ژالوخا 

من اه اه طاعء اش رت 
باتش شان إلى الله و 
تَجَادْبَهُم وَجْهَانٍ: و 252000 
إذا خالفوا؛ فالمشك طارّث به الصّبا 


ان اربوا كبز الب ينع 


4 جهه و و 


عْنَاءًإذا كو ال هام الخضارم 
بفظنشهم في ای وَالدَّهْرْنَائِمُ 
كراما وافعال الكرام كَرَائِمُ 
ولا زششوا ما ضيِمَكُةُالمَارمُ 
ولا یَنشهُم فِي العخازي العَمَاثِم 
ِذِ المْضل مَمُسُومٌ در الفضل فَاسِم 
ولو زهدّت للفشر فِيهالعَوالم 
ييل به آنف من الک بر وارٌ 
فاضتزشم زال ک | زان هَايِْمُ 
رافعالهم والمنتحی وَالعَرَائِمُ 
رم م عَلَى الاخلاص لله ۳ 
وفوق أعاديهم طوال وا 
زفیهم علی الالينء ور لازم 
له فلم خفن بحال تُصادم 
شَدِيدُ الُوَى تنو عليه الصَّوارِمٌ 
نضین وَوَجه بالمخانهة ساهم 
وان آفضلوا فهي اللّجَاجُ العیاله ۲۳ 
لان قِرَاهُم لوب الملاجم 


(۱) ملحوظة: لمقابلة طول آیدیهم على الاعدا لم يكتف الشاعر بالقیض: قضرهاء بل أضاف: 
قواصر . ولترادف المفردتین» في حد ذاته» بُعذٌ جمَالي يُغني الصورة الشعرية . . لکن المغنم البديمي 
ليس بُغيته البلاغية الوحيدة لما تختزنه مفردة قواصر من إسقاط دٍلالي ؛ فالقاصر شرعاً هو من لم يبلغ 

سن الرشد من الورثة ومن لم يبلغ سن العريكة» لکنه أسبغ ظلال المعنی وشموسه؛ إمعاناً في لين 
المُفارقة وعُنفهاء ٠‏ على أياد طوال قواصم. وهي بُلّغة خطاب سيتضح مرامه في البيت الذي يليه إظهاراً 


لرزانة ممدوحيه وثباتهم فقرأ وغنى. 


0 اللجاج: جمع لجة» وهي معظم الماء لا پُدرك ممقه || العيالم: الوسيعة. 


ليهُمفي سَبِيل الل جد ونَجدَة 
وَإقُدَامُ ضِِرْغَام إذا الهم أخجمت 
وَتَشْبِيهُهُمب بالأشد ت 
مد و؛ 
وشوا a‏ زم الؤشل لله یه 
فباءوا نئوژ الفشط یت باهر 
للع آغناق الفِمَاةٍ خواضصم 
وانطال خیل اش تتخكي أهلة 

1 فشخ «إمام المشلمین رَفَهْدهُ 
جنود اله ر و تنضبخ شر ۳ 
ین قمهاناز «الخلیلیع» نها 
0 آذراج السزیاح دعاژه 


تَمُرِيبٌ نَاعِتٍ 


a و‎ 


نوا تا تیه 


وَنْبِتٌ کات الوَعَى وَصَرَائِمُ 
وَصَحَتُ بان النُجوم الْهَمَاهِمُْ 
وَشْكَانَ؛ آفماه المُدَى وَالجَهَائِمُ 
مى الكُفْرَ نها المُحْزِيَاتُ القَوَاصِم 
على قذر ل العزم تان م۷ 
عَزِيزٌ یجان ال لال نایم 
رهم فِي بَطْشِهِنٌ مَعَاصِمُ 

من الط الْمَيِمُونِء مِنْهَاالمَجَاسِمُ 
رتدذغو الی به‌اله حاكم 
وَسُلطائة ۱ ۰ م و و عَنْهُ عاص 
بشا رات (عَرَانِ بن ی تُصَادِمُ 
إذاذكرتة طعرئها ال زیم 
وَلا كَدَم العْضْمُور مَافِيهٍقَائْمُ 


(۱) بعد استرساله في وصف عزائمهم يُلقي بطغم شعري شائع من أبي الطيب كان في غنى واستغناء عنه» 
لكن مُراده من وضعه لصّدر بيت المتنبي في عَحجز بيته إتمام القارئ له في ذخنه : (وتأتي على قدر 
الكرام المكارم)» دعوة كريمة من شاعر لشاعر كي يشاركه مذخته. ومن سيقوم بواجبات ضيافة 


واستضافة المَدعَرٌ ليس الذاعي» بل القارئ. 


(؟) مناسِم: جمع قنسم؛ وهو خف البعير || والبیث إمعانٌ ليس في تمريغ تيجان الضّلال في التراب» بل 


إذلالها لتغدو أخفافاً للیشران. 


(۳) معاصم: جمع معصم» وهو موضع السوار من اليدء وهو اليد ذاتهاء لكن المعنى يمتد إلى العصام : 
SEE N‏ ره بو اي يعن بها كناية عن تقييد أذرع البغاة باداة من جنس 


00 يقصد الإمام سالم بن راشد الخروصي . 
0 شرب: ضامرة. 


(1) يشير إلى الشيخ سعيد بن خلفان الخليلي . 


وَنَعْبَتٌ د نمل الرافنضي بوجهه 
ويدف حي الا جريمء 2 


¢ 
2 اتر‎ e 


فان تشن 0# 

من الله آخذا بشاره 
فلاگخسیوا ال الدَّمَاءًَ ممُضَاعَةٌ 
وا ضبعنها آغلها نخثرنها 
حي يا خهول الله في کل مَرْصَدٍ 
ولا تتناسي سیر الخبر ؛صَالِح) 
لقنن انك يباه 


وَمَاسَاءَنِي أن أكرم الله ر جهَة 


۳ ی ت 


() ملحوظة: الرافضي؛ سُبَةٌ تُطلقُ عادةٌ على 


وَلألاءٌ دا الوجه فِي العزش تاج“ 
وى آئة بال ت اد 
رطزف 2 الما في الاشن نایم 
وَلِلِآنَ یه في ال 6 اء نام 
نوایب؛ شمر القّنا وال صُواره 
«سعية بن خلفان» لِمَنْ هو خانم 
شام فالایم ان یس يُسَالِمُ 
بجر عند الاخیکام الْمُقَاومُ 
إذا سفکشهانی هَوَاهاالمَظَالِمُ 
ط 7 م و۶ 2 2 مداه ۳ ( 
فسيرزيه1 إل دين و الم 5 
وَمَاتَ شهیتاً وَالفَذائِفٌ ساج“ 
بمرت ٍرَجَاءُالطكِبِونَ الأكارِم 


الشيعِي»؛ ولا ندري لِم أطلقها على قاتِلٍ الشيخ سعيد بن 
خلفان الخليلي وهو مِنْ نفس مَذَهَب الشاعر. 


7 الإشارة إلى تعدد الروايات حول التصفية الجسدية الشنيعة للشيخ سعيد بن خلفان بعد سجنه. 
(۳) ملحوظة: الأوْلى بثاره؛ قصد به ولد الشيخ المغدور عبدالله بن سعيد بن خلفان الذي رفض المُبايعة 


ونصرة الإمام سالم بن راشد. 


)€( خام: رخم وجين || اللبأ: هو رل لبن الشاة , 


بعد ولادتهاء ويكون غلبظاً مالحا غنياً بالمواد المُعْذية 


يرق ددرو ارعن فل الرلاذة ورف شل واشتقاق الشاعر ل ملأ صحيح ودقيق للتعبير عمن 
ارتضى الضيم ولم يأخذ بثأر آبیه خلاف ما ذهب إليه بعض الشراح الذين أشكلت عليهم «ملبا» 
واعتقدوا أنها من أخطاء التشاخ فنیژوها لتصير: «مَلْيساً». 

() إشارة: قصد الشيخ الفحتیب صالح بن علي الحارئي؛ والد الشيخ عيسى بن صالح المُرسلة إليه 


القصيدة . 


( استشهد في إحدى الحملات بقرية الجيلة وذفن في شمائل . 


تاشی بفوم بالشهاههة آفرشرا لَهُممَؤطِينٌ في جلْهء الحُل دا 
وعانش رنه معا عن تقایهم ‏ إلى نوی والراث الع کار 
هل ند «جیسی» أنْ موم مقاق وقل جند؛ اه القُعُودَ محارم( 
وَمَلْ عنده أل الجها فُریضة وقد رضح الامکان وَالحضم انم 
رل نهآ الشف درک این وَأنَّوُفُوعَ الحشف بالمرء لاز 
وَمَلْعِندَهُأنَ لععالي صَعْبَةٌال مراتي. وَأْهْلُُومَا السْرَاةٌ اللّهَامِمُ 
وَمَلْعِندَهُأنَّ الخذره تعطلث واه محشوق ال مسلمین عنام 
رَهَلْعِندَهُأنَ المَتَاهِيَ آفرعت ‏ وناب آعادي الله في ال مرف از 
رل ده لابق امه نضرة وَفذ عجمث للقایطین الهواجم 
وَهَلْ عند عيسى؛ أذ ٍالفزض عَادَةٌ ‏ قَدِيمَة ذفر جددنهاالعمّایم؟ 
َفْرض علی ذِي المَّرْض عَادَةُ قوضه ‏ اذا آرعث حامي الذمار اللوازم؟ 
دى لَكَ تفيي یا اب «ضالع» فم بها فك للصیف الأباضي فان 
جوذ لها وااکر وَقَائِعَ «صایح» ورن لك اشلاف كرام ضراغم 
وخذ من لوب الموییین بشغبة فَإِنَّ لوب الم ژینین صَوارمٌ 
آتادبك للجلی زانت بهابها و فمتاشهارن آغرزئهاالقمافم 


م ۰ ۳ 2 2 ۶ ر وه رز ۱۲۰ (6) 


)۱( إشارة : في البيت خض واضح للشيخ عيسى أن يقوم مقام والده الشیخ المُحتسب صالح بن علي 


(۲) يشير إلى «الفزض» سیف الشيخ عیسی الذي سكي بهذا الاسم بعد مطاردته لمارق اختباً خلف نخلة 


(۳) يستثير نخوته لنصرة الإمام بسیفه الفزض» وغن عن الشرح بلاغة استخدامه لمفردة الفرض في صدر 
بيته ثلاث مرات بمعانیها الثلاثة: وفقوض على ذي الفرض عادة فَوْضِهء استنهاضا مِنهُ لصاحب 
السيف . 

(4) ضبع: أسرع في سيره» ومد يده بالسیف» وضبع فلانٌ ضبعاً: جار وظلم. وهو يستخدمها هنا بكافة 
معانيها . أي : أسرع إليه ومد يدك بسيفك لنصرة سیفه» وان جار أو ظلم فمثلك من يردعه عن ظلم قد 
يبدر منهء لأن من هو في مكانتك لا يُدْعَى» بل تدعوه الامور العظائم. 


TT 


ولا تلق با لگفپیه آذنافاته 
وانت باخکام و هه 
رقذ افکنتکم فُرْصَة ١‏ لقيايكم 
فلائهم ری ابمد آن جد جدُها 
ألا الر وه اش ءزج ماع 
ا جم 
نم یهن تى ۳ و 
زا إل الات أَدِلَهٌ 
وَإِنَّ الأَبَاضِكِينَ ذ في الأزض خججة 
وَإِنَّ الذي ۱ 
راد ماع المسلمین عَلَى هی 
افا ع کوش ا عا 
EE NEE E‏ 
وَهَذا شیتا نوق "مک لب 
اوه بسن توت 
شب الامام المُهْنَدِي ین كَرَامَةٍ 
رم ل 
ماع الهُدَى ان يَنْتَضِي 
بر ريك الشف رات امه 
3 شترشد الافکار فيك فأئثتِي 
َمَيِهَاتٍ لم بل بدا مذخيي 


( التفنید: تضعیف الامامة وتبطیلها. 


6 


EEE‏ وقد ملازء 
لك وأخكام الوَلايَةٍعَالِمُ 
م رَامَهَا من قبل ذا الرفت رَائِمُ 
ات انم 
ند طالماختث إليهًا العَوَالِمُ 
فیهابدایاث الهدی وَالحُوَايِم 
لازکی صفاتِ المضطفین ثَُلائِمُ 
رن ماک هم للی اد معلالم 
على الكاس : ني هل و مر ن هُوَ زر 
وَمَاتٌ عَلَيِهَاء فهو لاشَك سَالِمُ 
حالف باغ علی الح ظَالِمُ 
على سَاكْنِي اا لازم 
لئ زالا فَالعَدُوُ المخاصم 
لَهُ من اضول الدین قطما دایم 
علی الب وَالتَّمُوَى وَفِي الله قاروا 
بان ماع والدنیا جمیما ثراغم 
اوه المحُلُوقُ دل الم تاو 
تانت له له ی ول وَقَائِمُ 
رانعط فيك المذح والیی وانم 
بازضح آفهايي کاني زامم 
لِمَضْلِكَ الا عیث تُغيي التراجم 


وَإِنْي لما آزضی لِعدذحك كارةٌ 


لک نح وَالقَوْلٍِيَلْحومَفقَرَةُ 
وَمَاأَنْتَقَى التَمْجِيدَ فيك وَإِنَمَا 
يسابو ب فبك الحم قبل اباك 
وَلَعْتُ بِأنْصَى الحَمْدِفِيكَ مُمَوّهاً 

رلک زایث الله يمتح أله 
دافم إلبوثع آننی عليه 
ومد ول اه ین وَلَايَة 
فكل رجاني بالشاء علیکم 
زاشئی محظوظي إن رن میا 
فاد شجبٍ المزم - لا رنب -منهم 
اعاول ورا من عباتن بمزبکم 
راني َر صَدَّنِي َك شانی۶* 
ابر حزم الراي في حل فد فییه 
اي أذ شیم البق من حیث نَفعْهُ 


ۇك بالمریج خی مومل 


نك لِلدّنْهَا جمیما مضارع) 
كَمَاأنَ یجان تنكو الیتانم) 
إِلَيِكَ شدي ی الخلام الملا“ 
إلى العرّض المَانِي بشغري زاجم 
وَمِنْ فضله بَدْءُ العَطَاوَالحَوَاتِمُ 
دك في | خسانه ُتَلازِمُ 
و تؤقيده هفيض ین الله ساج 
e SES‏ 
بو دی 
ی زعيني RE‏ 
e‏ 
وَإِلَكَ اجدی ارق أنا شائِم 


07 
وان ل¿ سَدّت الابوات ذوني الجَوَازِمُ 


(۱) ملحوظة: في إشارة لوَرّع الامام وتُقاه وانصرافه عن الدنياء یقول: آکره رضاي عن مدحك لعلمي 
بانصرافك ومقاطعتك لكل ما هو دُنيريٌّ ويذختي مهما بلغ شأوُها لا تعدو ذلك. 

(۲) ملحوظة :کیب بذعته في هذا ابیت ققاتها الذي خلعها منه في البيت السابی» فح فح القول الصادق 
يقصد قصده ومَقرة انتقاء وتخصيصاًء كما تقصد يتائم وفراند الأحجار الكريمة مقزاتها في عُرر 


التیجان» وفي البیت مَدِيحٌ للمذحة والعندوح . 


الممدوح . 
)٤(‏ شانى: کاره. 


)2 البوازم : الشّدائدُ واحدتها بازمةٌ ؛ وأنشد لعنترة بن الأخرس : خلرا مراعِي العين؛ إن سَوامَا | رَد 
طول الهس عند البوازم. . والمبرّمٌ: السَنء وأهل اليمن يُسمون الس البرَم 


نُصِلء یا ولج الله» وضلي بط 
ف رن قوب الازلیاء وال 
تلا بذع من تاثیرها حیث اثرث 
اي بحهداشى فيك لَمُخلصض 
وَمَالي للاغداء جاشث صدوز رهم 
على ألَيِي وَالَِتُ في الله أ 
رم من لهم أن ال انح الما 
ذا م ال لا نال وق ؟ ء 41 
(بييووئيي عَنْ تالم و 
ولو ترا جشمي جوا جیوشهم 
عاآنس الاغذاء مني مَشَاشةٌ 
کم عَجَمُوا عُودِي عَلَى الین فَانتْ HE‏ 
رلؤلا العقادیر التي عََّتِ المُوَّى 
نذزث حيايي تخت ظل لِرَائِهِ 


7 2 2 2 7 
ولم يك قشمي غير ضُوْبَةٍ فاضب 


علی القلب لا مى علیها الأوًازء 
عرش شنیب نا 
له زسمث إِْلَمْ 'َسَعْةٌالعَوَالِمُ 
ی ول 0-0 
ولو خاضَمئيي في الوّلاء الخرَاصم 
وَعْصَّتٌ ہما د تخوي الصُذور الحَلاقِمُ 
وَتحادئِتٌ من نیطث علیه المآثِه 
وب ظفْربئي بال ولابة طللم 
واوا ویب سر 
تین العین والالف شاه 
ر سرت تَرْعْنِي الجوازم " 
نی الله إلا SEE‏ حیث تذشو العکارم 
كِلالَامَن الغو الصَّلِيبٍ العَوَاجِمُ 
لما اكْتَسَبَتُ يني الحُطوبُ العُوَاشِمُ 
وَأخْرَرْتُ خَضلي إذ تحر العُلاصِمُ 
إذا مت قوق المُرُوقٍ الصَّوَارِمُ 


(۱) الأوازم: نال العامري: يقأل ارم عليه إذا عض ولم يفتح فُمَه . قال أبو عُبيد: آرم عليه إذا قيض بغمه» 


ریم إذا كان بمقَد فيه . 


( يُريغونني : : ويقال: أَرِيعُوني إراغتكم أي اطلبوني طلیتکم. التهذيب: فلان يُرِيمُ کذا وکذا ويُليصه أي 
یله ويديره. وأنشد الليث : دبرونني عن سام یه | ولد بين ال الاب سالم. إشارة: 
البیت باکمله تضمین من اللیث؛ ویبدو [9 الشاعر 55 به» وبمُناسبته » قاصداً به توظيف اسم 
الامام سالم بن راشد الخروصي الذي تمسك الشاعر به ودعا إلى نصرته» فهو بالنسبة إليه کالجلدة 


الؤهيفة بين العين والانف. 


,۳( الجوازم : الجَرْم : شي يُدْحْلُ في خیاء الناقة لتَحْسِبَةُ ولدّها فتاه كالدُرْجة . ويُقال: جرم ا 
یز وانْجَرّمَ العظم إذا انکسر. الفراء : جرّمتِ الابل إذا رَوِيَثْ من الماء» وبعیر جازم وابل جوَازِمٌ؛ 


ويبدو أن المقصود بالمعنی هو انکسار العظم. 


أو الطَعئَةٌ النَجْلاءٌ تزرمي نَجِيعَها 
بحب «أمير المُؤْمِنِينَ ابن رَاشِلِ) 
مَححبّة من باع الضلالة بِالهُدَى 
لايَئَّقِي المَوْتٌ مشلما 
الیکم با اي نَصِيِحَةً 
اعفا ثفاعنثم بها زمي دیلکم 
تایبا اله بغفض فواکم 
آني عة الطاضُوت بُشهز شُوین 
اعقا یبا الثم و جياركم 
شیوفکم یا وم سیفان : حَاؤِلٌ 
ایدم ال مابتى الفوه منکم 
ربا اسفا آه نهیم الغشر فننه 
عرفتاهم بالحیر جینا فَمُذْبَدَتْ 
تضبتهم انها نکاثو یباعها 
تمنینم آن بظهر العذل لَمْحَةً 
أفي العَدُلٍ عیِت أم ین العذل ذل 
کف يُعَادِي العذل من هه الثْتی 
عم شم بافر والوزایا نشوشه 


4ے 6 


۳ ۱ 2 - - 


و 
وَيَعْلْوإِمَامٌ المشلمین بعدله 


TA 


تفوژبهايئي الطلى وَاللَهَازِمُ 
لرضوان رئي يَومَ ُغطى المَقَاسِمُ 
دين ؛ وَأنْفٌ الحخضم حَرْيَانُ رَاغِمْ 
یبیع ويشري مُؤْمِنأاًوَيْسَاومُ 
یتحارب في دیس الهُدى وَيُسَلِمُ 
ئبوژه ال من لله جازم 
وخارث عن الهرّ المقیم العَرَائِمُ 
ید وة أل الاشتشامة حایسم 
وه غاد ال ليب دعاب 
محساماً وَتَهْرِي في جيه اللَهَاذم 

ها 
لح وَسَيِفٌ في المجمین خَازِمُ 
وَكَيِفَ اء الفود ژالالف هَايمُ 
ژبون وئژجیها رجال معاصم 
سرانزمم لم نب[ إلا الارانم 
رضیدهم ينها الذميم المُصَارِمُ 
علیکم ول ال مر للعذل لازم 
زیفیبها عنل يس اث قاصم 
تضکم آنیابهازالعلاهمم 
ع مسا الله في البطل حاكم 
وان إذا ار الإله الم قفاوم 
تحزيزاًء رما الحییفة فان 


آفیقوا بني الفرآن» 
(لعینیّة) 


فَإِنّي بائر اش يا فوم صادع) 


ألا عل لِدَاعِي الله فِي الازض سایغ 
رل من يَرَى لله خقَاوَمَوجعا 


وَهَلْ مَنْ یر ری أن الخشوق التي دَعَا 
ما م ر مَنْ یی الشَّوْعٌ الشَّرِيفٌ تدرّأث 


ِلَيِدء وَأنَّ الین لاشك وَاقِعمُ 
الیهازشول الله غمل ضَوئِعٌ 
عليه حفالات؛ مت وخانغ" 


(#) هذه القصيدة واحدة من فرائد أبي مُسلم الشعرية ة لشموليتها وحكمتها وبلاغتها الممخكمة وقدرتها على 


إنفاذ رسالتها الواضحة إلى شرائح عريضة في أصقاع ئة الاسلام. وهي نتاج تفکر وتأمل في حال 
الامة والدعوة لصلاحها ورشادهاء خلافاً لقصائده المُتحزبة لمذهب الشاعر الذي فطر عليه وأخلص 
له. لذلك كان اختیاژ عنوانها «أفيقوا بني القرآن» للتدلیل على انفتاح رسالتها على كافة المسلمین» دون 
اشتراط لتمذهب بعینه. وتنطوي آبیاتها على رژية ناقدة لحال المُسلمين في ديار الاسلام وانقسامهم 
آمام أعدائهم» مؤكداً أن الدين واحد: وما الدينُ إلا واحدٌ والذي نری | ضلالات أتباع الهوی تتقارغ» 
كما يرد في أحد أبياتها. وهي واحدة من قصائده الاستنهاضية لكافة الامة الاسلامية یخاطبها بضرورة 
العردة إلى أصل الدین» لا فروعه ومذاهبه وشِيَمِه لد أعداء الامة. وهي قصيدة تبين - كما يورد 
محمد المحروقي في دراسته - «كشف آبي مسلم زيف ادعاءات الاستعمار بشماراته البراقة» وكلماته 
الرنانة». جدیر بالذکر آنها قصيدة وردت أيضاً في کتاب «نهضة الأعيان» لابي بشیر محمد شيبة بن نور 
الدين عبدالله بن حميد السالمي» بعنوان: «العينية»» كما راجت في ذلك العصر؛ لذلك أثبتنا عُنوانها 
المُوازي . 


)۱( الصّادع : القاضي بين القوم یفرق بين الحق والباطل. 
(۲) تدَرّا: تطاول وتجبر وأيضاً: استر بالدريئة ‏ مبير: مهلك. 


11۹ 


وَهَلِْ مَنْ يَرَى أنَّ الحَنِيفةً شامها 
تَعَالأظ فلم) خی له وَرِجَالَهُ 
تلو تیا داضت كانها 
انیقوان بي یط آن إن هدام 
آفيموا بَني المرآن 7 كما تكسم 
تَعِيتٌ رود 556 في سُنَةٍ المُدى 
يدون دِينَاللهِبهتَاوَهْجِئَةً 
وَأنّ وُفُوعَ الدّين في الأزض مُفسِدٌ 
وان الذي جاءث به ال اش له كله 
وَأ هُدَى الاشلام فِي الأزض ظَلْمَةٌ 
وَأ بَيِْي الإشلام فِيهَمَجيَة 
وان بَِي الإِنِسَانٍ ففِي الاژض طائه 
وَلوْلاعْرَى إِشْرَاكِهٍ لمَوَسَعَتُ 
رزیل أطيار النفوس إلى الهَوَّى 
ونذژوا وَصَايا الله فِي الريح توب 
في دَولَةِ الكُغطيل عزغی وَنُضْرَهٌ 
لا و إلا للطبیعء ها 
ان نجل شبها لیین سِياسة 


بمهاشاء من ضیم لت مادم و( 
ولس هم حدٌ وی الله ۳ 
لقی» وأو الایمان في الاشر ای ٩‏ 
إلى الجبت”" والطا نوت في الل ضارمٌ 
(ذا عمدوا ناء جاءث ٿ اوه 
وَأنْ لیس ین زب الاله شَرَائِعُ 

وَأ رانين الكَمّاء ء ام 
مُضِئ لاشباب الوق مُصَارعٌ 
ولو رال انث للؤقي سواطم 
موش تعادی* في الملا أؤ ضفادع 
على وه عير الجتاخین وَاقِمُ 
مَدَاركُهُم حیث حیث الحُدُودُ المَوَاْعُ 
اذ الدينٌ 7 ور المَّمَدَّن اطع 
فان واه ال لعع اه جایم 
فیس بها أسْكَعْفِوَالله-نَافِمُ 
وَفِي دو َة الدين الدَّيَارُ البلاقغ 
لها الصو في أَكْوَاِهَا وَالمَناقِمْ 


)۱( لين : أوردها بعضهم : (ٍ عَينِ . ونعتقد أنه قصد لَعِين دون سواهاء وفي سياق البيت دليل وبينة . 
(۲) اللّقى: ما طرع ور لاه وتعني أيضاً: اللقيط . 


(۳( الجیت : الساحر والكاهن وك ما عبذ من دون الله ؛ جاء ف 


الطاغوت؟». 
(4) تعادى : تتعادى. 


في التنزيل العزيز: «يؤمنون إالجبتِ 


ججالة” صي اد وَدِيِنٌ وَدَؤْلهٌ 
نيا ليني الشرآن أبن ع مشولکم 
مسلوبة مَذِي السْهی من صُدُورِنا 
آماکذَبوالاف یم الا غیرمم 
علاوا الافاق فک وَخريء 
نوا م له الإشلام اد 2 منعنهم 
ولو ثرا الإشلام ضاق يوم 
رلا آطلقشهم في الرَذالَةٍ عا 
ولا خوششهم شِوَةًرَفُظاظة 
كان بني الاشلام صَيِدُ رعاجهم 
فلا عزو أن بستنکفواین دِيَانةٍ 
رَلَتَهُم اد عطلوا الدَّينَ سایووا 
ف اي مار فام وال ظلم أفه 
ریت بَنِي الاشلام فوّث صفائهٌم 
رهم ساشوابنور «مخگد 


لهم لم ینْخورا بیلاجهم 


رتغطيل | مان ء وَخایع 
وقذ عصفث مَذِي الریاغ الرعازع 
وما فقدث آبضازنا وَالمَسَامِعٌ 
ولا أفلحث يَلْكَ الوججوه اللوایغ(۳) 
وَبَعُيأَء لا َضود لا العطايم 
محارم في محكم المشول نَظَاتِمُ 
سبیل إلى ما تشتهي النَّفْسُ واسغ 
نَذَالتَوٌ م مهما افتشخه 5 
تاداع ازث آفم او كه 
وتذ آشبث فِيمَاعَدَامًَا لايع 
طبیعه کین العمار وَتَابَعُو 
دیاز ايا 
نمازغزعنها لور الرَّعَازع 
مَمَالِكَهُم لد باغئنها المَوانغ"۳ 


نوزم اذ جاش فِيهَا التَقَاطْمٌ 


)۱( ا المصيدة . يقال : حَبَلَ الصید : نصب له الحبالة وصاده بها . 


(۲( للم اللئیم . 


(۳) القوقع : حيوان لافقاري رخو يفرز حول جسمه صدفة مفردة حلزونية الالتفاف» وهو يعيش في الب أو 
البحر أو الماء العذب» واحدته قوقعة . تلمیح: نعتقد أن استخدامه في البيت للقواقع صحيح على 
غرابته» فهو يقصد تصغير مكانة القوم المُباغتين في مواجهة من لو ساسوا دولتهم بدين محمد 
لانتصروا على من وصفوا المسلمين (في بيت سابق: بالضفادع). ورغم الإغراب الذي دعى بعض 
الشراح لاستبدالها ب «القواطع»؛ إلا أنني اعتقد بدقة اختياره وقلاعته» لا سِكما أن القصيدة لا تخلو 


من فُكاهَة مُبطئّة. 


لقذ مک الاغداء مِئَا الْخِدَاعُنا 
وَسَورَةُ بغض فُوق بفض وحملة 
وَتَمْزِيقُ هذا الین کل لعذقب 
وما الدَينٌ از احد والذي نوی 
وَمَائَرَكَ المختار آلف ديانة 
فيا ليت آغل الدین لم يَتَمُدَمُوا 
لو التَرَّمُوامِنْ یره الذین شزطها 
انبم الاشلاع الا شیوفنا 
لو شأت العیفین يُمتى أحو: 
رما صَدْعَةٌ الاشلام من شیف خضمه 
نکم سیف باغ عر آزداج وييِه 
هراشا علی انیا وطیشا علی الهوی 
رما خوّش الاضفادٌ في تب مُشلم 
ولو تضع القلبان لم تاعا 
ما ماه انیا لها فلز قیی: 
ژقانال ینهاء الا غیر مها 
ولو بَعْدَت في الهس مَنْرَعَة الْمّی 
لا ضْبَحَت تغلو باشباب مها 
أماهذه الدنيا التي یقتنونها 
فراضن آجال صط لب جامل 


(۱) آل: سراب || المهایه: الصحاري والمفازات. 


وقذ لاع آل في العهّایه لاي( 
لبد على عفرو رماث رادم 
1 شیم فیمااعا نايم 
ضلالات أجاع الهوی تتفازع 
ولا جاء في المٌدآن هَذاالتَتَارُعٌ 
ریت نظام الدينِ لكل جایغ 
لها انَضَعَت ینها الوعان المَوارعْ ۳ 
لدکث جبال الغفتّیین المَصَارِعٌ 
باغظمیابین آفلب رام 
بافظع ما سیف ذِي الشّرْكِ باجغ" ۲ 
وذيك شم في الحقيقة. نايم 
على سیم إلا ین الئغي ازع 
ولا ضام مَتْبوعٌ ولا ضیم تابع 
واغذارها ال مشتائرون الامایغ 
عَلَى عبر ذي ثبت جتا؛ القوار 
ستتتضت الاغمار منها الفجانع 
خن لاعی ها لينا وكا 


(۲) الرّعان: جمع رغن؛ وهو آنف الجبل الشاخص البارز الفارع . 


(۳) باجم: من بالغ في الذبح وبلغ به قَفَا ذبيحته . 


قمابیغنا الخشتی وموضاء رل 

علی آي شي, یَفْتل البغض بفضنا 
وَلَسْناء برغم العمل نطلت وَاعاً 
رَيَكْشِفُ عَنْ ساق آنا العف دايا 
ألبس الذي يَأْتِي من الغمر مُفْبِلا 


۰ 5 ۳ 0 
ولو آشربث ما الفوس تبضرا 


بلی أشربث داء تخيلا آضازها 
ولو بحن عن داها ان كبدها 
لز فكرث في أَضْلِهَارَمصيره 
ودا بَيِي الانسان ان شور رگم 
فْمَاأَوْسَلَ الانسان سَهماً موم 

ولست ‏ وَإِنْ بت فك _ خالصا 
آنلرشهاالاشرار والدَاء شایل 
وگل لجا 6 ا ي الکو توا 
لیس عچیباززغ تفس شُوُورَها 
وولا نَوَامِيِسٌ الكَمَاءٍ لماکت 
وَمِنْ سىن الله اختباژ عباده 
يصب على من شاء بابلا 
وَمِنْ شئن الله اخیفاء اضطناعه 


بهابیعة يلمي بها الونع بایغ 
بذكي فظاظاتِ النُمُو س المَطَايِعٌ 
ولا أحدٌمِنًا وَإِن عاش -وادغ 
رْعهجله ني باطل كمارغ 
كمثل الذي وَلَى فیه العصارغ؟ 
ماکان مِنْهَالِلسَرَارَةنَاق 
كَمَاكَمْئَتُ في چخر 8 الأقارِعٌ 
فمنه 4 بلا تیدا تور 0 
آذانع دَاءَ الکبر منها الراضم 
يَعُودٌ علَیکم ربلها المتتابم 
سوی أنَهُ ففِي نخر رَامِيهٍرَاجمُ 
مِنَالشَّورٌوَالدَعْوَى له درب 
ی اشیراکاً نبه والشم نایم 
لْمَارَاعَ ني أؤكاره ان رَائْعُ 
من النمْسِ 4 نغریها عليه ي الطبائم 
ند حصَادٍ الززع يُخصذ رارع 
نموس. ولم بُرّف مُضو زنافغ 
لیضاع مَذفُوعٌ زب ضلع دافم 
وانلاژمم رَهُو الخبی رَالصَْايم 
َذاكٌ بلاء للعوامب جایمٌ 


)١(‏ لج في الامر لَجَاجاً ولْجاجة: لازمة وأبى أن ينصرف عنه» فهو لجُوج. في التنزيل العزیز: «وَلَوْ 
رجاهم وکا ما بهم م ین صر لجرا ني طفيانهم». 


ومن شنن الله التفاضل في العطا 
ومن شنن الله التّأني بعن طفی 
ومنها انتقامٌ من وم بظالم 
الم تر آن اه سط مشركاً 
فما الشأن إلا العدل في أي حادثِ 
وفي الشأنٍ أسرارٌ تجلّت لذي التّهى 
ترى شلطة لا تعرف الله آفنظعثك 
فأنتإذا نک وت لم تلف ذه 
ومايُوجب المقت الالهی دوه 
ولوئبتث رجلاك دون دودو 
ومايُوجبٌ الججو الالهع رحمة 
ایحفظر أمراً ثم تهتك عحظ ره 
وأنت مع الإيعاد للشخط تنتحي 
فماین وَعِيِدالَهمَمِنعٌ عاصم 
نضح ضجیع اليب سما يتويد 
نُطاوعٌ سواء ا مغ هه رغبه 
وماه ده الاوق ار فوق رقابنا 
وبعض عقاب الائم اخذ معجل 
ولو آفحض التقدیر عقل لأظهرث 
نما هو فني تغجيلهِ البطش عابت 
ولا هو بالاغجال یحذر فائتا 
جل في مجاري محکمه وشژونه 


)١(‏ النَّيب: النوق الهُرمة. 


۷ 


فذو الجَهل موفوژ وذو العقل جائ 
وتعجيل غقبی عضو اذ تراغ 
رهذا حسام للع‌ظالم قاطمٌ 
على مشلم والعدل للکل وازم 
والا اد ای للرّيغ رادم 
علیها جما الله باللطف شايع 
بعارفه والبعدل تلك الفظائع 
من الظلم في شيء له الله صانمٌ 
تمدّرتٌ بهافي خزق ما هو شارغ 
لما كان عن رضوانه لك قاط 
ونضل وتوبٌ منه لوب زارِعٌ 
ک أنك قدغوبماهومانم 
ومن حیث تیان العساخط طامغ 
إذالم يزغ من حرمة الله وازع 
وحن إلى ما تقتضیه سارغ 
ولسنالعخمود الجزاء طاوع 
یدانم مقبامن عناشدانع 
ربعض على الاملاء جانیه وادِعٌ 
ولا عَارَضَعْهُ في التأني قوانغ 
سواء» تعالى قبل فزت يسارع 


وفي عَدلِهِ حسب افتضاء شوه 
فلا تحُبطن في هم أحكامعَدلِهِ 
وب بلا حل في شكل عدله 
فين ذاك للتوفير وم و اج[ 
وتقدي مهةإِنذارَةوَوَعي ذه 
وفي عین هذا العدلٍ فضل مُحَققٌ 
وذلك في الجود الالهی لازم 
وعاقبء الانذار [نقاذ عبله 
فق نحومایدشو الیه بفضله 
ولا تمجین معاتراء فسارعا 
إلى ما أَفَضُنا فيومن توك آمره 
ففيم صَراحٌ المُسلمين وجأژشم 
لهُم في أساليب الشقاق طَرَائقٌ 
وأغليهم للاستقامة شابِىءٌ 
ولو شملشنا الاشتقامه لم رل 
سَقى الله أرضا ثثبث القَشط شوها 


زبوغ بحمد اش نور مخت 


RT‏ تفای بت تا 
رجال شعوا له سَغيأبمباركاً 


(۱) جارهم: رفع صوتهم || المقسطین: العادلین. 


تدابيرٌ وحدانج ةلا تمانم 
إذا اختلفث أشكالها والمَواقِع 
وما هو الا الفضل واللطف واقمٌ 
إلى عبدو حد عن العدل انم 
إلى مُستَمَرٌ الفضل والجود دایم 
ی هر اللاهي رینزع نازع 
عذارك يماقيل خلف وشانم 
فداعيك نهر تكد واسم 
فماك لاه الوب نافع 
الینافعدل الله هذا المسارع 
واتیان منهیّانه العدل صادع 
وأغلبهم للفقیطین مناز 
وكُلُ طریق في الضَلالةٍ 0 
بسيف التَّعَدّي في جمی الله شانعٌ 
لا ألفةٌ توقض عنها العطايم 
وین ژباها الیلم و رایغ "۳" 
علیهابنور اله بلج سَاطِعٌ 
رجالا لهم یلك الیزاصض مراب 
فنمافطعتهم عَن رِضَاهٌالمَوَاطِعٌ 


)۲۳( يعردٌ الشاعر ابتداء من هذا البیت إلى وطنه عمان المعادل الموضوعي لخلمه بتحقق العدل تحت 
راية الله » لیمتدح في الأبيات التالية رجالاتها الذين يُعلي من شأن تقاهم وورعهم وشکیمتهم في حفظ 
الحق ورايته تحت إِمْرَةٍ إمامهم الورع سالم بن راشد الخروصي . 


أنابوا إلى الله اثباع سبيله 
وقاموا بمفژرض الفیام علیهم 
فماجمعوامانفیق لله جع 
ولا وف وا لا بخالضَتء الثقی 
بهم يُقتدى في الیلم والهذي والهُدى 
علیهم وقاژ الوشل ازشث جباله 
جلث لهُم ین بان ازع جکعا 
الوا على الاخلاص حتی تفجرث 
ولو آفهروا من جكمة السر در 
فبورك علما طابع الشُزع باطِنا 
اون نك أهل الله ر خم ازضه 
اولك آرتاه الوجود زضوشه 
أولئك أهل الحق ما ضل کب 
آولئك آمل الفهم ما جار نفمهم 
آرلئك آمل الخیر ما حیائهم 
أولعك هل الفضل حتى ولو فُوا 
رلعك أشياخي فچنني بمثلهم 
ولست بجاء في الؤمجود بمشلهم 
وللقوم ارت صادق من امحخکد 
وماذا عسی أن يَبْلمَ الحفد فیهم 


فما صَدَعَتَهُم في الشبیل الصّواوِعٌ 
فماعرٌ جار ولا ذل ضارم 
ولا فرّقوافي الذین ما الله جايم 
خظوظهم منها البخوژ الجَوامِعٌ 
وعن حُلْقِهِمْ تووي النّجُومُ الواطمٌ 
وهم لکمالات النفوس مَطَالِعُ 
ولو آظهژوها ناقضّثْها الشَّرَائمُ 
لكانواء بخکم الظامر. الم وَاقَعُوا 
وفي اهر الاخکام انفد نايلم 
بهم تُمْطر الارض الحابٍ الهوایغ "۲ 
وأحوالَّهُم في الاغجبار وان 
مُداهمُمء ولا يَغُوي علیهم تاب 
عن الله مَا يفضي واه و شارغ 
نننم وآعاذک زشم فذرايع 
لهم برکات في الدُنا ومنافمٌ 
إذا بجمعتنا يا جریژ العجایغ»۳ 
وللقوم شأ في الوَلايَةٍشْاسِعٌ 
لک دی للؤشل لاشك جابغ 
رهم لضیاء المُوْسَلِينَ مَطَالعُ 


(۱) مفارقة شعريّة مُناخيّة: من المفارق أنَّ أهلّ الله الذين يُستسقى الغمامُ بهم» وتمطر السحب لتخضرٌ 
الارض ببركتهم؛ بِلادُهُم ین أشدٌّ بلاد الله مخلا مزيناً في كافة الغصور (المراجع)! ۱ 

(۲) عجز البیت مُقتبس من الفرزدق شفاخراً الشاعر جرير بآبائه : أولئكَ آبائي فجثني بمشلهم» لك أبا 
مُسلم غير «الآباء» في صدر الببت إلى «الاشیاخ»» انتساباً إلى قسطهم وثقاهم ونزاهتهم. 


نعم إن ور الؤْسْل في قلب خیهم 
SEE‏ 
وما صّدقراة في الائباع لغا 
ی 
له قا عذا العِلمَ القدیم صحيفة 
ومهما يكن في المُلكِ والعلکوتِ ین 
ری كل شيء غير عزضاو زو 
ولو خالعث بغة الغلائىٌ لفعة 
يمُطاردٌ آفاتِ الوجود بعژیه 
كى رض ال نیاو 
بُحرژنفسامن عُبُودَةٍ قطمم 
اکث لاملا فى کش الغنی 
فمنه لقیماث بفوفن صلبه 
یل فطام النفس عن کل لد 
يبيتك وللاخزانٍ بجمرَةٌ قلبه 
إذاذكر الأخرى تضاءل جازعاً 
وإ ذْكَرَ الدّنيا تفانی وأضعقث 
على وَخخشةٍ في الشجن من بَغْتة الفنا 


وما زخرف الدُنیا وان زاق رَونقاً 


زاء تیه 


رفي القوم نوژ الختم آبلغ ساطغ 
وهذالصِذقٍ الاباعین تابغ") 
ولکن لح اله فيه نوازغ 
له صععات بهنه ومصارع !۲ 
بدائم نع لم تخجبه تلك البدايم 
رَكادا به اشَعَدّت ريا زعازع 
كَفَاهَامَنٌ الگوفيتي عغنه مُمَانْمُ 
فتنکص حشرى عنةُ» والعزم ناصغ 
بأد وَراء الح شأنا ی سار 
سوى زعب فيه إلى الله طايخ 
ومانال ينه مائيَل الأصابع 
ومر من الإنهاج يأباة راقع" 
ولَذَّاتُ هذا العيش بثس المَرَاضِعُ 
شب إذا سالث عليها المَدامِمٌ 
کأنْ رَاعه من هادم المضر رایع 
مَشاعِرَهُ تلك الشات القوارع 
وما خلت توم العوتِ كيف المَفازع 
على عَييِه 4 إلا العنا وَالْفجَائْمُ 


)١(‏ الاتْباعَئين: يقصدٌ ابا اصحابه للرسول وائّباعهم لاوامر الله. 
( بعد وصفه لرجال الله وسيرتهم الزكية یمود لتخصيص مدحتهٍ للإمام سالم بن راشد الخروصي الذي 
يُسبغ عليه ابتداءً من هذا البيت ِصالَ أئمَةٍ العدل وخلفائه الفقراء مرضاة لریّه وتجؤداً من دنس الدنيا 


وزخرفها. 


(۳) الطمر: الثوب البالي | الإنهاج: شِدّةُ بلى الثوب وقذیه. 


اعال على أنفاسه البو والتّقى 
على الأرض منكورٌ وَيُعْرَفُ في الما 
نَرَاةُمتى ما اللیل عَهَدَبَيتَهُ 
يمُسْعْشِعُ بالقرآن آنواز قلبه 
ر مجم في ادج ور رنه ناكل 
ین اوخه قمان: قَم مخافتء 
بأمثال هذایزخم الله خاقه 
بأمثالٍ هذاتَحْمَلُ الشَاةٌ ضوعها 
بأمثال هذايُخصب الله أؤضة 
بأمثالٍ هذا ی" تثزل الشخب زجعها 
بامثال هذایدفنغ الله شخطه 
لهم منزل في القُرب للخاتي نانغ 
أرلفك آراز الاب-اضتِء الألى 
هُم القوم أحرارٌ الو جود سَمَتُ بهم 
محیتهم ديني» بها آبتفي الوضا 
ونم لي شلء زج ماعة 


وإني وان يتؤكني الشيف فغددا 
قضى الله أن أحيا من العجز قابعاً 


إذا لك نفسي انى میوگ 
وما د نضرتي بالقولٍ والقول تشتفِي 


ف بر والشتوی عليها طوابم 
عَمُوداً على مخرابه وهمو رام 
نعنهن 2 شفث للعیون المَدَارِعٌ 
نحيباً کماناخ الحمام السَواجِمٌ 
وَهَعٌرجاءء والمَراياهَوَاجِِمٌ 
وان تحظمَث آحدائهم والشنائمٌ 
ویشمن قهزول وتقطت یَایم 
وت عطش ان ويَشبم جائم 
ویلضر صَذعٌ الأرض وهي بلاق( 
ولیس لشخط الله في الارض دافم 
وحدّث وأطلق كيفٌ تلك المَنافِع 
على نهر محزفوص وزيي كوارع 
إلى اف ع واه ال من ازم 
إلى الله وال ژلفی وم لي ذرایغ 
أجاهِدٌ في إحيائها,أقارِعٌ 
فذلك للأممر الذي لا أدافِعمٌ 
وماأناء في همي إلى اش قابع 
وماآناء دو اضر شى قاع 
من الغيظء لولا دون عَرْمِي مَوانعٌ 


(۱) ینضر: شدة اخضرار الشجرء ای ی تن المَرويّة المخضرة || بلاقع : 


الاراضي الخالية من کل شي 


إلى الله آشکو خائلا صد قفتي 
أأخيا کسیر الٌفس والكيفي عانیا؟ 
عل أَنْنِي آن هدنیا لحرن هده 
لیغلغ قضدي عالم الجم والخفا 
۳ 5 س 4 و ۶ «* 
دسحي عياه] اشير بو 
ویزضی إلهي في مواطن حزبه 
لیلمی إن لافیث هی مجامدا 
ا س 
وان وقوع الموتٍ للمَرءٍ مَوضِعمٌ 
رما مات من ألقى إلى الله نفسَة 
وأيْ رجاء بعد سین حجه 
فهلاانقطاع الغمر ث لحظة 
ولم يبق یه غیر فُضْلَةٍ صاغب 
وأفزيتي في بیههامن الهها 
على الله إحسان الخواتم له 


فعِشتٌ كما عاش الجَبان المُواوع 
وسیف الإباضِيِينَ في الحَضم شارِعٌ 
E E‏ معا 0 الله قارم(۲) 
وللعبدٍمايّنوي وال سل مانم 
1 ۳ 0 ۳ حول من اله واسِمٌ 
متى حیِعلث نحو ا لجهاد الوقانغ !۳" 
قيامي الیه وال ماخ کوارغ 
فدلك فوزعشث : فيه آن ازع 
ولیس لِموتٍ کالجهاد مَواضِمٌ 
وان حولت شط اللخود المعضاجمْ 
a‏ > اه ۰ عر و (64 
لعیش؛ وقل ماض من العْمْرٍ راجمٌ 

اعق به والغم و یبلیه قاطمٌ 
سَیخطفها ین طاثر الموت واقِعٌ 
بشوق جهادٍ حيث تركو البَضام 
إذا شاء بين العَبِدٍ والخیر جايم 


)١(‏ إشارة: في هذا البیت والابیات السابقة یمود لشكواه التي طالما بثها استنهاضیاته بسبب بُعده عن وطنه 
وعدم قدرته على نُضرَةٍ الامای متعللا بالموانع التي يُشْيرُ إليها تلمیحاً دون التصریح بها. 

() نهنهني : النّهْنهة هي الکف والزجر || قادع : مانع . وهي من المفردات الشائعة في الدارج العُماني. 
تقول. مثلا» لمن یقف في الطریق: لا تقْدَعُ علي الطريق. وهي واحدة - إلى جانب آخریات - من 
آبدع استخداماته للهجة المُتكئة على المنسی والمغمور من الفصیح . 

(۳) حیعلث: دَعت. والاصل حیعل المُؤذن: بقوله: (حي على الصّلاة). وأبو مسلم يُخني المفردة 


ويُكسبها بُعداً جهادیاً غير مسبوق. 


(4) ملحوظة: يُستشفٌ أنه كتب هذه القصيدة في أواخر عمره» كما شیر البيت: وأيي رجاء بعد ستين 
حجة؟ فضلا عن نضجها الفّي والاسلوبي المنقطع إلى اغتراف الحكمة بيتأ إثر بيت. 


إلى المجد أيها العرب» 


ألاليكياصوت المعالي لقد آشمعت آحياء الو‌جال 
اجابك سا نب كرام طوال العزم بالبیض الطوال 
هشن ا ا ا يار تال نی سم کار 
معات لفق چیاا رها مار ی رسای ۱۱۵1 


ا مد اع من قدیسم هن مع الشقازع في شكال 
فان تسألَبِهِهفهعسْرةً ‏ ترئوابین قيصّوموضال 


روف 


(۵) هذه القصيدة لم نجدها في «الأصل المُعتمد»؛ ولا فيما وصل إلينا من مراجع أخرى . وقد أضفناها من 


سخ بحث عنها الاستاذ ناصر بن إسحق الكندي ‏ مُصَححح ومُدق الکتاب - فوجدها في أضابيره 
القديمة. أما المناسبة التي قيلت فيها فقد وجدنا ذكراً لها في مقال للاستاذ أحمد الفلاحي الذي علق 
قائلا في مقالٍ عن الشاعر؛ قال فيه : «والشيخ أبو مسلم عاشق لبلده عمان يمجدها ويفتخر بها وينافح 
عنها ويرسل القصائد حامية في الرد على من ينالها بسوء أو يتحدث عنها بغير الحديث الحسن؛ > وقد 
ذكر أن شاعراً مصريّاً سكن زنجبار اسمه عمر لطفي وكان موضع الحفاوة والتكريم من أهلها حتى كتب 
قصيدة مسل فيها أهل مان بما لا يليق من الكلام فانحطت منزلته عندهم وكتب أبو مُسلم هذه 
اماي ره مب 

فثقرها: ال والمُناقُ والّ: النّغمة في العیش» والتٌميّق: الکشم كما ین الصبي الغثرف أهله . 
والفنیق: الفحل المُفْرمَ لا يركب لکرامته على أهلهء وأراد به تدلیل؟ تلك الجیاد الغفنقة كما دَلْل 
الجواري. والغفردة ساثرة في الدارج الغماني» واستخدمها أبو مُسلم في أكثر من قصيدة. 
القیصوم: ما طال من العشب» وهو من نباتات السهل؛ قال أبو حنيفة: القَيصُوم من الذکور ومن 
الأثرار وهو طیب الرائحة من زیاحین البر» وورقه قذب » وله نَوْرَة ة صفراء وهي تنهض على ساق 
وتطول؛ قال جریر: «بتث بعئییه فطات لشكها | وْأث عن الجنجاث والفیضُوم» » || الضال: الگثر 
لب والصّالٌ من الكذر: ما كان عِذْياًء واحدته ضَالةٌ؛ ومنه قول ابن تكادة: «قَطغتُ بمضلال 
الخشاش يردها | على الکزه منهاء ضالَةٌ وجییل». 


1۸۰ 


رضاعٌ ورليدهمبتم الأعادي 
إذا اشتضرختهم شَفِوا سَعيراً 
معيو تروت ليم اجبيخ 
مصاعِبٌ تَصعَقٌ الابطال منهم 
إذا مَجموارأيتَ الفجر يجري 
تورك في زخوفهم زجوم 
رآوا ماحل بالأوطانٍ غزياً 
وخض لله جرا سیم 
راوا رال عن اهتيا 
رأوا أملاكهُم صارت سَبايا 
فأحرّقهُممنالإيمانٍنُورٌ 
وغارواغيرة لله جاءث 
فأصتحت الممالك في أمَانٍ 
تفضٌلبالرٌيارَةٍفِيعُمانٍ 
تجذماقشمء ا ا 
نَجِذْمِئْ هَيبَةٍالإسلام شأنا 
تَجِدْهِمَعَالرَجالٍممصَيْماتٍ 
وین الشرق پمشم نوم عيب 
فقومواعندنا؛ آو لا فناموا 
مناخ عقکم رتذو؛ عنکم 
مدنت هكو آناقلیل 


1A1 


ويحيافي الٌضاع بلا نصال 
وصَغَّ النجم تعقعةٌ النّضَالٍ 
إذا احتدعث حمكاتٌ اله‌جال 
رغائئجهم بأطرافٍالعوالي 
ببارقهء الضصوارم في الليالي 
م ۵ ۰ ۳۳ العَثِمَّفٍ والمَّالٍ 
رمن عدن ان سا ال تال 
يُسارعٌ بالفظائعوالوَبَالٍ 
يُضخځي بالديانةلايُبالي 
وکل فحوم عي الحلال 
مُوئّقة ارات بالجبال 
رارق علی E‏ الصَّمَالٍ 
إلى الباغي علیهم بالتّكالٍ 
واصیحت العَدلَةٌ في جلال 
تج آفع ال آحرار الوجال 
واحساب عزیزاتِ المثال 
یول له في جزب الشّلال 
عليوالكفرمبيض القذال 
فنكهقكم صناديدالكمال 
قنیشابین ریات الججال 
ذياداً بالچمین وبالشمال 
تکائر بالخ میب ین الخلال 


وتعترفون أن العُربَقومٌ 
وقدوافاكمُزَمَنٌ جديدٌ 
شود ای فیکم مُشِمخراً 
بأسيافٍ الغبیراء المتواضي 
ریمل عللم الانیابآتا 
وا طایع الارغاد نیها 
ذرومم کش رون کم اآرادوا 
وان کناعلی عدو a‏ 
باسیافب قدب مات الم زاب ا 


قدیما افبدرا شوب الب و« 
ووانتکم به الشئن الخوالي 
ويُخزي الظلم خزي أبي رغال"۲ 
سمتخضه الامانل والاعالي 
بضوضاء الفخافِخ لا ثبالي 
شترجم وهي E‏ المقلالی 
باتوی مايَكونُ ین المحال۳ 
صِلابٌ لا تلین بسکل حال 
فمانصر القلیل ین المعال 
ویوع البخشر یوم الان‌جلال 
مخ لد ال ع فاخر والفعال 


(۱0 


(۳ 


أعبدوا: اصلها؛ اجتمعراء وأغبده بدا علکه لاه ؛ قال الأزهري : والمعروف عند أهل اللغة أَعْبَدْتُ 
فلاناً أي اه || صُهب : الصّهْبة : الشّفْرة في شعر الرأس || الصشبال: جمع سَبلة؛ وهي عند 
العرب مُقَدّم اللحية وما اسيل منها على الصدر؛ يقال للرجل إذا كان كذلك: رجل أَسْبَلُ وشعبل إذا 
قا طويل هد ويقال: جاء فلان وقد تشر سبلته إذا جاء يَتَوَعَّد؛ٍ قال الشّكاخ : «وجاءت لیم 
ها بقضيضها | نز حؤلي بالبقيع سبالّها'. ويقال للأعداء: هم صهْبُ الشبال؛ وقال: نظلال 
السيوف شین رأسي | واغتناني ذ في القوم صَهْبَ الشبال» . 

أبي رغال : كنية» وقيل درا مار لي ارس ارد جائراً نقبره يُرجم إلى اليوم» وقبره بين مكة 
والطائف» وكان عبداً لشُعيبء على نبينا وعليه الصلاة والسلام؛ وقيل اسمه زيد بن مخلف عبد كان 
لصالح النبي . . وقال جریر مُستهلماً الحكاية في ذئه للفرزدق: «إذا مات الفرزدق فارججموه | كما 
شون قبر ابي رغال» . وقيل : كان أبو رغال دلیلا للحبشة حين توجهوا إلى مكة فمات في الطریق. 

والاغلة اصلا في اللفة: القُلفة كالمُولة. والازغل : الأقلف» وكذلك الأغرل: وغلام زنل بين 
لوغ أي أَعْرَلء وهو لاّف؛ وأنشد ابن بري لشاعر : في امرؤ من بني عامر | وإنكِ دار يل / 
تبول الغلوق على أنفه | كما بال ذو الوَدْعَةٍ الأَغَلُ؟. الیل : الزغل » راللیّل في هذا البيت تعني: 
الذي يقعد مع النساءء والارة: الذي يلزم داره. وقد أثبتنا حكاية أبي رغال والأبيات التي قيلت 
حولها؛ لانها دال على ما قصده بو مُسلم في القصيدة التي اضر فيها هجاءً لم يُظهرهُ صراحة 
لمذمویه عُمر لطفي . 

المحال : الكيد وزم الأمر بالجیل. 


AY 


يرل بویا تیار 
فان ششت العیان فشم الینا 
شش شا تتسدون EE‏ 
وماتضصر ال حقیقء یل حل 
فک آنت ال گصیر لهاوبایز 
تُشاهذ کیف خرف الضّاد یلو 
شام مصبء التتوی هیاعی 
نُشاهذ أن في العَرَبٍ البقایا 


فلاتقنغبسشمع ونين 


۸۳ 


وین فتحطان أقيال المُزال 
ری الا فعال مصداق المقال 
فليس الق في قیل وقال 
مُنير الصدر مقر الخصال 
تُقابلْك العواطل والحوالي 
بلاشمس سین ولاهلالٍ 
بحب اش لا عزف الموالي 
ول باقن آقلام السجدال 
لاصحاب النبی ون يُوالي 
وماعَينُالحقيقةكالخيال 


الباب الرابع 


قصائد الجكم والمواعظ 


1A0 


ال یَنتاشه آحل» 


لاتکترث بالليالي |نها ول 
ولاضن بالقضابا في تَمَلِها 
إذا اغتبوت صْیوف الدّهر مُوْسَلة 
وان تَفكُرْتَ في خطب شیف 
من أؤْزْعَ الک في شيء یمه 
ما کر المزء فيماليس يَمْلكَهُ 
! تحتر بذکاء عند مقر 
تیقض الخزع والافداژ جاريه 
باد روق الليالي بالكجله واف 
بيناوقيدٌالوّزايافي مهانیها 
بحب العزء ني آنونه ابره 
لو بضصَر الخه مایبيي مریْنه 
زيه لحر ماجیب الحسام به 
آشتی المشائل يُبدي شو فکته 
صك الحُطوب بحخطب امه جلد 


لاشتم لهازن ولا سل 
ورن ی نو مود 
e‏ 
ات با وی ای 
ااا صمی أيزاعَةُ الخَجَل 
من آفر مولاء الا فکرة خطل 
قدیهشم الانف آمز هي المقّل 
موب وف شا س الاب 
طن أن اخوالهاجل ومزتجل 
سَمَابهِ الجد واستخذی له الاأمل 
من الیقین بان الخال تنتهل 
من الع کارو ات مد الیل" 
إن كان عيبا بَحَدٌ الصّارم العلل 
كأنَ ضد الوزایا دوه کل 
وال لاوز بجلم شخضه جبل 


(#) وردت القصيدة بعنوان: (في المواعظ)» والعنوانٌ الحالي من وضعنا. 


وصَانِعٍ الناس لانکسا ولا فا 
والبس لِدَهْرِكٌ إن لم ترك سيرله 
مالي وللدّهرِيُغْري بي حَوادينَهُ 
که نضلی في تين الزمان فُذى 
کأن عمي مهم في مَقَاتَلِهِ 
إذا نطب لحمّي في الغلی عَرَضْتْ 
ماسَوّني دزك مَمجدٍ لا تُقارعِني 
ولاعهَيِفِتُبفضل لاتراقئني 
أرَى الملی رت نت ا 
قد یُکسب المَجد مَجداً من ززیئیه 
أقول للدهر: آزسلها الیراك فان 
اشي آنفث مس البقیا ]ذا انت 
مان شهدث مورآ رهي مُدبرةٌ 
لا آمَنُ الدّهرَ في لین وفي شعبٍ 
ما آطیب العيش لولا آن شاركني 
ولستٌأرتادمَاءً مابهكًدة 
ليت الحَوَادِتٌ لا تعدو مُسَاوَرَتي 
إن لم اسلط إذا أنقمّت عزانمها 
ليِعْلَالجدإمَارَلَ بي قَدَماً 
صایز مموعك والأخطار كالِحة 
فان أَقاتك شوءٌالجدٌ صَالِحةً 


TAA 


نما بش ول من تِلقَائهِ الءخل 
من الجمُل مائژکو به الخل 
کاه ضصَهبِري على لأوَائِهِ رل 
لقد کزی آنه فی یه كَل 
وقذهبي في العُلى في رجله بل 
ودُونَ اتماه ها الام وال تشتمل 
من دونو تکباث الدّهر والفیل 
1 1 ۹ 

منالوّزاياع ليو خطه جلل 
كار هوق ال زایا للغلی شيل 
ر ا 2 م و 2 و 4 

ا 
فقد تسهاوی ۳ ا e‏ 
إلا اغتيال الشري العاجد المضل 
7 ۳ و ۶ م 1م 
ونازلات الليالي كلهاظلل 
وت ات ب من أضدادها قل 
إلا إذا ک ان دري قابه دمل 
ولا عری يَدَدَهْر كَادَنِي شلل 
بوایز العزم هت لهازحل 
مایلزم الوشن إلا الخامل الیل 
فحل مك في ادراکهابذل 


فضيل العزم ععّالا ثقارنه 
لسك لمح طرف نغم بلعث 
نما جذلث لحر في يَدَيْ أجل 
صازفث صرف زماني بالتي عشّث 
ماع از 
ونیم هتم لیام بايزتي 


ا 7 كم > 1ه 
شف فى قيد له دعلث 


والحظ گاب عَقير في برائنها 
أراقِبُ الجَدَّ في نضري فينشدني : 
هذا انغیذاري إلى و 
بغتالهائته 
أضبختٌ والدَّهرُ من بُعْضِي به جرب 
إذا تطارختٌ آغری بي سَمَاسِمَةُ 


نادت اه که ساسا 


وان تَسصطت والي شامني سَمَّهاً 


غل العف واه كرتر 


صَبرأء فما كَرهَت بالخیر شتمل 
ولا جزشت لش ب ده مل 
في آغین المججد واهترّث لها الفضل 
فعل الزتیر وخشن الواتر الذخل 
آغراضها آنهاالافاث والفیل 
في جَبْهّة الذفر أو في شاقه حجل 
کانه اقا زو تاه اج ۱۳ 
لاتاقء لی نی هذا ولا جمل 
مالرّني خوژعنهاولافتل 
فی‌آفرهارقضاء الله تقل 


5 و ام م 7 
آسِي هثبلاومايّ/لفكيأتكل 


وان تَتَمَوْتٌ حخاصث عن الجیل 
أعَنْ سَفَامَةٍ رَأي ی فضل الثبل؟ 
في مَوضِع الفْضل» واللاشي, مُبتذّل 
ات في اعلق سال شل 


(۱) عقير: وغقیژ: لا يولد له بين الغفر؛ وهو الذي يأني النساء فیحاضْهن وئلایسهن ولا يولد له. 
تلمیح : هذا البيت والسابق واللاحق له من الأبيات اللافتة في القصيدة لشِعريتِها العالية» وترميزها 
بعيد الغور في مقصدها العام وهو الجکمة الصافية» فهو يبتدئ في مُعاتبة الأيام التي تصده عن 
المساعي الوضاحة في جبهة الدهر؛ لكنّ الحظ کاپ غير ولرد في براثن ن تلك الأيام» مشبها ره بل 

ينتفه المَوت» ليُصعٌَدَ وتيرة مسعى القول الشعري في البيت التالي ؛ وهو رات الحظ عله ينصره على 
الأيام؛ لكي الحظ ذاته ينشده متخلصاً وتتملصاً من المأزق: لا ناقة لي في هذا ولا جعل . إشارة 
توضيحية : من يُتابع الأبيات التالية سيلاحظ تصعيد الشاعر لبلواه مع الدّهر الذي يُناكِدَهُ بشتى السبل . 


یزکو الشراء على التوزيع يُذْجُِِ 
عَوَدْتُرئيَإنفاذي فْرَاضِا 
SS‏ 
يَكْفِي من الزفر أن تَبِمَى محامله 
حقائق المَال کانث في العَطاغُرّرأً 
زجب إِسَالِبَةٍ الانفال فضل يَدٍ 
لن تلبت المال تذژوه الرِياحُ ویب 
ضْمانء الله لانسان كاف 
E‏ 
كلا لقد آغجز النَّدْبِيرَ ما خیمثك 
ت فیماالا قاسمه 
۳ ۳ أمرأليس یجهله 
ایجهل الدمر إذ خضت الغماز به 
وهل تُفدث شهاباً والخطوب دُجى 
وهل تقَلَّدَ جِيدٌ المجدٍ من أدبي 
أناابنُتججةةَأفرلافَرَارَلَهُ 
علاع تنْحلني الابام نخآتها 
تلخو على فضل آرطاري فتغكشها 
قازغث آطوازها حتی خذیث لها 
وارجف الغدرٌ ميض العظم من شر 
إن يَعْقِلٍ العُسْرٌ فضلي عن مواقیه 
اذا زا خلق من أضله, رث 
لائنفق النُفس الا ین جبلیها 


14۰ 


في الله والخمدٍ ليس اللهْؤ وَالحَثَلٌ 
فيه» وعَرّدني اللَغوٍیض ینهمل 
کفي ونعهء رتي يِعمَة جئل 
ما أحمَدَ الوفر مخشن الحَمد يَأْتَيِلٌ 
ولا عزيِء آن لا تشبم الفل 
فالماسلبهاالاغطاء والمّل 
قى من صَفَايَاهُ ما شدّث به الخلل 
إضهارةٌ من محطام الها حول 
ففيم تذبیم؛ والجزص والعجل 
فلتزئجغ فایتاأین آمرك الجیل 
به لام ور فلا بج دولا ول 
لاب اتيك لا فوث ولا یل 
دري ولکن ضوابي عِندَهُ خطل 
آن ليس يُعجِرُني عن خوضه الزشل 
وعندي الصّارتان : القول والعمل 
مالا نامه الجَوزاء والحمل 
لهاعلی خطء سل لهاژحل 
مبجهلاعلى خلة ماشانهاخلل 
بلا اا کول 
وبي من الصَّبرٍ ما لا يَحْمِل الجبل 
نع ولكِنْ وفائي الدهر فثصل 
إلى الكمال - على علاتها - الخلل 
والْضل في النَّفْسِ ليس العال یُزتشل 


عَقائلٌ الما نوتاها رئئزغها 
إذا مجب لت على آمر محمذت به 
ولا تنه ومیون الدّهر شاه 
ود عفانو ها خی اوه 
وازغب بنفسِكَ أن تخزی على طمّع 
واختو على الذل زا أن تسام به 
َيظالرَّمانٍإذاعرٌ الكرام به 


1۹۱ 


رعاعقبلة فضل النفس تَنْتقِل 
داك دم وان جوا وان لوا 
یکاذ ينك فوادٌ الدهر ینذهل 


من الازاخضر یا آنت الأول 
كع المطامع تزعغی جخزیها الهَمَل 
فژون هك في إدراكه شيل 
عَيظ العفاخرٍ تغطو نخوها السمل 
قَلْبَ الزَّمَان ولو في الخثف تزتیل 


الدنیا» 


توا ريد فين لت نبا باتفا 
عَدَّارَةَ ماوفث صهدا وان وَعَدَتْ 
ما خالضثك ورن لانث ملامشها 
خر رعکر وأحزان نضازنها 
وائیز قدیتك عنهاإنهافِتنٌ 
كَذَابَةٌ في تعاوی ها من از قاً 
تسعیالیهاعلی عام بسیرته 
1 عقوق وبعس ى الم تخضننا 
تن الوا ولا ندفك نالتنها 
تنافس الناس فيهاوهي سَاحِرَةٌ 
ينون ينهاعلى مقدار شهوتهم 
من الذي لم نَرْعْهُ من طوارقها 
کل البرئةموتوڙبمافًئكث 
تزرعهم رَوعَةٌ للحسن مُدهِشةً 
ما آغفل الناس فیهاعن مَعائبها 


آمائری كيف تفنیهاعوادیها 
خانث وان سالمث فالخحربٌُ توریها 
ولا اط مَأنَ إلى صدق مُصَافِيها 
فاحذز إذا خالمث مَكراًوتفويها 
وان ْعتك. وان زانت دعاویها 
والشاهداث على قولي مانیها 
یا عاشقیها: أمَابانث مساویها؟ 
وتستقۇ وان ساءث قساعیها 
SOE‏ و 
آغجت النفس تَهْوَى من يُعَادِيها 
Rs‏ 
وماجئوء ذعاف يل مجابيها 
وی نفس من البلوى تُفاديها 
لائار بوخذ لا آنضازتکفیها 
رمي العبادل ثبنیها رئخنیها 
وان ما راهم منهاقلاهیها 


(#) العنوان من ضعنا. فالقصيدة وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال رَحِمَهُ الله اعظا). 


فول عفدل افا ع 
نجري إلى غايةٍ نبهافنتضرعنا 
ران دارا آي ع به ابيا 
أنّى صافي التي آباءنا طعنث 
اتسیو عیی لفوبلائته 
ما تالمث من نای غنها وعازیها 
لا توح الطفل ثودي عنه وَالِدَهُ 
یه الدوژ ین نزج وصارخة 

نمه بالط وق والابتام تملاها 
وثوسل الطرف والابواث مُغلقةٌ 
أين الذین غنوا فیهاعقومم 
أين الذين عهدنا أين مهه 
این الحخفيم الذي كنا تخالطة 
أين المُلوك ومن كانت تطوف بها 
أين الأبَاعدٌ أين الجاژ ما فعلت 
لو أَنْکن او نطنٌ كان تُطْمُهُم: 
عظامهم نخرث بل حال حائلها 
لا بر في الارض إلا من ژفاتهم 
تبي القُصُور وذاك اللي ین جمد 
عواتق تق الناس لارتا آرِنَة 
ما بين فارة بح تحت مُمْسِيَةَ 
مد وئديي على الارواح عاصنا 
نحل في إثرهم تخو مَصِيرَمَمْ 


۹۳ 


باه هیشتهانیپاشئودیها 
مكرٌولا يزغوي عنهامدانیها 
لا بد ین ضرع جار في تجاریها 
ین أخرّم الأمر انا لاتهانیها 
والان فعا الأتبات فى فا 
ولا آمان ولا تفس تعانیپا 
ولا نُسَالِمُ فطع من پداجیها 
ولا الکالی» ولو سَالث مَاقيها 
ولا ابر ین سورع يها 
ولانفكدْفِيمَنْكَانَ يُؤويها 
والدُورُ فارغةً والدَّهوْيُبِليها 
نم في طباق الأرض تطويها 
أين القرون لمن تبقى مَغانِيها 
أين الأجِيَةٌ نبكيهاونؤئيها 
أومنيُنازعها أو من يُداريها 
بهم ناث الليالي في تَقَاضِيها 
ربب المَنونٍ جَرَثْ فیناعوادیها 
وبا لدی الرّيح تذزرها عوافیها 
نحل رِجلك ٍفقأفي قواطیها 
بال وخرت أرضاً مزفوا نیها 
من السْغُوش ولا بزتاخ ناعیها 
يمُراقبُ الناس إذ تادی منادیها 
لا يَْتَهِي الحضاد أو ثفئی بوافیها 
وجَوْعَةٌ اللخد تَدعُونا ونشریها 


والعَينُ جَايِدَةٌ والنفشسٌ لاهِية 
ماهَكَذاعَمَل الاکیاس فانتبهوا 
تا ولا سك الابراژ مشلكها 
شرا الحيازيع ضبراً عن زخارفها 
تخسن الظنّ فیهاانها غلشت 
فالکیِس الحو من يَقُوَى بعفوتها 
کار ار رنزغر بخ علابسها 
والعُدركون لعمناها رآوا الا 
فشگررا الیل واسْتَاقُوا نمُوسَهُمْ 
ی ایا ی 
مف شِباكَ ملاك تحت زخدنها 
رفن تا تین 
لم يَنحُ منها سوى المُشتبصرین بها 
تانلرا صالخ الاغمال وامتشلوا 
وان من شانهم آن لائفرمم 
فژواالی الله من دُنيا تجارتها 
رَأواا ی قینابآن ال حمقّرها 
وخازبوا النفس والشیطان واجتنبوا 
تلکم همرم رجالٍ نحو ضوتها 


والرَّادُ ذنبٌ إلى تُقبى ثوافيها 
على الأزِمَةٍ والآمالٌتطغيها 
مِنْعَهَلَةٍوِعِمَاياتٍثواتِيها 
ساروا خْمِاصاً مِنَ الدّنيا ومافيها 
إذكُلُ مازخرفته من عمخازیها 
غذراولا تنب غوهافي دتماويها 
على الشلوكٍ إلى دار ثنافنیها 
تلا لجهول ليس ینریها 
ینعی الوُكُونَ اليها في دَرَاهِيها 
مق القّلاص سراعاً عن مراعیها 
سیف الملاجم لائزيي لأهليها 
فماتوَّرّط فیهاغیزباغیها 
لكنة بار للابصار خافیها 
ولائُوم فيهاغيرْعَاريها" 
بُغضاً ولم یَشتقیموا حو تالیها 
ی خشوها الحیّاث ثفریها 

خسووعع وآفاتٌ تُصَاليها 
فَتَابَدُوها ولميضغوالدَاعِيها 
ذل الحياةلرَيٌ من سَواقيها 
ليست غضارة دنیاهم ثتاويها 


)۱( یستخدم أبو مُسلِم مُفردات دارجة في اللهجة الغمانية» وهي فصيحة مثل : «تعْقّ» في هذا البیت» 


بمعنی : توَرّط. 


أزكى بضاعيهم منها فناعشهم 
تلك البضاعَةٌ لا الأموال تجمَفها 
دُفِنْتَ من بعد إخراج الذنین لهم 
وصرت في القبر مَرْهُوناً بعأنیها 
یذ جوابَكٌ في حين الجساب إذا 
مائَبِتَغِي من محطام أَضْلَهُ تعب 
که تهون المال لا لعل هفات 
ماذا ثریذ بجفر هشت تَرْكُفهُ 
هي العلامه لا کی الجباوبما 
ارفق بنفسِك لا تقوی على شقر 
ارم ظامك أن تُضلى برّفرتها 
الاجفرتك مين ا ما 
باوز إلى توبةٍ تمخو الذنوبٍ بها 
بایز لاه نفس كُلْماادَّكَوَتُ 
وعفي الصَّبِرَ واغزغ عزع مضطیر 
وارکبٍ مَطايا الليالي في العبادة لا 
هر مرك لا حسنى بهازعن 
ولا هوی یَعقث الاهوال تدفغة 


تسس تحت 
)١(‏ طمر: ثوب قدیم 
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على الكفاءٍ وأن تبقی لاملیها 
وتمنْ قريب إلى الورُرَّاثِ ثلقیها 
وصَارَ دفتك للاعداء تزفیها 
ونات نفسَك في العُقبى تلافیها 
ُوقِشْتَ کیف أتث أو كيف تُجريها 
والمُنتهى حشرَةٌ لاخ يُقصِيها 
تلك المخازنٌ ملأى من عکارنها 
جَحِيمَهُ باشتدادٍ الجزص تُذكيها 
فالنفس مَیشور هذا العیش یکفیها 
عَظيمَة مُْك كشرى لا یوازیها(؟ 
رافزغ إلى الله من ذنب میخزیها 
رخ البعرضة لو نکزت يُؤذيها 
إل الذنوت دیون سوق ثوفیها 
فماسِوىأَوْبَةٍ الإخلاص ماجیها 
بخ الخطيئة ناژ الخوف تشویها 
في خزبك النّفس تُعْنِيها وتطویها 
شغلا بدُنياك عن عُقبى سشنهیها 
تُجديكٌ نفعاً ولا شنماء تنفیها 
ولا مراد تأتیپارتخوبها 


تمضي لياليك صُفراً منك من خسن 
بجلال رَبك لا تخشی وسطوئه 
تغذو ئفماء با تطال نام یه 
وأنت تقوی لیا ني مساخطه 
فأفرغ الدَّمْعَإِنَ الذنب منطبق 
من مُقَلةٍمَلا الیضیان ساحتها 
عساك تغسِل أذْرّاناً بها مخت 
واندب خحياتك فالعنباء بَارِكَةٌ 
حامث عليك المَنايا وهي واقعه 
لابید العوت وازقبة بأَمبیه 
خذ فشحة المغشر من آيدي بَطَالَتهٍ 
ان الَمَنيِء لا ثقدیم پهننمها 
الوالدَین وئشل الظغر قد أحَدَّتْ 
کم قذ دننت وكم تزجو لعَذفنهة 
فكز إذا قُمَعث في الصَّدرٍ حشرَجَةٌ 
والؤُوحُ نساب من أقصى أكِنَّتِها 
مُلقى صَرِيْعاً ويمزرائيلٌ يَنزِعُها 
تلك المصارع لا نُوقى بِمَمَرِرَةٍ 
لاد منهاولا أخكامَ تكشفها 
قدبَكنَاللهةللتقوى مَرَاشِدَها 
فاثبث على خطة التقوى نَم أبداً 
لات فنك الذنبا بزمرتها 
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وبالفظائع والحؤبات تُزجيها 
وَآخَْدَهُ التغدل كفا أنبك لاف ها 
أنِغمَة الله بالكفرانِ تجزیها؟ 
ياعْكَةً لیس عير الثوب يُمجليها 
شهامن الخوف مُنصّباً تحزاليها 
یه طتانيدا ات وت اا 
بعثبه الباب لا تزدی برافیها 
کیف الامان ورس الوح في فیها 
إن الأماني والتسويف يُودِيها 
لهاجياة إلى الغايات مرها 
وانت ین فعلهافيهم تفادیها 
وانت تفسك بالآمال تغخویها 
هل آنت بالمال تلك الحال تکفیها 
والعین شاخضَء والکرَت يَعمِيها 
وة انزع في الخلقوم تلریها 
ولا بساول آن‌پوفی ا 
وانما الشأه في إحسانٍ تالیها 
لم بُخف عنك هُداها من قناهیها 
لا ثلق نفسك تهوي في مَهَاويها 
فأخسشه الناس في اه ۶ ماویها 


فنقدتبین پنهافوزتارکها کماتبین‌ ینهاخنشرغاریها 
وازغب إلى الله في |مخسان خاتمة تلقى بهااله والرضوان يُؤتيها 
فانما بالخواتیم الاموژ عسی ال رد الكريم» بفضل ينك يُسدِيها ' 


- 


۹۷ 


۳4 
م 


استنهاض ای 


انء اله تسطیم الاداء لها 
ولم يُجذ صاع [تقان صَنع یه 
وعن مَضَى في طريتي لا لیل لها 
فاقد العین مُختاخ لقائدِه 
فاشتنهض النَّفسن في اذرالٍ ما جهلّث 
فهذلوالئفش بر جبگها 
مُضِيئَةٌ الذاتِ والاذاژ عارضنة 
واليلم اشرف ما أزلیت من حطر 
والشفه توت a OE‏ 
والعلغ بحر مُجيط لست مخصيه 
ولو فوضنا انجصار الیلم في 
ی 


ولن تَرَى وَرَعاً بالجهل مجتیعا 
ان كنت تجهل مَفؤوضاً ومُمْتيعا 
إذا علِفت. بعون الله» ماشرعا 
ولا ععالم تَهْدِيء ضَلٌ وانقطما 
لولا لم یر مَهْمَاجَارَ أو سَدَعا"'" 
حتى ری العِلْمَ في عافاتها سَطعًا 
ماقابلث كائنا إلا بهاانطبعا 
لتُورهاء فإذا اسْتَجَلَيتَهُ انصَدّعا 
0 
2 تنج غیو مَا یرضی به طعا 
كان رتبادا عن وان مُنقطعا 
فکن بانفعه في الدّين مُقتيِعا 
وقصدٴ غير وج واش مائفعا 
عقائل العِلّم» فالانسان حيثٌ سَعَى 


(*) قال هذه القصيدة في جماعة من قبيلة الغيوث أسسوا في زنجبار جمعية تُدعى «تناول المجد؟. 


)١(‏ سدع: اهتدى. 


رال لَم باش أؤلى قا غیت به 
SPY‏ 
دلب راطا بلا تجو رلا عي 
وقدّم ایلع بالطًاعات تمض به 
دغ المُهندس في الاشکال خبط 
واقصِد فَقِيهاً بنُور الله مشتهلا 
فلایَهُمُلك يوم الحشر هندشة 
ولن تَرَى من کتاب خطه مك 
و ی ی 

ِو ثُنْفِق الغدر بطالا نلست تَرَى 
E‏ 
إذا حجرت بلا ملم ولا عَمَلٍ 
فك بفيةقامٍئفوبلا 
وأيقظٍ العَزم ان تاقث لواجظه 
واضرف حياتك مِنْ بدء لخاتمَةٍ 
هو المهم الذي ثرجی عواقبة 
مَزْيِهُ الیلم أعلى نِعْمَوَرَفقت 
مافوق مزتبة المُختارٍ مزتهة 
كلعل لمخُلوقٍ ثفكم 
وکل درز ثور أو ا مُدى 
وی 


بو قَابِلَةٌ للازدیاد نلا 


1۹۹ 


رقاسیسواء إلى اذزاکه نزعا 

ی توت میدن ری 
HON‏ ین 
حقا ل یش ظوره او قا الیه دعا 
وضاجب النجْم یی للجم إن طلعا 
تربك با بای عن الكت نكسن 
لا سؤالٌ تمن المویخ کم نطما 
يوم القيامةإلا الذنب والوزعا 
فلایَمُوئك مائفلي زا جععا 
يَومَالئَدَامَةللاعمَال معا 
وسوف يُخْصَدٌ في مقباه ما ژرعا 
عرفت نك بالتفریط مُنْحَدِعَا 
مهل» فإِنَ نجاز الغمر قذ قرغا 
فى اج الا رفا ولا ع لها 
بای و 
ِنَم مك اياك او نْدفته * شَمعا 
تبداًء ولولاء لم يُذْكر من ازتفعا 
ولا وَسَاتة تَسِمُو فَوْقٌ مازسعا 
أو توف يَعْقِبُهُمِنْ بخرو نجعا 
فمن شارف تور المُضطفى طلعا 

رب زدني لما فوق ماجمعا 
وك شأن زنیم دون اضما 


فَازْقُمَهُ في لَوْحِها واجعله مُوْشِدَها 
ماذا ثریذبهمم لاب رده عن 
ليس الجعاژ ین الاشفار یلها 
ئس المشال لِمَنْ آزعی اللوم وَلَم 
وا لبت به الدنیا نم وبقة 
جوذ؛ ین کل ىي لاب ش ای[ 
وأشرف الیلم مَايَهْدِي لِصَالِحَةٍ 
ليس الشيائَةٌ في قال ولانشب 
ون خبء آنرار فق ثم 
کائوا البخاز فاقوا بغدهم بسا 
صَحِبْتَهُم وغیوث الیلم مَاظِلَةٌ 
آرلنك الوم ل الارض ان فف 
ماللععارف ین آفلاکها نز 
من لي بهم في زمَانٍ بعض موعده 
وَرَفْعُهُ مَوتُ من يَبفي به عملا 
سى لَطائف ززح الله م4 نششه 
تناولوا العجد من أركان #الفهم 


إلى حقائي آغمال ها ژضما 
بغیر آئقالهایاه منتنیعا 
آعری بها ین خییس الججهل أن نا 
ما آقبع الیلع مَهْمَاقَارَتَ الطععا 
نون ذخراً وَمَاعَنْ سیء رَدَعَا 
لکنها العلم مهما رافق الوزعا" 
كانُوا الأمَانَ فأبْمّوا بخدهم فزغا 
کائوا الكَحاب فأئقّوا بَعْدَهُم و۳ 
وفارقوني فصو الفیث وانقطعا"" 
فأين هُم وفَسَادُ الأرض قذ فرعا 
والان خلت تطون الارض والكلّعا*) 
رفغ اللوم وَهَذا الیلم قذ ژفعا 
برَأولو حل فيمَئ ضَل وانكَدَعَا 
بعد الایّاس شعاباً مور الطیعا 
دق يقوم بنفع الخلق مض طلا 
ورَيْثمَا خاو لوا اذراکه خضعا 
بوق الفضيلة في أغطافهم لَمَعا 


)١(‏ نشب: المال والعقار؛ ولان ذكر الأولى فالثانية هي المقصودة. 


( قزع: قطعة متفرقة من السحاب. 


( غيوث العلم: إشارة إلى جماعة قبيلة الغيوث. 


)0 التلع : الهضاب . 


لهُم ومجوة مصابيحٌ مشغشعة 
جد أماجدٌ في آخسابهم فلق 
مر المناقب ینشق الجَمَادُبها 
بل الکواکب في علم وَفِي عَمَلٍ 
تنافشوا في اقتناء المَحدٍ واشتجقوا 
وناضبوا الدّ هر والأيّامُ کالِحة 
ونظمواعَقد جد باجتعاعهم 
«تناژل a‏ 
بخ بخ ياشراًالمجڍإئكه 
مازال 4 نشب الاخاژ في زمن 
فکنشم المع ال ره راء فيه ول 
لعا الهناء بان ال ی نا 
ون مستقبلاياتي لنزعیکم 
وانکم ولسانٌ الصدق يشهَذ لي 
شم له لوم الدين مَدرَسَةً 
تقطشوا لاكساب الیلم إذ قُهموا 
ششهرین ديول الجد عفهم 
أزحث إليهم مقول عدر قاصرة 
على نشاط وقزم لا مارضا 
مُشراكُمٌ ياعا الیلم اد لکُم 


وتسه دون بألباب من ورة 


كأئما البذژ في آغضانها طلعا 
وین أياديهم البیضاء قَذْنَجَعَا 
عن خاجب السْمُس أو عَنْ ُبجها الْصَدَعا 
والکل جلى لخد لیس مُخترعا 
نکل عم عزیزٍ تحتهازگما 
بفضل لحرّيةٍ الاخرار نانذفعا 
لا ال عقداً بعین الله جتمعا 
او ار قوش شدُوالَهُ ال تسش 
ذكَرئْم المَجد ما آغطی ومَامَنعَا 
تفه کم سک ةلا رلا شمه 
مِنْ دُونٍ حضر المعالي ليس مَقتیعا 
لثم من جبال المْزف ما انقطعًا 
والیلغ يُعلى برغم الجهل ما انَضَعا 
كهالَة ار ارآوشتتمعا 
أصَفى من الدُّد بالاضداف مُلْتَفِعا 
كَونَ الجَهَالَةٍ في حكم الججی شئَعًا 
أن یعبدوا لله بالوجه الذي شرعا 
ضَرورة العِلّم فانقادوا لهائبعا 
ار 
يوم سَيوْجِعُ فيه الجَهْلٌ مُنهزعا 

يَضُونها الله أن تشتهریء البِدَعَا 


يا غمتي يا عیوت الأرض عَشْبِكُمُ 
هل تقبلوني قدا من رجالکم 
قداخشصضنم بشان له شرت 
ما زلث آدعوا إلى آمشال نفشتکم 
فشیت الله تشماکم وزادکم 


حتی نعيش على هذا الفلاح مَعَا 
هل شون بان یبقی لنا شرعا 
فخْنثم یا رجالَ الفضل مُشتمعا 
تقلّمافي الغلا ما كَوْكَبٌ طلعا 


اخوان الضّغًاه» 


وکمال كل نزاهةوسشج4ة 


أخدُو النُفوسٌ بشذر لخن صيرتي 
حو الضماير لايُقَهِدُهُالهوى 
صَدْعٌ الصّدا مِنْ جكمتي ارو به 
أنهِث مُزاولة الخوادث نُهيتي 


ورأيتٌ إدراك المعارفٍ آشرفا 
أبدأ على شرف العلوم توففا 
نَحْوَالكَمَالٍ وكم بعكم رَفرّفا 
نحو الکمال إذا خدا خادي الوّفا 
في له من دون إدراكِ اشفا 
صَدْعَ النفوس إلى الصفاءِ عن الفا 


(*) وردت القصيدة في الاصل المُعتمد بعنوان: (وقال أيضأً)ء لكننا اخترنا لها هذا العُنوان لأن القصيدة 
تشيرٌ - كما يؤكد د. محمد المحروقي في دراسته ‏ إلى جماعة موسيقية في زنجبار عُرفت باسم (نادي 
إخوان الصفا). وهو أول ناد من ذلك النوع» حيث تأسس عام ۱۹۰۵ ليظهر بعده (نادي الشعب» 
۰ وهما من النوادي الموسيقية التي تأسست بتأثير جهود الموسيقار وعازف آلة القانون محمد بن 
إبراهيم الذي ارتفع بالحس الموسيقي في زنجبار إثر عودته من القاهرة التي أرسّلَهُ السيد برغش إليها 
ليتخصص في دراستها. وقد عاد إلى زنجبار بعد رحلته الدراسية بأدوات موسيقية تعرف لأول مرة في 
شرق آفریقیا؛ کالعود» الناي الدّف» والكمنجة. لقد کون مجموعة من الدارسین أخذ يعلمهم 
أصول الموسيقى العربية» ويدربهم على مقامات: البياتي» الشعري» الرست؛ الحجازي» الحسيني» 
وعندما تم له ما أراد أقام حفلة بقصر (بيت العجايب) حضرها السلطان برغش وحاشيته» كما تجمهر 
الناس حول القصر. وقد رافق هذا الموسيقي» فيما بعد السيد حمود بن محمد في رحلته إلى أقطار 
أفريقيا الشرقية» وكتب عنه أبو مُسلم وامتدحه كما أسبغ عليه لقب: «الكوكب الدّري» في كتابه 
الأحلي الموسوم: «اللوامع البرقية في رحلة مولانا السلطان المعظم حمود بن محمد بن سعيد بن 


سلطان بالأقطار الأفريقية الشرقية». 


ولو انبسطتٌ إلى الکمال بدَغوتي 
هل تشه الألبابٌ أن غْرَاسَها 
واذا تَسَاجَلَّتٍِ النفوسٌ وَبَدْتٌ ذا 
فلخي آنفشکم بررح كَمَالِها 
ولتئتبه آفکاژکم لاا 
إن المُمَلَّدَ في الحوایث اج 
فتقلّدواه معم الکرام وَزَاجِموا 
واستضلخوا شیر الُفوس بما به 
حتى يقوم المَججدُ فيكم قاثلا: 


۷. 


کانث إلى غير الملوم تکلفا 

لا بیلم طهِبٍلنيُقطفا 
اقب على َد العفاخر مُشرفا 
جزبا بجَامِعَةٍالعْلى مُتصَوّفا 
او ریت ای 
ما كَل زاي ف في الحَوادِثٍ یُْمَعَفُی 

أكتاف أخوار المَضِياةَ والوّفا 
مرک و ولا ذووا الكَمَالَمُسوّفا 
الناسٌ كل الشاس «خوان الفا 


وقال ناصحا» 


ياذاالاقاقةقدتقلدت الخطه 
قد ازنثرك إلى عظیم قاور 
رد الؤُفود :الى المُلوكِ أحقّهُم 
فكنا لخیارز لعشتجی وفاكةٌ 

ان صَلائَكَ إِنَّ خلفك قانعا 
ثرا تسام من ضَمَانٍ صَلاتِهٍ 
يأني بهازهراء تَضِعَدُ في الما 
يَتصَلْبُ المِشْكِينُ في |خلاصها 
لم يُغنوالإخلاصٌ والإحسانٌ في 
أخسِئن آقانتك التي قُلْدْتّها 
لقد انجرت على الذين ئزشفم 


فاحل على شوط الشَّريعَةٍ أو قَذَّرْ 
يُخصِي عَليك أقلّ ین مشقال ذز 
بمَزْيِّةَالإيفاٍأرْبَابٌالخَطر 
تُفْضَى على يَدِكُ المَرَامب والخیز 


يأتِي إليهٍمِئئإسَاءَتك الضرز 


ولو اشتقامث إن أسَأتَ بمایته 
فعدذها سوداء 4 ظلِعة الط و و۱) 
وَيُحَارِبُ الشیطان غَايَةٌ قافدز 
تلك الم لا وزنت آفته الامو 
طوق الحَمَامَةٍ ماو وماظهز 
فاختز على الخُسْرَانٍ نع المُتّجَرْ 


(#) وجدنا القصيدة ناقصة تسعة أبيات في الأصل الغعتمد؛ فأكملناها اعتماداً على «تحقيق الدخيشي» 
وقارناها بعد أن توفرت لنا المخطوطة بما ورد فيها |ملحوظة: علانا ا لكر نيو 
مُفردة الإمامة بدلالتها الشاملة في بُعدِها الخلاني» فإنها في هذه القصيدة تنحصه تُضحاً فيمن یرم 
الصّلاة غير مَُفطن لدوره الخطير. والقصيدة» قدر ما تكتنز بشروط إمامة الصلاة» لا تخلو من سُخرية 
قادحة في بعض أنكة المساجد الذين لم يشترطوا على أنفسهم الشروط الواجبة دی ونيا على تنطمهم 


لأداء ء دور لا تایبهم» ديناً ودنيا . 


)010( الطرر: : جم م طوة وهي حافة الثوب» ويقصد العمامة. 


قد لول أتمانلةًََض ِمونة 
واعرف اتىك الأقنانة رها 
إن توت هائَالوا ونلت ثواتها 
واشتوفب بين ملاع من فغلها 
فان اشتطفت مقوفما رشروطها 


عي 9# اق و 


وإذائَرَكتٌ مَع اشتطاعء فِعلها 
ان الا تاش تفت اهنا 
اا وار ا 
لتكن (تاعشها على الاخلاص لا 
ومَقاصِدٌ الالباب یَغلم كَيِمَّها 
أثرى قالط الخ وعلمه 
فهب الداع كع الجرةنافعا 
عَم ل الشرائر والظُواهِر کل 

رَد لرك فطا 
طهُر هریت لك التي آفائها 
والخمل مود الذین ماحیلمه 
مَهْمَا خضوت الناس عند صلاتهم 
نکن الإمام ولا عليك ولا تضغ 
منهاشراعا الط له دا ] 
إن شتا او و 
واگ الوفات ‏ او یت 


فاغذز ضعان مُضهّع کل الحذز 
نب اها بها مانا فده 
أو خنْمَهَا سَلِمواوأنتٌ الموئزو 
وسَلامَةٍ ین رکه احق الط 
ترف یداك اغ فیشم ال ار 
ESE CEE‏ 
فالإئمُ بالتضییع يُلْرْمُ من قدَز 
لمَزِيدٍإخلاص من الکبر افتَمَرْ 
يبك الجبّاز وما في سَمَرْ 
لکون متجوعاًيُعظمْكٌ البشر 
شخص سوا من سر ومن ججهز 
آثراء عکن یلم الخیب اشككز 
في علم علام الغیوب قد انْحَصَرْ 
شوء وصبغتها النقائص والقذز 
عن رال به الضلیع المقتیز 


0 ل - 


مج بت 


فوض الجَمَاعَةٍ واختیسب أجر التَمْرْ 
وأوانل الأوقاتٍ من ذا الط 
حض النبئيٌ BEY‏ تنه اشع 


رِضْوانُ رَبك رل الأرقات وال 
راشتشني العتماتِ في ليل الشتا 
والبغض يَخْتَارُ انتظار جَمَاعَةَ 
وإذااتهيِأتالجَمَاعَةٌكُلُّها 
واحذو 7 لد الإعامَةًإنْ تكن 
وتصخ إن لم یفشدٍ المغتی به 
والجمض إن بدلت أيَةَرَحَمَةٍ 
والبعض إن بدلت توحیدا بشو 
تشاک اللخن الوقوف یْبدّل ال 
ونظیزء الإِهْمَالَ والإغجام في ال 
ونظیره جهل العخارج للحُوو 
ےرا ا 
وتخ من ذي لَكَنةٍ ان كان ما 
ومبدل حرفاًبخزف زن یکن 
وحديتٌ سين بلال الممشهور لا 
ومن ال وظ اف أن تکون مرتلا 
ووظيفة التخفيف للازکان لا 
اميك مالافی شعاد من زشو 
والناسٌ في الأحوال شتی فلیکن 
ولیرع نَسويّة الضفوف بنفیه 
ولینو هاتیيل الاقامء انیا 
ول زم الشکبیر والششلیم كي 
وقثی یکیو أو لیشیم فليزذ 


۷۷ 


اوساط رخعته وضو في الاح 
والظهر للتبريدٍفيأيامخه 
والبغض یَختاژ الحديتٌ كما ظهز 
كز وهذا الباب من محسن النظز 
دک اناد ق را ال قفوم الاب 
إذ لشت» في کم الحديثء بمُغتبر 
الا الإسَاءءَإنَهالائمْتكَمو 
بالصَّدٌ والتوجيد بالشزك اغتبز 
لإ أوغعكستهماعلى هذا اضر 
معنىء وفیل |ذاً بتوحِيدٍ أضر 
مرآن إذ بهمایزول إلى الیو 
ف على الصّلاةٍ لمن يَوْمٌ به ضرز 
إن لم یک عن جَهْلِهِ الحرف انس 
جزي الصَّلاهٌ به من الآي اسْكَق*؛ 
عن آفةٍ آو ف_طروة رَقع الانو 
توضی به فالوضغ فيه المُفتبز 
أو ما تری نص الکتاب بهاآمز 
تهمل ولائکن المنمر من تَفَرْ 
لي الله من زر بتطويل الشوز 
هذا الإمامُ مراعیأ حال الفط و 
أو غیره كالفِغل من خير الجشز 
إن جاءَ من بَعدٍ الدّخول وعن حضَرْ 
يَمَعَامِنَ المَأْمُومِبَعدٌ على الائز 
في رَنْعِهِ لسوت والشفع القّدَر 


ولهِخُلِصَنّ المَصْدً للمَأمُوم في 
في مقس جرد آو نإل أوغيره 
ولینحرف صَوبَ الیمین إذا ای 
ولیتخب ذا الانْض لك یمهم 
مدا لاد لزي الاعاعء تب ه 
ويَكُون لاشتخلانه قهعماعنا 
ولیجتهپذ ند الذعاء مُعما 
نیم في خن الولی دُعاؤهُ 
وال وفد آخجی أن ينال كرامَة 
عفن بعينك في الكريم فانه 
وإذا وجيت ال هرب ونوا 
لم یقصد الوخمن ضادق أَوْبَةٍ 
ناجغل هُمَومَك في الصّلاة نانها 
واحمّظ لرَبَك رُوحَهَارَحَيَائَهَا 
وحيائهاإخلامٌهارحشرتٌها 
وَظوَاهِدٍ الارکان مخض رَسَائطٍ 
وعِبادة الخرکاتِ والسَكناتٍ في 
فاربط على هذا العقام الب لا 
والقلب ETRE‏ نور 
فاشتقص تلبك في مقام شهوده 
واصل مقامك في الصّلاةٍ وغیرها 
واذا ذکرث الله فاعرف فقدره 


جفظ الحُدُودٍ الباطناتِ وما ظهز 
من بَعدٍمايَمَضِي الصّلاً إلى ع۶قه 
زَالَتْ اعاعثه. فماذا ینت ظه؟ 
إلا الصَّحارى فالاقاع إذا دز 
ومد قمُوئ ردا خبو هو 
في الب فالازلی به ریوب 
آفه وما آخشی الخلافة بالخیه 
لا بختصض بذعا عَمَنْ حضز 
وعذا الوَلِيَ لمضلح الاخری يَذْرْ 
وفذ إلى الجر الکریم لنیل بر 
إل لم يكن في النفس اجه حصز 
عند الظَئُونٍلِمَنْ نومه وافتقز 
رجمث, بِرَحْمَيِهِء بِعَائِدَةٍ الوَطز 
زغبآوزهبا في مقام فانخسز 
سيان لو آبصرت يتا والحجَر 
وخُضوعٌ قلب بالعلائق شخظر 
فإذاترّكى الشر اضلم ما ظهز 
محکم القلوب وها هنا الشأنٌ الْحَصَرْ 


تَعْوَوْفشأنُ ق لوب ناک و رفن 


نظر الکريم إليه لیس إلى الصُوَرْ 
لا تغطه قطراًرشطرأني عُمَز 
عبداً على الاخسان وزدك والصدز 
بين الجا والخوف مضروق الک 


ت الجلالة خشیة ورتهابة لاط مدا للانه 
لاتغدُطَورَكٌ في المواطن كلها أنت الفقیر إليه في نفع وضه 


م و 
۰ 


رجماغ هذا الامر فقر مطلق وعُْبُودَةٌ مخض وضفو من كدر 


۷۹ 


انجطاط» 


لنا انم لكنهااليوءَظلمَةً | وناشنةّلككهَابَغدفي امهل 
إذائحنْ طالعناعهودَفخارنا رَأئِناعِظاماًلاثعيدولائبدِي 
وان تحن لاحظنا نَضَاَا انجطاطنا حَكمنا بأنٌ الجَهْلَآفُّنا المُوْدِي 
تصَدَّرَ أقوامٌ على عرش مجدنا وماذاك الا للغ ود عن الجد 
وکنا سِراج العجل قبل خشوینا فلا كان من آمجادنا آخر العَهْدٍ 
«أقيموابَنِي مي شدوز مطیکم» فأشسناإلى عور نسيؤولا ئجي" 
کي بروح المَجدٍ في سبل عَارِنا ‏ «نکسث لها رأسي عياءً من العجیه۳ 


(#) العنوانْ من وضعناء فقد وردت في الاصل التعثمه بعنوان: (وقال عفا الله عنه) . 
۱۱( تضمين من لبة المرب للشتفرى : مر و ل و لفل 
و من له رأسي عياء من الم" 


Ab 


منازل الف ۱ 9 


منازل النفس لا تُدرى حقائقّها 


ید و و 


تعاغتر ا (دراکها ملق 
اه العملق للألباب یجبهپها 
قد آخلص الخت من أَهُدَاك عَيِبكَ لا 
وأغقل الناس من أبدى تَوَاضْعَهُ 
والخفق في سَدٌَّ باب الانتقاد بما 
رایث ما لا ری في النّفس لو سمعث 
ورب رأي عدو فيك أجمل من 
فغض طرفك إكباراً لو انکشفث 
وانبذ عُوُورَاكٌ بالنفس التي عجبث 
رأشعد الناس ظا من فنضیلیه 


ومن ن رأی نفسه موای را؛ٌ به 


”س 


ی ع قد قال یذریها 
رالكف ا ي تیا 
والگفش تنوو؟ یکن بداچیها 
مثل الغشاوة للابصاریغمیها 
شطر مذاج على العوزاء تشویها 

بۇ نفیه لانتقاد الشل" ما نیها 
للنّفس من عُنْمُوانٍ في دعاییها 
ذي جا قارض لافس يُغرر 

لك السرائخ عن أشياء تطریها 
في رَأيهم فيك ین آراء نخفیها 
بغير شيء رأنیغ من تمادیها 
ذو الانتقاد إلى التّفضيل يُهديها 
سواه فالئّفش في أشئى مقالیها 


)#( العنوان من وضعناء فقد وردت في الأصل المُعتمد بعنوان: (وقال أيضاً وهي من فرائد الحكمة). 


العضا والسشبحة* ]١[‏ 


عملوا الوص فككنت آغم شبكة كَمَرث رم احاآشرعث وعصیا 


(#) العنوان من وضعناء فقد وردت في الأصل المُعتمد بعنوان: (وقال). 


71 


العضا والشبحة” [۲] 


لوا عصءِهُم وأخمل شبکه ششان بين سلاحهم وسلاحي 
ظلموا نما انتصر الحُسامٌ لظلمهم ولك قصَفث الجیش بالمشبام 


ی > 
(#) أيضاً العنوانٌ من وضعناء فقد وردت في الاصل المُعتمد بعنوان: (وقال). 


71 


الباب الحامس 


المراثي 


10 


فصیده النيوءة» 


مولاي أبش ؤلن تزال مهجيدا 
إقبال 5هرك بالبشائر شُوذن 
نظرّث إليك من السَعاءةٍ عيثُها 
وَعدَّنُحِمَقّهُ المشيئةٌ قدأتى 
فَوِْبَالزمانُ وآشرقث أيائمة 
شتری العجايبَ مُسرعاتٍ ترتمي 
فخذالاشازة ین لسان صادق 
رلقدأتيئك قبلها بإشارتي 


حفظ الاله مقاعك المحمودا 


2 و 11 ۳ و و 
نزجی جدودا شرفت وش ودا 


فارفغ يديك لتشکر العغبودا 
ولتوف تعرف ذلك الموعودا 
ليس الزم ان بماأقولتعيدا 


تخب هارا فا م۱5 


حتى تُشْاهدَيومَك العشهودا 
وأظِنٌ انك تذكدوالمعهددا 


(#) قيلت هذه القصيدة النبوئئة في نعي الامام سالم بن راشد الخروصي (14814م-1414م) الذي عاش ۳۵ 


سنة وفتل غدراً في فرية خضراء ب: 


بني دفاع وقد أرسلت 0 المغدور قبل تاريخ مقتله - ويُقال إنها 


وجدت في خرج راحلته أو عمامته أو هیفیانه. واستدل أبو مُسلم استشراف وفاته» كما تروي 
الروایات» عن طریق علم الشر أو علم الومل» كما هو شائعٌ لمن تیقنوا من حكاية القصيدة. ومن 
الواضح لمن يتمعن في أبياتها آنها تشير وتتنبأ باسم الامام الذي سیخلف الامام المغدورء وهو الامام 
محمد بن عبدالله الخليلي! تُشير إلى أن القصيدة لم تكن مُدرجة في «الاصل المُعتمد»؛ وقد أوردها أبو 
بشير محمد بن شيبة بن نور الدين عبدالله بن حميد السالمي في كتابه «نهضة الأعيان بخريّة آهل عُمان)؛ 
وقد نقلناها من الكتاب لعدم ورودها في الأصل المُعتمد. وفَدَّمَ لها في «نهضة الاعیان» بهذه المقدمة : 
«وردت هذه القصيدة من شاعر العرب بإفريقيا أبي مُسلم ناصر بن سالم بن عديّم الرواحي لحضرة الإمام 
سالم بن راشد الخروصي في شهر شوال من عام ۰۸۱۳۳۸ فها هي بنص حروفها وجدناها في هيميان 
الإمام بخط ناظمها بعد وفاته بيوم [يقصد الامام] ببلد الخضرا من وادي عندام وكانت وفاته ليلة خامس 
من ذي القعدة من سنة ۱۳۳۸ المذكورة الموافق ليوم الأربعاء ١؟/‏ ۰۹2۱۹۲۰/۷ 


ابذى ال سان يهنا تك ف وتر نات تعفن داك ددا 
أخليفة الحمن أيقِنْ بالقضا لیس القضاء بحيلةٍممردُوو''"' 
یامن ال بعیر؛بعضیع: ابش رجدت بمیرك العفقودا 
فإذا انقضی «خاء وادال) بَعدّها «ألفان» «لا۶» فارقب الموشودا 
ستفورٌ من قعر البخار جهنم وتصیر هاتيك الب حاژ جلیدا 
ویغره ثبیض الكحائب آسوداً يَرمِي الأفاعِي جندلا وبحديدا 


ستبيدٌ خضراء الجرادٍ فلا تری فوق البسیطء للجراد ۇمجودا 


(۱) استطراد تاريخي بخصوص افتبال الامام: وفقاً لکتاب مان : الديمُقراطية الاسلامية؛ تقاليد الامامة 
والتاریخ السياسي الحدیث» - كان برنامج إمامة الخروصي یقوم على أربع نقاط : اسقاط نظام 
السلطنة إنهاء الوجود والنفوذ البریطانیین العمل على توحيد البلاد» وأخيراً (عادة إقامة الامامة على 
كل البلادء لكنٌّ المزسف أنَّ إمامة سالم بن راشد الخروصي لم تدم سوی سبع سنوات (۱۹۱۳م - 
۸۹ فقبل توقيع معاهدة السيب» اغتیل الامام» وكان قاتله بدوياً هارباً آفلت من عدالة الإمامة. 
وقد كانت وفاة الامام نهاية جهاد تُوّجت بسبع سنوات على رأس الثورة. ولان الخروصي كان قائد 
الثورة الاباضية الثالثة» (أطول ثورات التاریخ الحديث)» فقد شمیت : ورة الامام الخروصي . وقد 
حاول قادة الامامة عبثاً القاء القبض على القاتل. فطلبوا من شلطان مسقط تسلیمه» ولکن دون 
نتيجة . والوثائق الانكليزية لا تععطي أي تفصیل حول هذه النقطة مُكتفية بملاحظة أنَّ: «القاتل هرب 
إلى منطقة الساحل المهادنة» ولم يُمكن. على أي حال» عَمل شيء» وفنت القضیة». (اصل 
المصدر]: I.O.R.: R/15/6/377, Confidential: Administration Report of the Muscat‏ 
Agency and consulate 1920, 0‏ اiticaاPo‏ والحقيقة أ منطقة «ساحل غمان»» أو «الساحل 
المُهادن»» كان تحت السيطرة المُباشرة للسلطة البريطانية» ولهذا السبب اعتبر کاتث التقرير القضية 
مُنتهية؛ لكنه تصريځ يُساوي اعترافاً بالمسؤولية. والحقيقة أن أول لقاء رسمي بين الامامبین 
والبريطانيين جرى في آب (أغسطس) عام ۰2۱٩۱۵‏ وكان هدفه دراسة المُعطيات الجديدة واقتراحات 
الإمام وآخر اقتراحات مسقط» لكن النتيجة كانت الفشل وانتهت تلك المفاوضات . فقررت بريطانيا 
تطبيق سياسة ذات ثلاثة محاور: إخضاع منطقة الداخل لحصار اقتصادي أولاء ثم لعب الورقة 
القبلية» واخیراً كسب الوقت. وفيما بعد أرسل كوكس 007 رسالة إلى حكومة الهند [أي حكومة 
شركة الهند الشرقية التي تدير الإمبراطورية البريطانية من خلالها شؤون مُستعمراتها] يقول فيها ما 
فحواه إن خطة العمل هذه رُسِمت في انتظار موت الإمام المُبكر. وهذه العبارة الأخيرة - والقول 
لمؤلف كتاب عُمان: الديمُقراطية الإسلامية ‏ تدعو إلى الظن بأن الإنكليز كانوا ینوون وضع خطة 
لاغتيال الإمام. فالامام لم يكن مريضاً ولا مُسئاً: فلماذا بسر موته؟ 


۷1۸ 


فإذاانقضَث ایس) «طه» بعدها 
وإذا انقضت «حم) فام «مُحمذ» 
هذا كتابي قد ترکث لذي الججا 


وأراك فالبحةوَخازن سوه 


۷۹ 


اسقطت بدا إذرفعت بنودا 
للاستقامء طالعا سم ودا 
عش في الكعادة والجلال مجيدا 


قطت الأئمّة” 


عش ما ئُشاءُ وراب جع الاجل 
تلهُوبتضويرل الاقال مُغتبطا 
ناف لك لبال غبو راجعء 
ماذا یل من ذنباتضارزئها 
قالوا: دسائشهافي طي زخژنها 
لمحف عيبا ولم تخد مخالصة 
هل في تضارع أجيالٍ بهم فتکث 
فماالهافث ينافي تهالکها 
مابَاينئك عَرَادِيهِامُصَايِقَةً 
اي الؤكُونٍ إلى آفاتهاسفه 
ما شأنُ ضولاتها الیْقبا علی اعد 


(#) قيلت القصيدة في رئاء قط 


سينقضي العُمْرُ في بُطءٍ وفي عجل 
وین جنبيك مايُلهي عن الامل 
هب المنون وعجراها إلى الرَلَلٍ 
وقلت : قد صرحت بالشم ف في العسل 
ولا الهمناء ها را علی جلل 
عدر المحیل علیها شنعء الاقل 
جهل بعاض ولا علم بمقتبل 
ولم ثع اه آفنا غارة الفیل 
وصفوهابین نابي مهلك جلل 


قطب الأئئة الشیخ امحكد بن يوسف اطفيش - عَلَامَةٌ وعَلامَةٌ في المذهب 


الأباضي من الجزاثر» وهو ا زعماء الا صلاح في المغرب العربي . ولد في غرداية عام ۱۸۰۸ 
وتوفي في ۲۱ مارس ٤۱۹۱م‏ . تخرج في حلقاته مشايخ وأئمة ودعاة وقضاة. أف في كثير من علوم 
الشريعة واللفة والتاریخ والطب والمنطق والحساب والفلسفة والفلك . تجاوز ما ترکه من آثار ۳۰۰ 
ملف بین صفیر وكبير ومتوسط الحجم» وهي في غالبها شرخ لمختضر » أو اختصار لموشم؛ أو 


حاشية على شرح سایق » فضلا عن موسوعته الرائدة في الفقه المقارن 


ن: «شرح النيل وشفاء العلیل»» 


وهي عُمدة ومرجغ أساس في الفقه الاباضي. التقاء آبو مُسلم خلال رحلته للحج في مَكة الفکهمة. 


بعس القرارة أهُنى عیشهازنق 
إنجارٌ إيعادها بالمَوتٍ مُتَتظرٌ 
ما أضدق العِلمَ بالغدرٍ المشوب بها 


لا تستمیم لرَیعال الشباب ولا 
تال ی تسا قاتا ی وتا 
مابّین صادرة في وجه واردَة 
مانالا رطا ا الموت تنقلتا 
إن الم لد و (۳) الذي نبني الجلاط به 
لو كان تقديدنا تخليدٌ فقاطنها 
فكيف وهي خياةٌ لاعتادبها 
اضق العف لا ترمجو مُغائزة 
کم زفر:ة لنمی ما آذنت لها 
زَمَازِمٌ السذب في الآذانٍ صادعة 
يناوث اة ماع ور یا 
خی متى نحن والآجَالَ تَحَفِْرْنا 
سزی د جر meg‏ 
نفيي الدُشوع ونزثي من نظن به 


() بجرا: مُمتلئة | الطَمّل: اقبال اللیل على النهار بظلمته 


ينتابُة العتف بالأبكار والأصل 
والقول عن مقتضاها یر ففتعل 
واکذب الظَنّ في التغرير والاعل 
اله مخلب الألبابَ بالجیل 
لرائع لیب ينها لخظة الججدّل 
تا وعاصلهم ینها علی دَغَلٍ 
وانمایحوث الحَوَاتٌ للأكُل 
مما انتهبق بخرب الصّبح والطقًل“ 
تیف نز فقانا غارة الاجل 
وسات (إِنَّ ای ذ في الثّمَلِ”"» 
ژفاث من نَقَلَتْ بالاغشر الأول 
لازجب العقل أن ثلقی على الملل 
مَعْمُومَةٌ بالشقا والنل والهَجلٍ 
والارض ئبلمٌ والجَرَار في العمل 
وتوا ی 
لک إلى حجب الألبابٍ لم تصل 
وعيثهافي نظام الحلي والحلَلِ 
والجد ون فافع الأمل 
تست بیع سس 
رمالنابرثاء الشد من شفل 


> والوقت قبیل غروب الشمس. 


)۳( ال ا اك ین أن لیر في ال . 


( الملاط : لعلين. 
)4( صحل : م مَبخوخ الصّوت. 


كأننافي مان ین قصارعهم 
كلارلكئَّهُم ضاروا لنا فرط 
وعَن تكن هذه الساعات انق 
َُذث نفسي فخأث الدّمع سَالَ بها 
وليس بذعاًإذا ذيِث بفارحة 
حم لناعَرْرَةٌ لم ثبت من خلدٍ 
ماکنث أخسَبٌ أنْ أحيا وأذركها 
أبكث سَماءً وأرضاً وهي ضاجكة 
ماذا تحاول من ریب المَنون إذا 
أبَعغدَماطخنتث أجيال أرإنا 
أم عد إغجالها الابراز تنسفهم 
هیهات يونا قبن من تضائبهم 
آمائراها سِهاماً تنعحی کبدا 
لا تترك الجرع الازیت ئنکژه 
نقارغ النفس والشیطان يَنصّدها 
في کل ناو نداءً الوت مضطخت 
لودافع الصّبر محزنا ثم ادعب 
لکن ین الخطب خطبٍ لو َْارِمه 


(۱) آنیق : جمع ناقة. 


أو المنايا عن الاغیاء في سل 
والوكبٌ شزتجل في إثر مُؤتجل 
قضى المصافةٌ لم یخن ولم تطل 
والعهدٌ بالنفس قبل اليوم لم یل 
ذابت عليها ضخوز الشهل والجبلٍ 
بغیر خالدة الاحزان مُنفيل 
دا ئْقلدٌ جید العجد بالعطل 
على الكلامة إن طالث ولم تطل 
رَثث بقلب من التهويل مندمل 
فلناحنائيك أو سيري على مَهَلٍ 
یّبقی الأواخر في البقیا على أمل 
نشف الرعازع ثنهاها عن العجل 
أو يُصبخ الكونُ منهم مُقَفِرَ الطلل 
مقووحء وجراحأًغيرَمُنديِل 
ومالنابقِراعالموتٍمن جيل 
وكل كاربها وز" من الأجل 
ولا ئدافنغ ضبرأغیر شفتقل 
لکنث بين جال الصَّبِرٍ کالجبل 
صبر الجلید انثنی باللخض والفشل 


(۲) دور/ دُور: بالامکان قراءة عَجْز البيت لیکون المعنی - وفق الحالة الاولی ‏ أن کل دار سیجیژها دوژها 
المحتوم في عبور الاجل/ الموت بهاء كما أن بالامکان قراءته على اعتبار أنَّ في کل دار دُورأ متعددة 


یقطنها الاجل لا الاحیاء. 


قدت كِفْلَ اضطبار كان يفاني 
فليس بَعدَ مَصَاب الذّین من طمع 
يا ناعِي الدّين هل أَبِصَرْتٌ مَنْ بقیث 
٠‏ غادرت في آنمس الأكوانٍ حشرَجَةً 
لاغَوْوَ إن فاضت الأكوانٌ آسِفةً 
يا ناعِي العّوثِ هل لاقیت ین خُلّفٍ 
يا ناعياً سيد الابرار هل ركت 
يا نایی المّطب من ذا قام مَوقِفَهُ 
نعیت فرداًأم الدنيابأجمَيها 
ی ابنّ يُوسُف فتح السَالكينَ وخ 
مُحَمَدامَدَةالأمداوِرُوحَهُمُ 
مقس الشَّرَفْينِ المُطْعِم الجَئَّلَى7 
مزا الارض خلاهارعل بها 
نعم حللت قلوباً لا تزال بها 
بل آنت في الدَفْرَفٍِ الاعلی رَغبطیه 
يا خير من حل في الدنیا لیِشْلحها 
ناضصخت رَبك في تعزيز مِأْيِهٍ 
قدكنتٌ رَحمةً هذا الكَون تَنِفَّعَُهُ 
هلا زجمت قلوباً ذاب فعظشها 


(۷) الجملی: الجماعة من الناس . 


AA 


في النّائبات» فخا الآن مكتفلي 
اا بالقير فنمزل 
فان قضى الکون فاشتشلم ولا سل 
لد رد علی الاکوان سكم 
ین میت وهل قدرت من مَكَلٍ 
بالله فينا المنایا الیوع من بل 
فضاز نْطب دار العلم والععل 
ثي أجل تفش شاملٍ مأل 
حتى الملائك حتى برزخ الوْسْلٍ 
تم الواصلین مرئي الأنفُس الكمل 
شرع النفس ان يَعْمَل وإِنَيَقَلٍ 
كافي الكفاةٍ المُرمی طاهِرَ الخل 
لك الكلامةٌ لم تخل ولم تخل 
فأين آنت وفي الالباب لم رل 
في البشر والووح والريحانٍ والجَذل 
ونحق تلفقد فى الأحزان والجل 
من ذا ترکت لهایاخیر منحهل 
فلتنضح اليوم تنبا خيرء المال 
خليفة قائ ماعن خائم الوشل 
محزناً عليك وقد سَالَتُ من الممل 
فيناافتقارٌ إلى أنفاس كل وَل 


جردت نفسك للاسلام تَحْدِمُهُ 
تُقارعٌالرَّيِمٌ اترا سارف 
کم محججةٍبسطث بالبطل آیییها 
كم مُشكل أغجرٌ الافکاز جشت به 
كم قاطي في سبي الله منفها 
کم عامل علاث شوهاب ی 4 
ا کر 
تغضي وتر هذا الدّينَ في جَرّع 
مَنْ للشريعة فد قاعث قيامَتُها 
قد كنت فیها مَكانٌ الؤوح في جسَدٍ 
مَنْ للطريقة من يُضْفِي مشاربها 
قدکنت عاییهانخدر رَكَائئِها 
رَجَعتَ صوتك فاشتاقث معاهذها 
ياذاالغلوم اللدَّيِْكِاتِمُومَبة 
خلفت لمع فينا أم زعلت به 


تلك العُلومٌ التي آزعیت جوقزها 
مازلت تشبخ في القرآن مُلتقِطأ 
حتى قلاث مراد العقل قعر فة 
مت بالشنة ال فواء مخكوياً 


9 


وجشت بالذین والأحكام مكتشفا 


۷۳ 


وأنت في نجدة والخصم في فشّل 
صَدَعْتٌ بلح فيها نهي في شأل 
صديعَة الفجر ثوراً واضع الشجل 
ناك انب‌ساط بنور اف ششتیل 
بصِيرَةٌ لك تدعی الشمس بالحمل 
يا جابر الکشر أذركها على الرَلَلٍ 
والارض مظلمء والدّهر في خبل 
هي إليها ومن يحمي من الفیّل 
وعن يُسَدَّهُ منها عوضع الخلل 
رمث فیها عقاع اليف في الخال 
للشالکین کزوس الغل والَهّل 
بنخمه لک نشهازفرة الژشل 
فالیوع ضغي لمن با خادي الابل 
هل أن في الوس آم في عبرة ال 
اي أشَاهِدٌ ثور غيرَمُنتَقِِلٍ 
ونور رَجهك في الفردوس کالشعل 
در المَعارِفٍ لم تج ولم تجل 
مَمدُوةة الفَيض حتی لخظة الاجل 
على الاشاراتِ والتفصیل والجمل 
للنقل والعقل كشفاً غَيرَ ذي دخل 


مُشتنبطاً أؤنجة التأويل راسخة 
ین الکواکب في عَذ وفي شرف 
و ا لت 
ولااعتزلت عن الدنيالِضَرَّتها 
عام تهاب مراد له خرف 
فمائتیلت ی نهانلر انم له 
ولا نظرت إلى فان ززنیها 
ولمئَصَدَكَ عن عِلم ولا عمل 
بااطات اطا ها اهر نا 
وففت ‏ من دُنياك في عطل 
آجهدت نفسَك في مَوْضَاةٍ خالقها 
اربخ فدّيششك ماقدفت مُوجبة 


5 5 2 0 
اخمَذ شراك فقد أضبخت أن يدا 


اخمّل به شرا فقد طالثك متاعبه 


فذشت خیرأفلم 7 تُعْدَمْ جوایر 


ازفذت نفسَكٌ في المخراب مشتملا 
اوقذئها بالرً جا والخوف ممُغتجلا 
نو" المقاماتٍ والرُلْفى بعشلکها 
ی الکراماتِ لم تَصْدَعْكٌ ها 
إن الکرامات أؤثانٌ لمشتیل 


(۱) تنخو: تقصد. 


۷۲۵ 


على النضوص مَصُوناتٍ عن الرّل 
وفي ج واشراق وفي مثل 
إلى ققر وعفر غیو منتقل 
لك الععارف ممَحياً غیر منفصل 
لا وان عن الان یاب هفع ول 
تخل بها في تصن العيش والعفل 
إلى صيبك من عُقباك بالعمل 
ولا أَدَّحَوْتَ سوی الخسنی بل 
إلا بما تنظر المختال في الجیل 
الا شیور ولا فس و اهر 
جوت من قفص في کم شختبل 
فلتسرح الا ین الخلي والخلل 
يامُجهد النفس ازب 
نغم البضاغةٌ لم ورذ ولم فكل 
قد بارکث فيك لاتُكَدِي ولم تَزَلٍ 
وقد خلت جيام الخی فاغتقِل 
و الجوائرٌ عُقبى صالح العمل 
فاشرع الآنَ نحو الگزثر ايل 
ياود الله شوى الوَاقِدٍ العجل 
وقد وَصَلْتء ولولا الجدٌ لم تصل 
عَنٍ الشُهود ولم تعججب ولم یل 
بهاعن الهأو کر بششتیل 


بح رَحْمَة الأزَّلٍ 


ما فاتك الم من مولاك إذ سَفْرَتْ 
) عوهبت قدزت مَوقِعها 
وصبر الصّبه لائتنخل مووئه 
معا عفامان كنت القدل بينهُما 
حصت ما عند آژباب القلوب فما 
یا من أفاتٌ فزايي الوشد من خرن 
ری نب یاوق 
ارت 
ازل يمك ژوحاً شایلا الي 
فِإنٌَ آرواع أهل الله ناس له 
لها الكرَامة في الکوئین موضلً 
ما كان رأیك في الذُنیا وقد فَقَدَث 
زغعیتهاززضای ال اوه 
از شتا رات 
متی أهَدَّىءٌ قلبي من تسفره 
يا جايلي یه هلا بعخملکم 
تدرون مَنْ تحمل الاکتاف؟ ما حمَلّث 
سيوا ژزیداً نک العايمين به به 
ذَرُوهُ يَمَضِيٍ من المخراب اجه 
ذژو؛ للامر بالمعروفٍ مُحتسباً 
ذژوء للیلم يُجَليهٍفقد مقطث 


يي 


ثاكلة 


. لم بل : أي لم بال‎ )١( 


يرف 


لكَالدّقائقٌإنْيَعْمَلوإِنْيَئَلٍ 
بالشكرلله في مخز وفي جذل 
عند البلاءء وَلايَدْنُومِنَ الفشل 
)۱( 
مقام الك الا وله دول 
تحليه» أضلخة لي يا شافي الیل 
بیسوقلب بئور ال فشتیل 
له التصَوفٌ في فغل ومنشیل 
فالسو في الب لا في الشَّكْلٍ والعضل 
مِنْ سر ژوجك واجمَغ نم لي به شملي 
بعوة الق لا بالجل والئقل 
في القبض والبشط وضلا غیز مثبیل 
آشراز يُمْنِكَ مثل العارض الهَطِلٍ 
فانظز رَعاياك قد عامث مع الهَمَلٍ 
والفضل والیلم والإسلامٌ في وَجَلٍ 
وَرَنَةٌ الملا الاغلی على رجل 
کیت اختماكم وزایا الوَخلَة الجلل 
ین بعیو هه الاک وان من یل 
5َننْ العَوالِم لا م4 يُقضى على عجل 
إنْي آخاف على النيا من الخبل 
للئفي عن نکر قد عع کالشأل 
بناالجهللةً في الابار والدغل 


ذژو؛ تقطم آغناق الشقاق فما 
ذزو؛ یرجم شیطان النفاق فما 
ذزو؛ بكي علیه کل عکرع 
ذژو؛ أبكي عليه ما خییث فان 
ليت البکاء أفاد الحَىَ ما نقدث 
يا راجلا عن بني الإسلام تاركهم 
وَدُعْ مَعَاهِدَكَ الزهراءًإنبها 
رَد رجالك قدبانث غقولهُم 
فُوَامْصَابَاءًإن راغت شرت یلا 
لوك في هشن ماذا شرب به 
واردم ول ثراب لو تفوژبه 
ماذا الرثاء وفي القرآن صادعة 
لا شجياً قيب الظفن ينيهم 
ومازئيثك تذكالرالمَحَمَدَ 
سقى الاله رُبُوعَ الراب مَاطِرَ 
وباشرئل مباث الله ات 


‌ 
0 
و 
و 
0 
ê‏ 


رَرَرّح الله بالرّضوانِ رُوحك فى 
رال الرَوْحُ والویحان ذَانَكَ في 
ونشألالهةعُفراناًننالَبه 


نحن البقية غير المضب:ء العُرُلٍ 
ابِمّی مُريدا زجیما غير مُنجَدِلٍ 
فانهابع؛ تحیاعلی کل 
مث بکی في البلّی عظمي بلا فقل 
وللكابةفعل الکیفب والاحل 
مالو امع و 
إن جع المقل ین توديع مزتجلٍ 
ضار المداد جداداً غيرَمُئْميَلٍ 
رما ززاء لارسلام ین ذل 
وأنت من نور مب الله في محلل 
مور الجنان لافنْئثه من المُملٍ 
تُعنِي على آخر الأثرار الأول 
ومقَلَهٌ رمث فعا على الطُلّل 
خلت حمداً» وان كان الزَّمَانُ بلي 
ین رحمةالله بالابکار والأضل 
بارش من عظيم الفضل هط 
عنازل المرب والاشماد والشژل 
آزکی شلام ین الوخمن نهمل 
رضوائَة في جور الله والژشل 


() الزاب: من قرى زاب بالجزائر في ولاية المسيلةء وهي غير وادي ميزاب [واد مزاب] الشهير لدى 
الُمانيين بسبب شهرة الشيخ القطب. ويخلط بينهما أحياناً لتقارب الاسم الأمازيغي . 


0( عارض : سحاتب . 


نشكوإليكء ولع اش وشدئنا وعیشنابین غل الدّهر والکبل 
الله الله يا أهل القلوب ففي ت ریم نقر ال وحن في الأول 
لائنركونامع الا وال ان کم نضراأین اله وخیاغیر شنخنل 
خذوا بای فصار إنها E‏ طول وانتیلونا من هُوى الفشل 
تومهوال جمال ال وانئیبوا للعَوْثِء يا اولياء اه في عجل 
این انیضارکم والملةٌ ‏ نطعسث ET‏ اب طث في نج فهتبل 


() الرائث : المطر . 


۷۳۸ 


مرثيّةا 7 لقطب“ 


کب علی نيا وهي تبید 
نساوژ ی لحاحاً على بل ایب 
کالب نیپااهلها وئذردمم 
على لحظات يُنْقِصٌ الممر مها 
ولوأملا أدركْمَةُلمتجدلة 
ولو وافقث أمنيّةٌ في محصّولها 
وئبني بناء طیله نَقُض دارس 
ولو كان طيناً لم تخالظة روا 
ونك ان تسكن إليهاتركئتها 
تُمَنيكٌ بالآمالٍ وهي شجيڪة 
ُخایل محسناً وهي شَوْمَاءٌ غاورٌ 
تَحَذْلَقُ بِالكّمُويهٍ مكرأوحُذْعَةً 
دلونلت منهاطائلا كانَّآفة 
تدانيكَ حتى توس الصْدق والصَّفا 


وئفتهد المٌاني وأنتَ نقید 
واب مانانسشت فليو لقره 
نعم کل ما یو الحضاد حَصِيدُ 
عفر لو کنت امتبوت. تَذوةُ 
شوک ذآتال السبسقا ونزید 
بُقاء ولم تضحبك ین4عهُود 
اتتعك رنیهال رال یود 
یدرس یوم اوالفروژ جدید 

م ب» ولکن رة وصدیلد 
لعيمةٌ طبع في الهبات تود 
ولیس بهایماترکت خمید 
وثعطيك لین القول وهي حقوةٌ 
وأنت بهامضنی الفژاد عمید 
ولاشيعء یگاتاعیه تدید 
ثداجي بها عفن روزها رتکید 
وماالشآن الا صَائِدٌ وقصید 


(#) قصيدة أخرى في رثاء الشيخ محمد بن يوسف اطفیش - العُنوانُ من اختيارناء تحاشياً لتکرار العنوان. 


ولو صَدقث فالصدق في طي کذبها 
نشف في أطوارها عن خلالها 
وذلك صدق لوشاء عدزئها 
تفطن لها في مرها فهي شاعِرٌ 
آلست تراها زیشما واضكك جفثك 


وفي هذه الحالاتِ تخلیر مبصر 
وإ عجال الخير والشَّرٌ بینها 
وا الذي تأتي به من صووفها 
ألا ترعوي والنّوح في کل عنزل 
ألا تزعوي والدُوژ افزث وأغلها 
الست تری الغارات شلْت رعالها۲) 
تموبك الایتام واللّمغ جامد 
خماص البْطونِ اشتخوذ المّمْ والاتی 
إذا زجعوا نحو المنازل أطلَعمث 


وتصبخ والأطفال والمال تُرْبَةً 
نری غايَةً الدّنيا وکیف ضصروفها 
نویخها والذنب لازیب ذنبنا 
ونستفیب الاجال والخکم فارع 
خليلي دُلاني على مجزء خطوة 


)١(‏ خلالها: صفاتها. 


إذا عامَدَّثُ بالوَعْدٍ فهو وید 
وأنت لما خلف الشتار شهید 
علیه. وثضځ لو عقلت مُفيد 
لهافي أسَاليب النّصِيح فقصید 
وان أفَتآث حينا 


١ 


01 


تلام دوه 
وخضم-اذا فكَرْت فيو وود 
مجال اعتبار للعغقول مدید 
صَوارِفٌ عن تضديقها وسدود 
OR ETE‏ قاقد EE‏ 

ELE‏ ار اوه 
عليه دی وال وَوَلِيِدُ 
وآباژمم تحت التراب جمود 
عليهم فهاهم أغظة وجلود 
وضافث علی هم والقلوبٌ وقود 
إلى القرب نهُم والعَزاژ بعيدٌ 
ويُفضِي بزئد ماعلیه يزيد 
ورا ا وف 
ونْحن علی رأي ال کون رُكُودُ 
وقد اغدّرث وال ظارقاث شهود 
فمائم: تنقیص لهارعزید 
خطونا» وین بعد المضي تغود 


(۲) يُقرأ البیت أيضاً: الست تری الغاراتٍ شُئتْ رعالْها | عليهنٌ آودی» الخ. . 


حُذا بهدي نحو العنازل اذ خوّث 
إذالم تجذینها مُجیباً فنحالها 
وأنَّ وُبجوهاً كالبدور تغیرث 
وأنَّ كراماً أيقظواالمَجد والقلا 
وإِنّ ششتما آن تُقيعاني قَمقَررا 
وان تشذلاني في جيب مه 
دَعَاني شم الذمع كا غیت مه 
خليلي ماتمع يزيل كآبة 
خليلي فرظ القارظین آضازني 
خلیلی َد الموث آرکان دّغوتي 
آبی حدَثانِ الدّهر الا انتقالَهُم 
ألا إن تاه تساه فتاه 
خلیلی ان زاعث ریاض نَضَارَةٍ 
فان عيض عنها الماء غاضث حيائها 
فان تبك أهل الیلم تبك عبائنا 
خنثيي عَوادي الدهر غا بمقدهم 
إلى أن تشظى الغو وانجرة اللا 
خذا حدّثاني عن شموس تحافطثك 
نعم كُوْنّتْ تجري إلى مُستقرّها 
إذا أَرسَلْتْ شم شعاعاً ین الهُدى 

مراد الموت أن نهازنا 
اکفکت دَمْعِي والوزایا تذيئه 
لا کل حي في ید العوت حاصل 
دمانذب الاغماز یل خدودها 


خرف 


خرن الفظاینین مود 
فللدود طوف احور وخدود 
شکون بأحشاء القبور نود 
لا وششه مق المَمَاتِ نزرد 
لاف غم في ال فاد خمود 
ولکن فرظ القارظین شدید 
کم امد من کح وخطم عود 
۱۱ 2۰ 0۳9 4 ۰۳۵۶ 
علی ها وان طال البقاء دود 
فللقاء في تلك الرّیاض رَجود 
وعااث قشیما لشراب یَعود 
علیهم کمابالماء تنضر ود 
واضلب ود في الخطوب مود 
ببطن الشری» ماذا هناك ثرید 
وک( الذي يجري مده رک ود 
دعاها فکث للخمود صمید 
قصيؤوليل الء‌احلین مديد 
فخزني قطي والذشوع شرید 
فماذا بکاء الفاقیین ید 


۴چ عو ع بش 5 
لا نف ادا ی قتضصبه وجود 


لقد صَدَعَتُ قلبي صوادعغ للوّدى 
ولاكمُصَاب القُطب يوم تفطرَث 
فذاك لعمري صادمٌ لا نُطيمه 
لقد جاز نزز الغمر والغمر بائدٌ 
عضی وله کنزانٍ: خیو شقلم 
هَنيئاً ليك الملم لاقیت صَالحاً 
فضت فضول العیش حُشيَةٌ دنه 
وان میم الدّهر والعوث له 
ولم جح الذنیا اليك لِمَطْمَع 
ولا قَدَرّث تصضطاد عنتلء لَخحظة 
نعم متحي ليحرت الزن يرد 
فيا قُطبَ هذا الدّین ياغَوتٌ ك مُلْكه 
تقونت من مولاك با مزید بدا 
ترحلت نالاسلام فلا تال 
ترمخلت لاتبفذوهل لك زب 
نهلا ترکت الیش بَعدك صالحاً 
إذا شنت أن أحيابُعَيِدَكَ عامدا 
وإني لاذري أنَّ للخحئ غاية 
ولكنّ زفع الیلم في موت له ۳" 


)۱( الجمام : الموت. 


له انحداژ ان رضود 
لوب بمنیا لناوکبود 
عبيال ولا موی اه دة 
ولکن ماابقا؛ لیس يبيد 
وک نز ملوم للیباد عتید 
ین الیلم 7 الدّهرُ وهو جدید 
وبادزت للباقي وأنت صعید 
وأنت غْنِئيّ ماخییت خحمید 
نييم ولو ند الغبی زمید 
تقاط ینآ فیمن داك أكيدٌ 
وباركة ا لخن فهو حصید 
فدَیِئك ماعن ذا الجمام "۲ عجیذد 
رادم ول لاب فد وانت یجید 
وأؤنج ةأيام الک ادة شود 
زوا ارتا ا اا 
وهيهات مايش الحَزينِ رَغيدٌ 
أرَدْتٌ با FEO E‏ 
وان مش ذورا حيتٌ كان وُرُودٌ 
وهذا لأشراط القیام هيد 


0( يشير الشاعر إلى الحديث التّبوي: يُرفعُ الیلغ بذهاب أهله» حتی إذا لم يبق عالِمٌ اتخذ النامل 


جهالا فأفتوهم . 


أتقضي على جهل أمانة ركنا 
وه تشن تیا شا که 
فمَم سَیِّة الیرفان والجهل عامِرٌ 
أ تتؤكناوالليل مرخ سُدُولَه 
ا EN‏ 3 
نَوَى السَبِعَةً الكيارَةً امتثلث لها 
رلک ما ارت في البخر نُقطَةٌ 
أبايُوسْفَ انظز نَظْرَة في مُصَابنا 
مِنَ الحشر أن تبقی على الجهل أيه 
ور ع 
ولم تأل ججهداًفي نصيحة دینه 
كسَرْت على التأويل سلطا ُطله 
تشضلیت الاقوال حول جياضه 
بسيفٍ من الیرقان مَنْصَلَُّهُ المُدى 
فقطع أغناقٌ الخلاف وأَصْبَحَتُ 
وَدَوَخَتَ بالجرهانٍ عَارِضَةً اليدى 
قَفِي يارقاةًالبطل لا تتفوتي 
دی لامام الدّین نفسي وقد طفث 
داي وان شون هل مه عضو 


() هر إليه: تمیل إليه. 

( لاستقامة ظلال الوزن؛ تُقرأ مُخمّفة: المُران. 
0 فڍيد الو مجل: عَذْرُهُ هرباً. 

)0 َم وَقِيد : مُشتّما 1 


۷۳۳ 


ورف بهازعا له ومیل 
وطودٌ تزل ال ر جل عنه ک ود 
وقد ریت فوق القیود یود 
ومابینناه او الیه نهوذ 
مزا الشمس من إشراقِهنٌ خود 
نهن ژکوم عولها وش جود 
وانت مجیط والب خ او وف ود 
فد شضاب العارفین شديدُ 
رلیس علیهاشرشد وزشید 
تشوق علی منهاجه وتخقوة 
نقارغ غنه خضمه وتشود 
وانت على الحَقٌ المُبين مَجِيِدُ 
فمُمتٌ_ وأنت اللَيِتُ_عَنةُتَذودُ 
وليس له الاالمرآن") محد 

شلوك ججاج البطل وهي عبید 
فولث لها بالجزي عدك فيي“ 
فليس سَوءًٌ ثاتت وطرید 
علي ین الحُرنٍ الخقیم جنود 
ا ون وَقِيدُ )1( 
ماه م مفجوع الیو تعود 


تمهودي بضبري يَقَضِمُ الَخر ناب 
وما کنث آدري أنَّبَعدَ ابن پوشفب 
وکنث (خال الارض بعد مويه 
وکَنث أرى الأفلاك بعد فراقه 


و 


آقا زشموس للمعارفي آشمرث 


وللشّبر شلطان على کل نکبة 
ولوكان هرا دما انم 


آری العُرْنَ فيه قَلَدّتني فاشبلث 
ماش أهل الاشتقامة هل کم 

علاع يضم الشرق والغرب ضَجَةٌ 
ومابال هذا الکون وَلْهِانَ ممطرقاً 
آلیس أبو الأهوالي”"' قد شَنٌ غارةٌ 
أليس لأ الحشر والنشر آزف 
أن فرت آیامناین ق كد 
لقد آذنثنا صَغقةالمَوتِ هَحمَة 
ومادا رجي بعد موتٍ خیارنا 
E‏ بو 


(۲) الخريد: المُتبذ المت 
(۳) أبو الأهوال: المَوت. 


و ۶ و 


نقد تسخث تلك تفه رد هر 
وین 
سَتهوي ويرو السَابحات رُكُودُ 
اف ار تي هه لكت 
كمه يم 7۷۳ 


٤‏ عو 2۶ وعم 


۳ اش هت یت هر زا دعود 

عزاء وهل عم نش 7 EE.‏ وا 
1 ‌ ۳ 5 

به ده نی دهعشء وشضشود 


کماضیم بين الاقویاء حريدٌ”"" 


ی عاصاأ وان وغ الفسادتزيد 
أو الحشرئلغی والحياة RE‏ 
ووافى شقن حدَّهُ وصمیلد 


(6) إحالة إلى قوله عر وجل: وجاءث کل نفس مَعها سائقٌ وشهيد. 


وقد صَعٌ مِصدَاقٌ الحديثِ فدِيُنا 
واکش هر آشراط القِيامَةٍوارِدٌ 
تیفظ لهذا الشاآه یعظء حازم 
وماهوإلاسكرةالموت ب 
أمافي وصايا الله أناسننتهي 
آما هذه الاجال في كل ٬لحظة‏ 
أبنتمٌء9) 
لناأغيِنٌ في المُدْبِرَاتٍ كليلة 
اتنتظر الآ جال منافراعنا 
رین أغجب الأشياءٍ وَاعَة النْهَّى 


۰ وجح 


7 سس 


الاخیاز قشنی وموخد 


وأعجَبُ بنه لفژهابین مفجع 
فلا ئواعذناعلی نُضح مُبِصِرٍ 
فيا ضَعقاتِ الحُرِنٍ کم تتعَهّدي 
وبنسث قلوباً ثثبث الحِوْصٌ والبقا 
وب لسث فلوبا إن ال بخان 
تک قشع علد رتارف 
وبنسث قلوباان نشث وأقامها 
ربلسث قلوبا اذ تزرخ وتَعْمَدِي 


أمَا في روف الحادثاتِ مَواقِفٌ 


غريب کپوم الابیداء وجي 


وأزشك للباقي القليل ورود 


ر 2 0 
۰ ۰ ۵ 9 5 و 
واخر في ثني الطریي رصيد 


بهن على دغوى التَذِيرٍ شهود 
وتفٍقى لاشرار الجباد قجيد 
ولك لخظ المُقبلاتٍ حديدٌ 
أم الموث من قبل الحیاق بمید 
وحوت المَناياعِدَةٌ وعدي 
تولی وات لین اجب 
ا ل EN‏ 
يُتابِعَهملِلْخَل فيه جدید 
وليس بهاللموتٍ قط مجر 
تنازع فيه وارك رود 
وما الشأن إلا مجندل وضعيد 
رفاتومُم نشل لناوجدود 
بافن وعشیاها القصیر مکی( 


(۱) احالة إلى ما يراه الشاءد تحققاً لمنطوق الحدیث الشریف: سیعود هذا لین غريباً كما یداه فطوبی 


للغُرباء . 


0( نتفر : يُنتقى اختياراً دون سواه . 


وتحسْ على ما تحن آهداف ره 

مَبَلْتُّكِ با حوب المَنايائَرَكْيِنا 
متی فازّت الامال نیمائدوشه 
بعد مَلِيكِ الارلیاء محمد 
ألا تلبس الأكوان فيه جداتها 
ایشلخ صَدرٌ ار تَفِيض مَدَاهِمٌ 
عزاء بني الم سلام آن مَصَابَكم 
تفه یه ارت ان EEE‏ 
ذُوَى ر وافشعزث ریاضه 
أَضم إلى نَشْج الكموات عبرتي 
ولیس بکا العالمین مُزيّداً 
على سَيدٍ لو عاش عاشث عیائنا 
سَمَى ذائة من ره صَوْبَ 
ألا في زبیم الآخر الحزن فاخسبوا 


أ @ے م 


رَحْمَهِ 


)۱( بيد : خنظل. 


وفي مین اللب‌اقیاتِ هَدِيدٌ 
ونفزغ نيمانشتهي وثریا 
نذوق قذاق ال اوخو عبید EE‏ 
باق وهل ها الۇجوۇۇجوة 

عليناوهل رَأَيُ الؤُكُونٍ سَدِيدُ 
شوو عر ب 1 لذ ويد 
کیت کشت لسن CEE ER‏ 
ویبییءعقل بفله 4 صی1ذ 
عظیم وأنَّ الخزن فيه شدي 
تملك واتةا شفشية ۳ د 
فز للجتی والظرة بعد شهرة 
إذا اشترجعث غب النّشِيج تَعُودٌ 
EE‏ ول توق او E‏ 
وا قات قاتث انش وجدود 
اهاط نين خارة 


فهذا لتاریخ الوّفاة EDET‏ 


(۲) كتبت القصيدة سنة ۱۳۳۲ هجريّة ‏ كما جاء في الأصل المُعتمد. 


۷۳۹ 


نت اله نو ن“ 


رب المنون مَقارض الامار 
والنفس تلهو فوق تیار الوَّدَى 
فُوَتْ على رن ورخف باطل 
ماذايَغُوْالمَرءًَممِن قخیا؛ في 
يتصاقط العف رز في لَهَوَاتِها 
کشفث سرایرها رنادث هره 
لم يبق شيء من شزون صُرُوفِها 
تفت تجا زتها وماباعث على 
يَتَهَافَتٌالمُهَارٌ في هَلَكاتها 
نري إلى شهواتِها سای على 
نَصَمَتُ جبالتها وأنذرت الوَدَى 
صَدَعَتٌْ بما جبلث عليه و دام 23 

شَوُ العُرُورٍ سكونُ ذي بَصَرإلى 
بر ئلونهاال ضرف وك 
مل زا عیشل ذَرَةَّعن هذه 


وحيائناتعدو إلى الم ضمار 
ياليتهاخزِرَثمنالتكيَار 
ی شل القرار على شفیر مار 
دنیاء وسي قرارة الاک دار 
تغفریه بالانیاب والاظ فار 
بعُيوبها في شاثر الا غضصار 
في تخت آنأیناعلی الاضمار 
عور ولاكذبث على الشجار 
فعل المَرَاش على لهيب النَارٍ 
أنقاض ماعَدَمَث من الا مار 
وک‌أنناضصم صن‌الانذار 


(#) العنوان من اختبارنا - والقصيدة قيلت في رثاء نور الدّين العامة عبدالله بن محمید السالمي. 


هلا اعتَبَوْتَ وفي حياتك عِبِرَهٌ 
لاتَستمِهًلكَالكسَلامَةًلَفحَةً 
ما بالّنا نبكي الفقیة وحن ين 
شَعَفٌ النمُوس بِمايُراقِبِهُ الفنا 
جِشْوٌالمَنونٍ آمَام وجهك عابر 
شعه عقف هفنا شالها 
ليس العِظاتٌ بمایقول مُذَكُرْ 
كهللمنونٍ لوامحتبرنامِنيَدٍ 
ماالخخزِنُإلفتنالمقصودالكئدى 
أثرى يَجِدٌ المَيِنُ نیناهازلا 
کلا؛ ولِکَن الحَيِاَبَهِيمَة 
مَرْمُومَةئَيِوَالقَضَاءٍيَقَرُدُها 
کب العقاءَلنفسِومشتأئراً 
وإذا اغتبوت حَيائَكٌ الدّنيا نج 
مابین مَعرَكة وأخرى يَبِتَفِي 
لوكانّبُشْمَرَكٌ البقاء لخادزت 
يا ضَوعء المَوتٍ الْتَقَوْتٍ خیازنا 
ناهيكِ من إطفاءٍأنوارٍ الهُدى 
ناهيكِ من إغدام أنحبارٍ 9 
ناهيك من د كفم" الشراة ناتك 
ناهيكِ من هلك الکرام فمابَقِي 


)١(‏ قُعصٌ: قتل / طعَنْ بالامح. 


۷۳۸ 


مگائصوفیذالمقدار 
وَعْوائِْلٌ الأيام في استمرار 
مب الذي أزدَاهُ في اشیهتار 
آتوالهوی وبحب ةالأوطار 
ولسوف تَعْجِرْهُ مع ال مار 
من فل سا از زت من أوزار 
مشل العِظاتٍ بمضرع الاغمار 
في اب ها الارواع بالگ ذک ار 
غتال في الایراد والاضدار 
ویریخنابعصارع الا خیار 
تجري عیهام نی الجژار 
ونَعُودٌ د دعوء الجیار 
وی تفه اشفا 
بإممائةالأاحياء والانشار 
آن السصیاء 2 ظ 2 الأغذار 
آملا لبافيء ذوو الاب ار 
یل الم ده آنفی الابرار 
غسشي لطلام وضل فيه الشاري 
فالدی لایبقی بلا أخبارٍ 
شور لدین المصطفی وت 
شم الکرام ولا محماء الجار 


سواري 


وبلاء أوحنشيت الذباز مس الألى 
أشرّعتٍ في الأغواثِ و الاتطاب 
بآزلت تفت ق رين کل ارتي 
فذق ته ادر كلت 

بلا أو موقاو رها 
من كل أزْوَعَ آزذاعی کایل 
مهد الثبانة» تُطْبِهاء مُوَامُها 
تتلالأ الاک وان من عرفانيهم 
اتضاهم العسشبیم والترتیل 
جي الظلاء ریعهم 
عر إذا سَجَدَ الظلائ””" على المّضَا 
فطع النَّحِيبُ صُدُورَهُمء وکانما 
فزبانهم آرراخهم رئییغهم 
ضَورا الشَّرِيعَةَ والحقيقةً والمَعا 
فَهُمغِياتٌ الکائنات وسزشم 
جوم یس من دار الفنا 


و 2 ۲( 
حيبت اذا ‏ 


درجوا 7۳ ا عَمِيبَهُم 


)۱( بمعنى : 0 لخلّدها من الاعزاء . 


(0) خیت: خشم. 


(۳( سجود an‏ واحدة من الصّور الشعرية التي تستحق شجوداً زمزیا 


وتوظيفاً في عُيون الشعر العربي . 


کان وا خلاف شْء المختار 
دزی هپاوتسرأین الازتار 
والاعلام والأندال والأخيار 
نع الفَطِيِنُ رجف رَوض الذدَارٍ 
نالجو خاو والدّیاژ عواري 
ولاه من شهبي ومن أقمماري 


وه شا . وا كاف الجاري 
يَفْتَرُعُرفاً کالقناالحطار 


شخب المكارمء بجر الانوار 
کالش مس تملا کل الاتطار 
والتهجيدٌ بین جوانح الاشحار 
طاروا إلى المَلَّكو تِ بالأشر ار 
سَجَدوا على الكَمََاتِ كالأخجار 
وضعوا السَحَائِْبَ مَوضِع الاشفار 
دب على الشبهِحات والأذكار 
رف والکمال بأنة نس الأطهَارٍ 
مدد ذالنفوس ومنبع مم الانوار 
رئجوزا شعداء غقبی الذار 
رذ رف قواب عص الك الابرار 


مِنْة 7 لمفدهم ممیع الانار 


من القاری ؛ لئدْرَتها تركيباً 


یا مهوت آننیت الأعِرَّةَفاقَتصِلْ 
تارك الابرار كفيك ترا 
آژري إذا ضاق الخناق بحایثٍ 
ياقوت فك فیهم سَلْبَ الهّنا 
ترك الحمامٌ الوح د ۳9 
لم اسهم حتى زنك بِصَدْعَةٍ 
خذث بکظم الدّين وَانَْحَتِ الما 
واستأثرث مكارت جزب مُحَمّدٍ 
ماالهول في يوم اللشور أَشد من 
العالم الطب ال مد اه 
یب المعاركِ مَرْبَع القضل الذي 
غؤث البییطء مغلم الدنيا 
حايي جمى الاسلام مح ييي 
بخر الععارف والکمال مس الأ 
الشالمی آبي مخ المنی 
تفضي وئریلها الراك فرع 
هلا هُماء الاشتقامء ما الذي 
ارجغ إليهاحيتٌ فل خمائها 
ارجغ إلى الإسلام تم نضًرَةٌ 
ارجغ فإن الاشتفامء ازملث 
ارجغ تشامد كيف دم اليف 
ارجغ وما ظئي بانك ۸ فشتر 
آدو للجلی وانت عظییها 


۷:۰ 


اد كتك تسوخم با الا سرار 
بباوتتعنک الابتراز تف آباري 
وهم إذا انطمی الطريقٌ مناري 
و أقامقني لشزح والنّذكار 
واشتیردّت كيدي لهست النار 
أخذث بقكة سالفب الاک دار 
فک لهابال ملعم المذرار 
شرف جعة ذا الاش ی عشار 
مول E‏ بسيدالأبرار 
EEE ETS‏ 
رَفْعَ الاه 5 جین مَنار 
أبئ الضیم مولاناعزيز الجار 
مُعِرٌ ل سيف الم له البگار 
عمال في الإق بال والاذب ار 
ف الذّكْرٍ طُودٍ المَجِد بدر الصَاري 
والليل داج والذئابٌ ضواري 
غادوت مول وین اذعار 
یبا هِجِرَءٌ طالث على ال ش مار 
ارجغ مُدیك یا ریت الذَارٍ 
فالهِرئتحت عزائم الانضار 
إزحم يَتيمَك وهو دی الباري 
والعمسشال والأقلام والاشفار 


کیت الاشرار 


بجوار رَبك جيرة الأشرارٍ 
عهري وأنت لها شديدٌالغارٍ 


أدعوك للامر الذي تذعى له 
ادع ول للخطب الذي أعياعلى 
أدعوك إذ فرعغث يَدِي من کل من 
أدعوك إن كنت الهمبع لِدَعغوتي 
أدعوك للعزب العَوانٍ وكنتٌ في 
آدع ول للقرآن تك ف س 
أدعوك للشنن المُنيرَةٍإنهاافت 
أدعوك لاو مجماع والاحکام وال 
هیهات با اس فا لاژجعی وقد 
یسلون بالاثار بعد صحابها 
ديا طَلْعَةَ السّمس» اشتري عَنا الضّيا 
سِفرَانٍ"'' إن قیال رشب ازشدا 
كنت النَّصِيرَ وکا لي صَبر الحضا 
آندزث لي جلدایق ارم نگجتي 
ناميك من جَلَّدِي يَقيني بال‌ضا 
وبأل هذا المَوْءَ رضَء طارق ال 
ماغاض من ميني زایث عبیله 
سول لنفسك أن تعيش فع شا 
تلك المَصَائبُ مدر کات صَيدَها 


أشنت في هذي الصُروف تتصيرتي 


شیم الرجال وهكة الأحرار 
راي ال ف ول وان الان_ظار 
بذعی لن ائبهء وحفظ زار 
لِخطابء التب شیر والان ذار 
ه4راتهاتكکفي كفا الغار 
وبین بنه غوای ض الاشرار 
سقرّث تقاصذهارلی الابصار 
آدی ان وال ذکبر والتّذک ار 
جثمت عليك صحایف الاخجار 
وش از محزني فيك بالانار 
وخذي الجداة «مشارق الأنواره 
نأیبث في صَبري وفي آنصاري 
فالیوم لا جَنَدِي ولا افذاري 
والشخط في أن المُقدَّرَ جاري 
حدّئانٍ تحت مخالب الأقدارٍ 
من طوف داجيةٍ وطرفٍ نهار 
هي تَستهِدُلتُدْبَةٍ في الدَارٍ 
لكَنَّهةأمَدٌإلىهِضَمَر 
سِكَانَ في فروفني اشتقرار 


وسبرث مائقضیه بالمشبار 


9 السفُران هما من مُلفات العلامة نور الدّين السالمي في آضُول الفقه والعقيدة؛ کتابا: «طلعة الشمس؟ 
و«مشارق الانوار» اللذان وظف الشاعر منوانیهما في نسيج البْنية الشعرية لصدر وعَجز البیت السابق. 


فرأيتٌ برد العيش إحسان العزا 
یامن أذابَ ال خر خر ضابه 
وَرغت بين الدّین والوّطن الاسی 
وكوب في الإسلام دعو ة فُخلص 
تابث إليك عصایت وف یه 
عَشِقوا المنایا واشتماتوا في الهُدى 


غضبوالرئهم فشدواشدة 
ما الیَمَینْ صدو رهم فاستضغروا 
لعزانم الاغی ان نیهم وازع 
باشوا لعوضاز الاله نف وههم 
رَرضوا لاغباء الخلافة كُفَأمًا 
فك الجلالة والئَّجَالَةٍ رالشقی 
ور ت الم ۲2 اه گغب وار(“ 
أخَذَالإمَامَة كابير آعن كابر 
عَرَفتَةعَامِلْهِارَمَفْرَقَتاجها 
عاذث به فأتاذها,وأقامها 


والاطمنانة تحت کم الباري 
من ذا تسرکت لول الا حسرار 
توزیعك الطاعاتِ في الاطوار 
ثابث إليك بهاذوو الابصار 
مسن ادى یمن وأشد نزار 
من قبل «صفین ویوم الذار 
من حب رهم وخوفب النار 
ممتكاتفينَ على هدی عكار 
عند اليقين عَظائم الأاخطار 
پیت زخاشاهمم اروم العار 
أزبخ بجیعیهم ونغم الشاري 
سبط الگجاد شوفق الانظار 
يُبدِي المُحياعن ضیاء نهار 9 
والصلث؟) من آجداده الأطهار 
اخذ ال مار جواهر الاشجار 
ولط الما لَفبث من الانکار 
مر" المیزان واليعيار 


(۱) يشير في أبياته إلى الامام سالم بن راشد الخروصي؛ الذي حض نور الدّين السالمي المسلمین على 


مُبايعته . 


(۲) الإمام المْهَنًا بن جیفر الخروصي» من أئمّة القرن الثالث الهجري. 
۳( ال مام الوارث بن كعب» ول أئقة بني خژوص - بويع في أواخر القرن الثاني الهجري. 


(8) الامام الصَلْت بن مالك الخروصي. 


(5) الإشارةٌء هُناء إلى عدالة عُمر بن الخطاب واستمرارها في عهد الامام سالم بن راشد 


الخروصي . 


فاقتاتها تن زماًوخحزمأااتياً 
E E E EY‏ وسالم ٠‏ 
لم وف عق الشكرٍ حتى اشتؤجعت 
صَبْراًإِمَامَالمسلمين فإنه 
ضبراً نعنك الصّبه والتَأْسَاءٌيُؤ 
ماداقت اللنیاعلی أحد ولا 
عاركِةًهذيالنفوسٌ ولاز 
رواب الأيام جزض كلها 
اجه له یی هه 
رأت البضائه مایعافت عَيشَنا 
با نو اجیل في الوناء فإ لي 
هل زا في «الخنساء» الا رها 
با ضبو ان نو الاب في الشری 
ا خل الا الصَّبر بعد فرانهم 
اح ی مان يم 
ماكان في أمَلي التخلْفٌ بَعدَهُم 
لكنةالحَدَئانٍ يطلب وفثه 
عرَججوا غن الدُنیا وأغرح في الهوی 
تبكيهم الخسنی إلى من أخسنوا 


ال یه ین‌نضجمهالشیار 
بععاجز طمعث عن الابصار 
نشأث وبين محماتهاالاخیار 
ضبراً بفقد الشابر ال کار 
محكم على كل الجَريَةٍ جاري 
حَدء بل ول ضایل الأخرارٍ 
داقن على السّراء والاضرار 
أن ستر؟ العدل 5 معار 
إذ سَوف تنزّمغهاب‌غیر خیار 

کهث عليوغارَةٌ الأغيار 
وقَمَتْ موب له بباب الدار" 
فالزاي أن نخیا علی اشتب‌صار 
قلبأين الاحزان کالاعشار 
شفغ ون رده رولب صدار 
فائب4ث لدي ولا تعل قراري 
ان لم یله نازل الافدار 
تن صخبء دهري الفلار 
فى الأشجانٍ والتذکار 
ومینیه #تاني على مقدرٍ 
شتا بین قرارهموقراري 
ويُضاجكون الحور في الاخبار 


( الاشارة للفزکی : نور الدین السالمي والمبایّم: سالم بن راشد الخروصي ‏ على التوالي . 


0 شَعُوبٍ: اسم علم على المنّة. 


6 1 2 ۲ 

الیث لا آنفك ندب انزمم 
آي وأجرخ مان نک خواطري 
مَدَدِي بهم وشفاء قلبي كرشم 
بِحَياتِهِمومَمَاتِهمأسْررُهُم 


- 0-4 


e‏ ا تمان 
نيع الممصيؤله إلى ذار البقا 
حياالإلة ضريحة بالرّوح وال 
ياعام أزْعَقَك النفوس بِمَقَدِهٍ 
یاعام لايبغذفقيدٌالدّينط 


و 2 


حزن على حزن وول شدهش 
یاعام لا عادث لبطشك عوفة 
ت N‏ و 
ياعام از میا نات 
اا ا 


فدشت من عو وقلدس مشهدٌ 
شط المَزارٌ مع الحياة وَرَیلتا 
ومن الکمادة أن مرغ جبهتو 
ياوَاففِدَالئةحمن 3 ا 
بمنازل الشهداء نو تَعُآمنأا 


7/5 : 


ماذامئذرف آغین الاخجار 
بسنوازع الاحزان والاکدار 
ام يُطفى لهيبٌ آواري 
نوجي واه بهاالی آشراري 
يُخيي الزشوع بسیبه الملرار 
بالشنء ال وفراء لا الازه ار 
ولغ عت سید لت ممن داز 
ویحان بالآصال والاب کار 
وأطوت روح الدین آي مطار 
لام ال گنای اعف یل الافبار 
مضي الْمَدَى الم في تکرار 
كافيك منهابطشة الجكار 
الخطازيتهمعلىأخطار 
کالنار ذات ذوائبٍ وشرارٍ 
ضوءا وجفت بظلمَة‌الأكدار 
مُتقبِلالمَزْيَةٍالأطهار 
منهاسِوى ماکان سهم الباري 
له لا تلبي دعوتي وجواري 
وعغهود فضلك كالئجوم سَواري 
مب طه فيك عوالم الأنوارٍ 
بعد الممات فكي کون مزاري 
بعبیر تلك المُرب:ء الم عطار 
یت في عن وأيّ جوار 
حتی زضیت لخوفنا الک ار 


علقت للطاعاتٍ خطفة طاثر فَحَلْلْتَ سرح ججغفرالطيار9) 
بغت الحياء فبلت آزتح بیع نهازجعث لناب خصار 
مالك المشری‌بها ولنابهاكالئارٍفي إغصار 
تأریخها ما طال مالجب الوّدی الصّبر آخری با آولي الابصار"۳ 


وت 

)١(‏ جعفر بن أبي طالب الذي استشهد في غزوة مزتة بعد أن فطعت یداه» فأبدله الله جتاعي طائر في 
الجنة» فلقَبَ: جعفر الطيار. 

(1) أرَحْتْ القصيدة ب ۱۳۳۲ هجریة. أي: ۱۹۱6م. 


۷۶:۵ 


نكسي الأعلام يا خير الملل“ 


نكسي الاغلاع با خی الم 
وانتیویادفع ۳ زین 
وانفطء یاقلت واش شتشص الأسَى 
آشعل الفا 
حمل «البرق») مُصاباً فاوحاً 


یارجال الدین لائهنالکم 
یارجال الدّین لم یَنزل بنا 
بارجال الدّین أهلابالقضا 
بارجال الذین ماهذاالاسشی 
يا رجال الذّین ما حسم العزا 
رتفا أ فقت فشفتد فلا 


۷ قتا میا سم 


ژزيء الاسلام بالخطب الجلل 
قد أصِيب الهلم واغتیل العَمَلٌ 


فانطفاوائَّقَدَتٌ فینا الشعل 
لا افا شهار متا تا 
أن بدر الدین في الارض أفل 
فرص ان صاب الدهر حل 
فاد اعظم ی کاقدئرل 
غاض هذا البحو وانْدَكُ الجَجَلْ 
والأسَى بالعقل والعقل ذعل 
عن فقيِدٍ في الشما والارض جل 
وققيداليلمماعَنة دل 


قبل هذا الخاق في لوح الازل 


(#) العُنوان من اختیارنا - وكسابقتها؛ هذه القصيدة ة كتبت في رثاء الشيخ نور الدّين التالمي. 

)۱( و في بيته هذاء يشي إلى الترقية ‏ أسرع وسائل الإتصال في عصره. وفي الغالب أن 
هذه القصيدة كتبت قبل سابقتهاء كما يُفَهِمْ ‏ إضافة إلى إخباريّة البرقية - من سياتي البیت الثالث : 1 
خبل الین بالامس انبتل ]۰ إِنْ ضحت مُحاولة التأويل. 


رالتمائیل التي نهذي بها 
مائرید العف من آرواحنا 
انهاهسودع ال GEE‏ 
وة وعدت رت الودی 
وهی في بُزمتهامزذولة 
1 خلق ا لع‫ّة 01 درك ال و 0 

(نماالشاأن اغیراز ام 
هذوالدنياوهذاأفمزها 
لم ئغايزناعلى فده 
ایهاالعاتل لاتخفل بها 
فدبلرنامارلکن يشدها 
هكذا: + EEE EE‏ 
كلا ۰ | 1 


افل ی عطفه حسد الاخجل 
ضور ا اله الات 
لو فَقِهْناالشَأنَ أوضَوْبَالمَثلٌ 
معام ی کورا وال 
لا راد ال هه یت إن کتفت: 
تهیم العخياوئژزري بالجیل 


عشوها. لو نکر العرث الیل 
فتناسی وتلاهى زرفل 
سلب الألباب واستذعى الأمَل 
ری العيش وفي العیش الیل 
دف الاعماز ذف الم ئرل 
وأزتناالشم في هذا العصل 
في التفاصیل ولا طی الجمَلْ 
وف تزيي بك من رأس جل 
بنزل الأغصَم من أعلى الملل" 
بینمانانس بنهابالجیل 
وهو ين لاشيء في المذر. أل 


( تلمیح: صورة شعرية لافتة للمُتأئل في آغوارها؛ فالتمائیل التي نهذي بهاء [نما هي صُورٌ يخلقهاء 


() لاله الجبل : که 


اصد EF‏ 
کل عي ميقا و 
بارجال الیل آزتی تب 
تک بالعالمی الفرت ض 
فد نی لفعا 
عق ۲(۶( 

جه NTE‏ حَيِرْرمِه 
ياولى الله اذ وتا 
من يَحِل المُشکلاتِ المُؤتجى 
من یقود الازعن الجرَارَ في 
من دیور الخجرت عن زاي له 
توس ق ور 
من لبذل العدل والاحسان من 


کل زر عم سا 


و 


(۱) چلهة: سُمَ. 


لیس ماینقل عنهاففتعئل 
لال ولا عالعهاالخهالاجله 
آغهت الراقی نیهاوالجیل 
بقورن طخحتستهم وَدوّل 
كنت رب التاج أو كنت خوّل 
بل میم الیل ازى الع 
EES EEE‏ 
والكَمواتٍ ومافیهااشتمل 
لاء ولا 5افعه ارتم لاس۳ 
فِتيةوهوعلى الكون اشتمل 
اتروع العالم في القبر نزل؟ 
ف عم الا ع له ال م2 
حیث لاینفم من كق زجلا 
بنضه الدّین اضطلاعا للجلل 
من يُقَيم الوزن من يَسْفِي الملل 
نضة ال على عم الؤشل 
N‏ قاد اتسين 
وب الکو تولی وا ضمحل 
يحمل الكل ومن يُعْطِي النْمُل 
ياعَمِيدَالدّين تبكي من کفل 


(۲) وقد يُقرأ صَدرُ هذا البيت كالتالي: فتكَةٌ لم يُحْمَ منها جیشُة. 


(۳) الاسل: الامح. 
(4) الکل: الضعيف | النّقْل: السَدَنة. 


1 ت لله بأمر عجرّث 
فأتك فجن خارقفنه 
توب شیر 
فسات له قد ل ي 
غيرّأنثا في زم ان ال 
كنت فيوالشمس نورا ومدی 
کیت تاش ربعا ويا 
شجهداً للنفس في نشر الهٌدی 
ضابرأفني منشط آو ]کر 
أخمس الصّفْحَةٍ مهوت الشطی 
شاسِع النظرة لابق ص رها 
راجح الایم ان عضو الخطی 
في سبي لاله آنفقت العنا 


في سبيل الله تدعو جاهداً 


في سَبيل الله أ لججهذك القوی 
را فعأالوَِةَاليِلمإلى 


وی | و ا 


ممم الاب طال عنه فاشتتقل؛ 
جَدَّهَاالوْعبٌْ وأنواع الفشل 
ليكافيك على هذا العمل 


ندا بال كدق فى ای ت 


ات ارت المَججدٍ في الدَّهْرٍ مثل 
ضل نیه أغآب ال ناس وَزّل 
وارتفاعا وانتفاعابل آجل 
خیر من قساة السی السخق ودل 
کیت ااذ غوت ا رشن 
خیر هن وَفَى وأندّى قن ذل 
ثابت العزم شديد المُکتَهل 
بای رال مزع مأمون الس رل 
خرف الدنیا زجاء وخ ول 
۱۳ 

ا (O‏ 
IS‏ و 
أُشَقِيتٌَ الصَّابَ أو کاس العسل 
لشیم القِضطً أو تلقى الأمجل 
لم تجذ ان جد خطب أوهَرّل 
أن ةناكيوانُ حنهاتررخل 
لك من آهل السَمَاالمجندُنَزَلَ 


() الحّل: عطية الله من النعم والعبيد والاماء وسواهم من الاتباع والخشّم. 
)۲( تضمين من لاميّة ابن الرَردي : لا تقل قد ذَّهبَتُ ارب | کل من سار على الذّرب وَصَلْ . 


ولقدیضج درم أهلالسَمَا 


تلك هه وش تیدا 


هم وجبریل على خیزویه 
نصّروالله بجيش المصطفی 
یاون اله اي ناب 
طالما لت آن يجممني 
لهف نفسي ماالذي أفُعَدّني 
کلما اھ راا م 
وإلى این ارتحالي تعدّما 
Sa SS‏ ی 
و ی 
با تسس اه اف تهنا 
یورین 


نضرء القائم في خیر السحل 
وعلی تدر قياس یَختمل 
تا بالخزي آشیاع هبل 
ظهرث فيهاالكراماتٌ الأول 
لك مادار ارب وه وطمل 
بك هذا الدهه فانسد الاقل 
نکم غیر الذي آغیا الجیل 
لي بالتشبیط دهرشهتبل 
أظلم ال جووازعشت الطلل 
منك فالان زجائي مفعتمّل 
ضوعف الیو بفل بل 
حبسي اله إذا عووجل 
وقطین الرفس ممَقطوعٌ التَمَلْ 
عن دفاع الموت أو وَضل الاجل 


)١(‏ با شیبة: المرئئ؛ نور الدين السالمي - وشيبة لقب ابنه محمد الذي عاد إلى مان منتصف 
السبعينيات ليقيم في المُنترب بولاية بديّة حيث أئس مجلس علم وفقه ومكتبة ما زالت قائمة حتى 
الیوم» وبها أمهات الكتب والمخطوطات. ومنها مخطوطة ديوان أبي مُسلم البهلاني» وهو مؤلف 
«نهضة الاعیان بخريّة أهل مان» الذي أتم فيه (کمال تاريخ مان الذي بدأهُ والده نور الدین السالمي 
في : «تُحفة الأعيان بسيرة أهل مان». تلميح: من الطریف» هناء ذکر ما أورده د. حسين عبيد 
غباش في كتابه الهام: «ممان: الديمقراطية الاسلامية؛ تقاليد الإمامة والتاريخ السياسي الحدیث»؛ 
حيبت يذكر علاقة الشلطان فيصل بن تركي ونور الدين السالمي قائلا: «لم يكن السلطان الشاب 
[يقصد فيصل بن تركي] الذي تولى الخکم في الرابعة والعشرين من عمره يرمي إلى بناء سلطنة 
مستقلة فقط » پل كان متأثراً أيضاًء إلى درجة معينة» بالنموذج الاباضي للدولة الإسلامية: الإمامة. 
ولذلك أعطى نفسه لقب إمام بدل لقب سلطان. وکلّفَ العالم نور الدين عبدالله السالمي» بكتابة 
تاريخ عُمان المعروف ب «تحفة الأعيان بسيرة أهل غمان) . 


او N‏ مت EEE‏ 
تقتضي الموت خياء نحدّدث 
با نقید الفضل عندي أسَفٌ 
ده وا تا ۸.۳ 
تا لفاك الكون هی نیت 
ما حهیا العیش ین تعدك في 
والبکاء المُرُ لا يشفي الجوّی 
مافقدنال ممامامفودا 
مافقدناك ورن ائلك في 
و رب اليولم حح خاإلِدٌ 
تا کر کت لدع تمسق 
سید الم ر فان دمغري مَأتة 
آخرس الول لساني في الوّثا 
ماهيفثُالعيش فل فار و۳ 
ماهناء الموین الحی علی 
انالااعلم فاخ 
يُزفخ الملم برفم الغُلما 
بای اا االو 
لا اشستانر الا بسه 
اکرع له انا 
یبالهامن رخ له ماترکث 
بالهامن رخ[ مهث بها 


۷01 


لفدث ژوجی أدنى مُبكَذدَل 
أجل بانيعلىإثرابجن 
ولو اشتغأث على بُرج الخمل 
سَل عن النار وقنه لا تسل 
وججميل الضّبر أخرى بالرً مل 
غضبةٌالإسلام والکفر جل 
هلاه الدنياوماتمعنى الجذل 
لو طفِقتٌ الدّهر آشتهري الممل 
وهي في الموتٍ شخال کلعل 
بل فقدنا الخيو في کل مل 
صفحاتِ الک ون ضوء یشتیل 
ولو أن الذات بالعوت ال 
خط العمدٍ لك امد الكل 
فيك مااشرق جه ار آنل 
ولساني حل؛ بضري الجبل 
صذعء الدین ومابوذ اللل 
كمُصاب الدّین آو نقص الكمَلْ 
وارتسفا اليلم مك وخبل 
ات الله رتست بلس( 
وبقِي الیل صلی ظهرأزل 
خلفها ين وم الا انتقل 
عُربَة الاسلام في أزكى مكحل 


1 الكخبر لكم شن تعدا إنهِادَاجهِهة 1 العم 
بمب یالریبقی اقل اللو همیهات قد شط الا 
ا غ كى فاقيا کاس ۵ 
نيص تى غك في ااا ليضف اذ ا الشیل 
وقييئثأالكبالفزدوس في جیوّاله على حخيرئرل 
عامأئْابك العتف‌به عام شوووتلاء جل 
تساي قاری که ستاو ابا ای 


(۱) شاهد التأريخ في القصيدة وفقاً لحساب الجُمل» هو: «بحزن نكسي الاعلام يا خير الیلل»» وعلیه 
فقد أرّخت كتابة القصیدة: سنة ۱۳۳۲ه أي: ۱۹۱6م. 


۷ 


رثاء الشیح العلامة أحمد بن سعيد”“ 


تصائرّنافيا لقضاخامدة 
فنفیم ال گم ور ت ال 
رأْیث التتصی‌باراتا 


ولو فازرآي ب مَوْهُوبَة 


فم له ری اله نع[ 
فعالك حول یود القضا 
ومالك في الاشر من رکه 
لاقي القضاء بغیر الوضا 
[ذا رال آمراجری 
شنهض رای مادقا 


وك لق ضینهواجد: 
وفيمالدعَاوري ولاشاهمده 
بختمالقصافصضأة زائِده 
فاا جى لول 


دول 7 7 00 بارده 
فتلك برفق القضا وارده 
لتجري الاو على القاعلده 
وذائِدَةٌ لعج ز کال ماه 
تسادّث.. ولا ذرة واه 
رانت على فنئرة نانته 
برغم تدابيرناالفاس ِذده 
فنأزمن بهانَفِْمَةقاعِده 


(#) قيلت هذه القصيدة في رثاء صديق طفولته وزميله في الدراسة الشيخ أحمد بن سعيد بن خلفان الخليلي 
(المتوفي في ۱۹۰-۸۱۳۲4ع۰6 وهو ذاته الصديق الصدوق المشار إليه في «النونية»: آرتاغ فيها إلى 


خل فيبهرني | صدق وقصدٌ ومعروفٌ وإحسانٌ. 


# اکتا E E‏ رخ 
وجدٌ ال نف وس وگل القوی 
وان کل لاد ین نک 
وفي النشائین وغقباشما 
آمائزعوي في مَرَايِي العُرُورٍ 
نه سإلى زخوف فنشض 
وت العنايا وقد نفدت 
نوخ ون فدو علی امن 
ون امن نیپا جوم الودّی 
رئنهي ال جن از آززاعنا 
نشیر السوافي عليناالتّرى 
ثوى الاضل والفرع في بطيها 
ومیهات فد ب ایرث ززعها 
سیف لو البلاء إلى الف رف دی 
وثبلي الجییتین مقدورة 


وفي فيل رتبهء واجته 
وتدبیون اش رز خضای ده 
ففي هذه الب رههء البائده 
وصَهورَةٍ الموتٍ والوارده 
یله EE‏ اف 1 
ورافبه عستمفهپافاف1ه 
وغرض عن دارن االابسته 
E E EEE‏ السار“ 
وس داجس ال اح ارده 
وهنا تفت راوشد 
NEE EE‏ ایته 
وذاك الكفاالأغظم الهَامِدَه 
وقد قيعت E E‏ واحده 
رعدّث مناجلهاال حاصته 
وقفدعلق السقیذبالابله 
ن ینتهب الضصخبء الخالده 
عرائله دة صَاعِ ده 


س رمسم 


نا جح طب بارفء راعته 


)۱( الصاردة : أْضْرَدَ الهم : لم يْصِبْ. والصاردة» تعني أيضاً اليح الباردة» وهو تعبیر فصيح مُستخدم 


في الذارج الغماني . 
(۲) الجديدان: الليل والنهار. 


وذهي الودیع بتغم اه 
كأنَّ الءدّی حاسد للمععا 
إلى أين یسمو لو البتا 
تروط يمدالا 
تُشاهدئفييت أجساينا 
۵ و نی 


مث ذات ززفین من خطبة 
فكت ولا رأي في رڏها 
انسث لاؤۇئشهاقارصض 
نز ال شیاجخید آضوالبا 


> ها 


ول ه الجَاغِده 
ش» وحتی على شظف الهَابِدَه 
وفوخ المع اول بالقایته! 
فهَاتِيك أجسامناالهایته 
ولیس لاژواجناشاهته 
وت وف تم ود لها عایده 
نتبقی لمولویه ‏ ال واه 
ولم نتب هاه الوایته 
خیال یسج ول بسلا ناه 
هناء سوی ضصرخه الفاقِده 


ویَنُجل مائفغفتید العان1ه 
نشب بین اللَّهَاالرَارِدَ 
فشفرجها ال طعنء العارةه 
فمائذئغ الک المهّابته 
وان آ" ث ية الابسده 


ولم تكن الليلَةالعَايِده 


ولا فاتها مَهْرَت الشارده 
ولا قي الأنرج المارده 
انال اک سادتا الاب“ 


)١(‏ ملحوظة: تتكرر في شعر أبي مُسلم هذه الصورة الشعرية (المُستمرة في البيتين التاليين لهذا البيت) 
بتلوينات مختلفة» حتى لا يكاد يخلو منها غرض من الاغراض. 
)۲( الصیاخد : شدة الك والهجير ؛ وتعني أيضاً: الصخور الصلبة التي لا تعمل فيها المعاول. 


فاا منت فت فين داعا لْمَلو 


نحت هُسعَفًتالئًدى والهقدی 
فهل صَادَفَالدَّه د ثارآبها 
تَحَرَّمَت الم جدفي غازة 
آغازث شَعُوبٌ على خیرنا 
ززاد ا الم رزء طؤدالغفلا 
و تاه متا فیس اسلا 
تف ادرت اي 
فماشواالعیش ين بعلو 
خياةٌالقلوبٍبتلكالححيا 
ومابَهِدَأَخمَدَبَيِدَانْرىءٍ 
شتا العوارض أراؤةٌ 
فیاللم مارب حشر العزا 


(۱) شَعُوبٍ: اسم علم على المَنئة. 


۷51 


ب كما استنرّفث من أسَى الواجده 
م حتی تک کت التاهله 
(SRE REE‏ و که CE‏ 
ودارىبهاعااّعقايةه 
شئاخیب رضوى بهامائده 
وكانت ليميقاتهاراصة“ 
أباصالحعَيلمالوارده 
۳ 022 عیتهاالایده 
فیاخرت الخجمد والخایله 
وم اأضش مهم الُوت الوافته 
وكيز یاو افنریء نانده 
واضلاخ ال ویس شتا الفاسِذه 
فصَارَث إلى جدث خایده 
ين وفي المنتهی تقف القاصده 
ولکن وس ال ری بایْذه 
وذاث الك مال به شاهمده 
NEE LET‏ فاده 
لقدأضبخث شوفهاراكذده 


لقدكارّتيرأفلاكجها 
فنواحربتالص وف القضا 
راا وف له فا وان 
ولا دمن ليش صل الرّدی 
وكيفائَضِنٌُ بآژواجنا 
سَلَوْتٌ لش لو وزشد الاصی 
لقد زمدث نفشه في الوجو 
تعید عسی آتاء الیش 
تحالفّت الازض في مره 
نیت لیف هآزابه 
فتاه هی الكنون تهنا وخ 
رژلرك الارض زترتفا 
وساضاتِ الارض من ژزثه 


طوی الق الم یی إلى ذاته 


۷۷ 


فخوالی مخض رو رایته 
ومالصررف القضاكارده 
وماللرزفی عن ده نایده 
وتلك نیمه ال بارده 
إذائفعث له فء ال شافته 
وأ مد نفاشةخامِده 
دٍ ف هل للحي ةَمَعازاهِده 
ين نذابث له الانمل الغابده 
وآزابه السزشر الشاجته 
شهب لی ال شوب ء الوایه 
فعناوخدت 5شذدها ال اشد 
وضائّث ب اهامای ده 
کماضافت الم الخالده 
بطارفة ا مضه والثالده 


رائعة الو لمنون*“ 


تَهُدَالمْهمْرَرَائِعَةالمَنُونِ | ود الضی تیان الیهین 
لوا بالعُوورٍ ولاثجالي وتُؤْحَدٌ بالشعال ونالعمین 
ألا جَرغ لقاصِفةوأخرى لپا مب این والقرین 
ورن والعهالك عاصفات رلی‌نتغضریر اوه خوون 
على أن الحیاء لماح دود سنقطفهاعلى رغم ال کون 
أليس على العّبارةذومناء وظفر الحتف يفري في الوتین 
بَمو القارظان "۳ روخن ندري با عسیرناتنحوالکمين 
ولو أ الکمین علی خفاء ولکن بطشهءراأي الغیون 
4 شب طنامن الاال زفع ‏ ويُجلى الوم بالق المبین 
وذون مارك الأمال زضد ین الاأجال منقطم الظنون 
توبن اج ن این ا بط انا حواصله ائرّف إلى الوکُ ون" 


(#) العنوانٌ من اختيارناء ‏ والقصيدة قيلت في رثاء الشیخ العلامة سالم بن أحمد الوّيامي قاضي الجزيرة 
الخضراء بيمبا ۳۵۵۰۳۵ من أعمال زنجبار (المتوفی سنة 2۱۹۱۸). وقد كان المرئي من أخلص 
اصدقاء الشاعر» وقد ناداه في القصيدة بکنیته (آبوالوضاح) تحباً وتدلیلا على قوة الوشيجة التي 
ربعتهما . 

(۱) الوّتين: جزق إذا انقطع انقطعث حياءٌ المرء. 

(۲) القارظان: الليل والنهار؛ لأنهما یرظان العُمر. 

(۳) تلمیح: بيت آخر لافت للتأئل؛ حيث تمه جناتزنا بنا وهي بطان الحواصل وقد رقت کالطیور إلى 
آعشاشها الابدية؛ أي قبورهاء المُكنى عنها بالوکن . 


۷۸ 


وتغدو في مَرَاعِيهِاخِِمَاصاً 
لقد طعن الأحِبَةٌوائُتجطنا 
وحن ثری الخداء بنا الكت 
2 مضي ماقضو؛وعن قلیل 
وت 0 مهاه 
ویش - سوه کت وء 
وا الب شش تفت کس| يال 
رود مسنه للم قبی ودغه 
رطق هذه الدنيابتاتاً 
اور وت ور تن 


سي هس و 


ووشني ابتس شاب فوق سر 
بث عمعاسنا زائث نشاعث 


هب4 یاغذرز خذي طريقا 
بلزئتك یامه حيبي ةالدَواهي 
وحشبكِ يا فجازژ ین العساوي 


آريني این هم فلَدَيكٍ EE:‏ 
دعي ادلی إن القوع ضاروا 
فِغُرّي یا خباث بَنِيِالعَمَايا 


الا عمدام من الخمص البطین 
بماترکوه غبطء ذي نون 
تطونابع زم اب سَطونٍ 
تصیولدی مناخاتٍ الظه ون 
أَجَبٌ الظغر عفبوب الزضین() 
جل عمس ياريان السو 
SET OEE‏ انين 
تصيبك ينة زاك لليقين 
فلیسی الا ف الناني العهین 
لاك لا بل ولاليني 
يني منك با نیا تهینی» 
«ورثك لاعحللة تخدعيني 
كذاك الكَيفٌ: ير 
قاری ايد فا[ هيين 
سوی ماکان منك لافر د ديني 
ل 
موصي ني ود" 
تفا با رد ین 


. : ۳ (۳( 
وکفي عن خداع المشتبین 


(۱) اجب الظهْر: مقطوع الشنام | تقبوب الوضین: ضایر البطن. 


(۲) فخار: هي الدنیا. 
(۳) خباث: ایض هي الدنیا . 


داك ماتَشقَتٌ د 
«عبشتِ الكأس عنام عفرر"' 37 
فماأفيي جوز ۶ مرو 
بل لا آبوء السی اب EE‏ 
صجبت الناسّ صُحبة غير صذق 
لحنت إلى لحك فناضرفیه 
أرييِي این أضخابي وأهلي 
ألم د E EE‏ سوت E E‏ 
كان عات لها تشطيت 
وأنتٍ على الطريقة لَنْ ثبالي 
أبَغدَ ال ادة الاطهار بسشه 
أبَعْدَ الصَّيِدٍ من سَرَواتِ قومي 
أبَعغدَالطهبين يطي ثٌألْسٌ 
اند هدم الاکناف منهم 
اتف انل آتمار الععالي 


۰ )4( 1 


ولح لديك في جرب رَبُونِ 
لا الق صد شوم الدمین 
واعني کاس بر في يَمِينِي 
وقد خالفتٍ خالصّء الایین 
مقاع الذئب کالومجل اللعین 
وعاشوا منك في داء فين 
ول الشر في تلك ال لخون 
بس هلك أنه مب الخوون 
ومن عمووكه اقب آريني 
عن الظفر الم وطا ل لبط ون 
طاف في نوم الیو 
یب اشر خِّء القلب الخزین 
تراعوا في القبور وخفوني 
رعیهات الشبیل إلى الشكون" 
وطيبُ القوم في خت وين 
نظ لٌالناسٌ ى اف ران 
لام على ال ی احة و" والخنین 
فمن لي الیوم بالق الشمین 


(۱) الشطر الأول تضمينٌ من مُعلّقة عمرو بن کلثوم والشطر الثاني توسیغ وتنويغ على الشطر الثاني من 
بيت المُعلقة المُضئن: صَبَنْتِ الکاس عنا آم عشرو | وکانٌ الكأسُ مجراها اليَمينُ. 
(۲) هذا البيت تيئئة وجوابٌ على تساؤله في البيت الشابق له. 


(۳) التّياحة : العویل بُكاءً على الفقيد. 


40 العِلّق : النّفِيسٌ من كل شيء تعلق به القلوب . 


هم ضَمِنوا بکشف الکزب عنا 
هم کانوا لنابلدا میت 
هم کانوا الک ماشقبا وزیا 
هم کانوا رساضا صاب‌فات 
طوی عضّرای هم اعصاز مَلْكِ 
مِيتُبمقدهمنفاأذودُعئي 
لامج لاه دتهاالتاشي 
ولو [فحا شککث به ولکن 
فمابرخث ه موم من فژادي 
کف عبرءٌ ني جثب آخری 
وماهذي الض دور بشالجات 
ومافي ال وت زاف وهن 
يُصَكِدهذهالألباب حتى 
او ی رورت 
و SE‏ ا 
هی ری 
لقد آزمث على طود عکین 
أبيّ اليم ی صباح الدّياجي 


فواعرباعلی البلد الامین 
افْلعت الهماء عن القطین 
بماترجوةُناضِرَةالعُصُونٍ 
سوى الآثارٍ کالوزق اللجین) 
خريقاً ليس يُطفى من شجوني 
ولط فان شم ال شوون 
تواردّت الأسكّة کتات طون 
ولم د نرهی ؛ بمزئیب شَمُونٍ ا 
وذلك دیئها بدا رديني 
علی مضضص الراق + من الضیین 
ولاتیاعلی طرف صخین 
رلا تن ضجوبن اجيتء ]ون 
تلاشنث بالگ آوه والانین 
لهم ال در ار عمل الغیون 
فخسن الضصبر مزئبع الحزین 
فكانت نله الط ود المکین 
كريم الخیم ركاب المِيِن” 


(۱) الوَرّق اللجین: آوراق الاشجار وقد خبعت وخلطت بدقيتي أو شعير لتغلفها الابل - وهوء هناء يُشبه 
ارم لشدة اندثارها بذلك الخلیط بعد زوالٍ حضّراتهم ومُدُنهم . 

( الشَّافِنُ والشفون: الناظه بمُؤخر عینه كارهاً أ أو ساخرا. 

( الامون: المطية المأمونة لا تعد ولا تفتر؛ جمعها: من . 


)1( الخیم : الاصل والسجية. 


عریض الجا مُبيض الأيادي 
مفحيطا ليلم مِفصّالٍالقضايا 


فلاْبغذ وقیهات الكداني 
جيك آیها ال الفصمفی 
كشك الوكين لی إذ ع ۳ 
وکنت العون في يُسْر وتمشر 
ودَاهیء آخو حقد زقاها 
وصوث إليك آنسب من تسیب 
هرذ عليك نفشك في اخيرايي 
واغداء آرادوا حف ای 
فکنت لي الخسا إذا اشرآئوا 
وکنت الحایل الثْفْل المُعابي 
خفضت لي الجناع وکنت رذع 


. المَوئي: سالم بن أحمد الّيامي‎ )١( 


رجيب الصّذر ضاح الجبین 
ميد الفضل ذي شرف الوصین 
سَخحاءٌ المُرْنٍ بالونل الهتون 
ول الخَيِرٍ في کمن الدَّفِينٍ 
بيوم نوا بالجضن الحَصِيِنٍ 
بعن شطث بو ریب المنون 
فکانت ضصخبء الجر الوّزین 
وق]ذ فد السّلازرأس الجنین 
تبت لها جك من جي" 
وصرث عليك رم من حَدِينٍ 
وانت آعزمن ليث العرین 
سرت هم بالات ال شک ون 
نهنا سان ال لب ابء رالطیین 
وکنت الدزع للشجوات ۳ ذوبي 
اذا مت الفوادخ کال عون 
ولم‌تخفل LEE‏ أو سشمین 
وتضحى للمدغ ۱22 الحنونٍ 


(۲) ملحوظة: واضح من هذا البيت والابیات التي تليه أن المَرْئْي ؛ قاضي الجزيرة الخضراء في أفريقيا قد وقف 
إلى جانب الشاعر حين كِيدّت له المكائد من أرادوا «حذفٌ جاهه»» كما سيتضح في بيتٍ لاحق . 


(۳) جمغ شَبْوَةَ» وهي حَدٌ الشيف. 


(1) يُقال: ذغذعَهُم الدَّهِرُ وذغذعتهم النوائب ‏ أيّ: فوفتهم . 


ك7 


وان صَريخّة ضَّكعًتك فازَّتْ 
بقاؤكَ للمعارفٍ والمعالي 
وفقدُكَ لاقتِرابالحَشْرئَوعٌ 
وأَربِابُالكَمَال ذا توَلُوا 
EEE‏ ل الدین و 
فلاتذمَب فيك من خليل 
اراو امل و 
أتمضي والمَشاكِل ناصِباتٌ 


متى اللقّياأباالوَضَاح بَييِي 
EE‏ رات E‏ 
لقدحَلفك ذا قاب طهین 
لالز سیب اس هه ها 
وما ججآدٌ عليك بهستطاع 
إذا اشتبضرت عن جار وصَبِرٍ 
متی ترجو الححياةٌرَخاَبَالٍ 
ميد اذغ هل غاكزتٌ نمسا 


OER‏ رن 
أبا الوَضاح ميض جناخ صَبري 

و 7 َ 
بت من الهُموم على المکاوي 


اكلا 


متكي لسن بت سای ون 


بقاء البدر في شدف الدجون 


ین الاشراط في آخری اون 


2 
تولی الخيرٌ في نيا ودين 


صلاخ الأرض أو جبر الزهین 
وا نیت للم لین 
اکنت قد اعتمدت على ضمین 
وقد عَصَفث شوب على المَطینِ 
وتينك بعد رخلیك الحضون 
لرفس مه حبش ال مین 


م 
یورسامن مدوء آو مدون 


© سم و ۵ 2 
ولكئتعض زشدللخزينٍ 

0 
تلاشى الصَبر في وَج الشجون 
وقد زرعث لمُخصّد بالعنون 


تُطيقٌالصَّبِرَأو بحل العُيونٍ 


فيك لاأقِيكولائَقِينِي 
فَطَيِرَتٍالتًشْفِتٌ في الرَنِينٍ 
وحشبٌ المَرءِ من خبل تین 
يكونٌ ولا محيصٌ -لِمُسْتَكِينٍ 
قَضَاءًاللَه بالحق الیقین 
وق لب ال وّزية من شتوني 
أرادِفُ عبر المرب الشنین 


زیت راشای اراد 
آری «صَنْعَاء»" كاسِفة التّواجي 
جاك آهالشکلی ملا 
فد اقب یاه تحزن 
فماخرم الصَدارٌ عليك ضنءا 
فکم فلت یا ضنماالبرایا 
رعسنجد له المنوزاذ تعوی 
بکی مخرابه الفواع نیو 
وخ لال سسکا وقدتردی 
وياأشفارة نوجي عليه 
«بیان الشّوْع؛هل لك من بیان 
ويا «تغهيدً) مین الخليلي 
فا العالم المقباس أضحى 
لقدأضخث قدانق ابا 
كأنْ لم من بالاکام یوم 
كأنّلمتَعْنَ بالكاني الغو في 
أبا الوضاح إِنْ لانیت حثُفاً 
عليك الهخه المظمی اشعهلء 


تصاعله عن الجشر الط تیه 
وکانث ينك اا ي 
وك وغ زقاء الم صون 
وعندي مالديك فأشيِديني 
وصَدْرُكٍ قد تَمُضْمَض بالشجون 
صنایع نهک الوا ک اير 
من التشبیح والذکر المبین 
إذا ال الک وی بسن اف ون 
بازدية عقیب الشور جون* 
وفري للبلی وشط الجخزین 
«بيانَ الشرع» هل لك من قرينٍ 
اا تساه رو 
لجیدابین آخجار رين 
لنوح الوم من بعد القطین 
بشوع ۱۳ الب الایین 
موازين النَّدَى فوق السظ نون 
فاو الو ف ترا لححيسن 


مُمَرْمَدَةّبصّيبهاالهتونٍ 


(۱) صنعاء: اسم مزرعة المرثي الشيخ سالم بن أحمد الريامي في الجزيرة الخضراء من أعمال زنجبار» 


وما ین رابط بالعاصمة اليمئئة . 


(') يجترح الشاعرٌ وَشيجة بين حزنِ الخنساء على أخويها صخر ومعاوية ومحزن مزرعة صنعاء على 


صاحبها الفقيد. 
(۳) الكنين: المكنون.: 


(1) أزدِية مجون: شوداء. 


(0) آسفاژه: کته - وینها (کما سيرد في البیتین اللاجقین) کتاب «بيان الشّرْع للشیخ محمد بن إبراهيم 


خذوا بجميل الطی ©“ 


خذوا بجمیل الصَبر وارضوا وسلَمُوا 
رضأبقضءء الله إن حهاتنا 
E‏ رميو ان ار 
تَنَامَشناالآجَالٌ لا نَوعوي لها 
شكبوتا (لیها والعقابه تفتلي 
مر على الأحداث والقومُ في الثُری 
وقیهاث مَاعِندَ المَطِين ابانه 
ثورا لايِمَلٌ الدُودُ طول نَوائْهم 
سارى مُلُوكُ الأرض في مَضبجع الى 
زجع وب الاج في الونس جيف 
تجاذخ قخبوطا على عزش عر 
نطیر الكوافي الانحاث فاه 
وماافتاز من أضحى زفاتا مُفتتاً 
أتختلبُ الاطماغ عُقبى کهنه؟ 


فان نناء العالمین محگم 
على الشخط ما والرزضا تتضوم 
رون ال یه اغ له رنزشم 
وآرواخنافیهاوفوغ وخوم 
وتخبطناالبأهاء نیهارئنعم 
وئخلوبیوث الواجلین وشهتم 
سوری آنهم صَاروا عِظاما تهشم 
رهم الا لون سَاعَة آشله وا 
وغیرهم؛ مائم أذنى وامظم 
وان عاش کبراً نف یتووم 
وعتاقلیل سَوف یغلو؛ عنیسم 


(*) الغنوان من اختیارنا - والقصيدة كُتبت في في رثاء الشيخ الفقيه راشد بن سليم الغيئي؛ وهو أحد 
رجالات الإصلاح في زنجبار كما كان ملجأ لليتامى والضعفاء. 


یوب ارب وبتلروه ع یو 
نكم في میرانهم یر کایسی 
آینسی بو الذنیا قصارع آغلها 
ب شون وآباء لذین ا اه 
کآتالهذي الارض دين ودَأيُها 
تضَلَّعَتٍ الازعماس من أكُل لخمنا 
وماهفذ الأرواځ الا وَدَائِعٌ 
وقد ألْدَرئنا ضوع بعد ضوع 
داهن االامال نیهاکآننا 
ألا نزعغوي والنَّابُ یَضرف فوقنا 
كأنَّ المنایا خشیها من تصوفث 
ولیست؛ لعمر اش ند خذودها 
ثری اي صفو لم يُكَدَرْهُ صزفها 
آنلزشها الجقیاونلك قضي 
وثفلث ينها والحَياةسَفينة 


1۰ 


po ١ 


و 
أب 


م 


ُمَرَّقْناالغاراتٌ ين ام 
متى تُفرغ الآذانُ من وت نائح 
رفكت نامل سوائم زیت 
م خش الأكتافُ من تغش مَالكِ 
قَوافِلٌ تَمْتارٌالئْفوس إلى الفلا 


آژوني جيام الي من حيث طَنَّمِتْ 


(۱) ام قشعم: اسم علّم على الدنيا. 


ويَسبة رَكبٌ وفي الارض أَفُحِمُوا 
ندشهم في الارض لانت جوم 
غریم علی کشر الوفایتظلم 
ومابرخحث غزثی إلى اللخم تَمَرِمُ 
هَبَاءٌ عليه عاصف الریح َحكم 
فهذاعلى خخوفٍ وذلك بْمَصَم 
ft‏ 7 
بهم› وكأن الظمر نها مُمَلم 
بتار ك يفاولا تت 
وأيّ شراب لم يُمازجة عَلمَم 
على الرغم منها خکمها لیس يلرم 
مُحْرَفَةُ الألواح بالموج تخطم 


د ع بم ال < , )١١6‏ 
ت ا 1 9 ف © م زج 


ويَبردُقلب بالأسى یعضوم 
رواجل من أثقالهاليس تررم 
ألاهذه الابشاژ للارض مَطْعَم 
أليس ضمیر الأرض ذاك المُحْيِمُ 


(۲) الترقوة: عظمَة الجزء الأمامي من الکتف» وجمعها تراقي. 
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ولسناتأخونا معافین تمدق 
توننهم آجالفم وبنرمم 
آخو الخزم من لا یَشتَهرٌ إلى الهَرى 
ومائَضْرَةٌ اللنیاتووق لکیس 
یُسالمهاالمغروژ ینها بزخرفب 
رین عجب بوذ الض دور وَدَاعَةٌ 
ولو أذ تفس زادعنها منوثها 
لقد آنذر الداعِي داكا 
عذار بیاتاآیهاالناس انا 
ولو لم يكن غير النّوَاوِبٍ مؤلما 
ولا نفس الا تنطوي فوق حَشسْرَةٍ 
ولا جفْل ذو لب إلى جنب ژشده 
أعِندَ رجال الاشتقامء آنهم 
وان قَصَمَتْ مُصَمَتْ ظغر العکارم نکب 
ومايوشهاالاتي بهارَدٌ مأتما 
غْدَاةَ عى النَّاعي إلى الناس «راشدى“ 
عم ر 7 ذب تا وأهلها 
رضمّهء بَيتِ الفضل رد خر سَهُمُهُ 
صبامخك يا ناعِي المرژء سیّیء 
بعشت إلى الالباب محزناً مُؤبداً 


«راشدا» 


0( راشد : اسم الْمَوْئي . 


۷۷ 


ولکنه عضو ماه تم 
لير إلى حيثٌ اشتقووا ون 
ومن نَصَبَ المقبی لعیئیه أخرّ 
وحن ثراها بالپلی ۳ 
ری وی ساب رو 
وقد آیقیث ان الم نی لمنیءئتهجم 
وللحتف شع في الط شور مُمَوَمُ 
ولكةلارزع إلاسيطضرم 
ونَحنُ كأنا بالگذارة نخلم 
على ئْدَةٍ الایقان بالخ وف نوم 
على بيمي آطف الما تالم 
رلا قلب الا بانب طار شیم 
وتارك دار بالععاول هتم 
لا 
آصیبوا بقُطب المُشلمین توا 
سَيَمْضِي عليها الدَّهِرُ تفري وتفصم 
ولكنّ مايأتي من الدَّهرٍ مَأتمٌ 
أحقأنَعَيتَالفضل أمْتَتَوهَّمُ 
وارکا عزش المجدإذئئحطم 
وَمَدَّةُ ط ود الجود اذ یتسهم 
ووفك نوس وطیرك انا 
واوفدت نارا دأبهاتتعضوم 


أحقاعَمِيدٌ الدّین لاقى حِمَامَهُ 
أحقأًعِماءٌالاستقامَةأْضِبَحَتٌ 
احقاً علاك الفضل أؤْدى نیلْکم 
احقاً ناژ الیلم اشمَطه الرّدى 
أحقاًإمامُ الژشد عارَضه الفنا 
اخقا شات 1 ۳ نو 
أحقأَجَمِيلًا كفك ت 
أحقأابهاتيك اا 
فوا ربا والخزن یشفخ عبرتي 
تقضّث به أيامة البيض كُنْها 
ما 
راکب يطلب العدی 


نقتم تة ان ان 
وما الم رم إلا 
ژونداً لقد آنشث في الارض رجف 
زاء زجال الاستقامء ها 
تکار رور ال فتاه 
فیائلی لین والفضل مَالَهَا 
خنانيك للابرار یا قوث بُوْمَة 
نسارغ في الأخيارٍ تمځو وُجودَهُم 
عن ال لم تُقلِغ؛ وما آنت مُتَلِفٌ 
ومامَغئّبُ المفبجوع ينك بنافع 
قضی اله أن ال تيلها 
مَتى بُدرك الاغتاب مُسْتَعْيِبُ ب الودی 


فإنّي آری مس الهُدى تلد“ 

4 زسم‎ SS 
O TO یمین‎ 
كأنَّ شقوط | ليلم للحئثفبي مَعْنَمُ‎ 
فها آثف دُنيانا من الزهد برغم‎ 
2 e ۶ ۳۳ ۳ 

:6 ی 7 و 
وکانث هي الطولی تبور وتنهم 
من الخزن إذ وّاراء لخد میم 
قضی نخبة البه الكريم الممظم 
أياديه تب مهد ان 
یرس مفو يكم 
ده 
ولع ميد العيش عيش فد 
سداد ولا اذ ی يَقَدُمُالدَّهوْتَمَدُمُ 
وقیهات ليست قشوء الموتِ تَرْحَمُ 
ویالیت ماتمُخوه بالم؛ لمثل بُرفم 
وان عر رن فائت لیس 4 یرم 
لانت فضاء مه ال مجرم 


فمائعتأخيوولائمتقكَ 


TT 2 له‎ 


(۱) تلدّم الثوب: أَخلَنّ؛ أي صار بالياً وحان له أن رقم . 


عموز الاب ما طاش سهمه 


5-56 
تَقادمَعَهدٌ بالمنونٍوفِعلها 
إذا أَؤْسَلْتْ هما لقص ة تقد 
خلت دغل الحی عَنهُم فاخلذرا 
ولیس بنا في المَوتٍ صَرْحَهُ ثاكل 
ولو كان يُجِدِي هالكاًنَدْبُ ناقدٍ 
طعی حَدَثانِ الدّهرٍ للفضل عَضْبَةٌ 
لك الله ریب الدّهرٍ یشتنزف البقا 
ولا نمزز أن تمتنزف الشبر تكب 
غداةً تداعی الطودٌ في شفك مجله 
تهَادّتهُ أکتاف الرجال ولو دروا 

إلى محفرَةٍ ضکث من الجود بجر 
فما عَجَبٍ أن تخب الشمس في الثرى 
مُناك اققنه الورش واغیه جلده 
مدی الدهر لاینفك خرن شب وخ 
كال الیتامی في المُلمَاتٍ من تُرَى 
فديئاك بالأزواح شات عاط 
تردی بُغاه تعد بالأشى 
وما دفنوا نفس افریء منك وَخدَها 
وکنت الجنات المُسْترَادَ لعمیی) 


(۱) عُرِبٌ الدمع: مَسِيلُهُ على الخد. 
00 الصّيلْم : الداهية تستأصل ما 33 


(5) مُشجم: مُنهجر 
(4) مُشيت: مُحتاج. 


۷۹۹ 


ولا هوفي واه فت هو 
وجاسث خلال الدار تذژو وتَهْشِمُ 
EE‏ و 
لغبراءً ءيغلوفم صَفيحٌ مُرَدّمُ 
رولب عي بالا یجوم 
لمال عا انم ن عرو" الم 
وكانت بها مُضْبُ المكارم ُدْعَمُ 
فلا نفس إلا بالفناء مشرجم 
يَقِصُرَمِن تَطْرَاقِهاالمُتَعَرْمُ 
وطارَت به خذباء عوجاء س 
لكان عقیقا آن تهااه انجم 
دويداهُوَالمَحْدٌ الفحيط یدیم 

فَمَعْمَقِ بُالأيامُ رالجو مظلم 
53 ررض 0 7 و المتصوم 
عليك رتشکات من الدمع مسجم" 
ترقت لجع إذازت الدَّهْرِتَأَرَمُ 
تخفی بها عمروفك المتنمم 


فواجهم من بعد فقيك مغدم 


ويَقصر ۶ 


ول كن نفوس في ضر يجك نردم 


وزوضك مخضه ور بخرك خضرم 


نجت ضير الروض وارد جره 
وقد كنت زءا للحوادثٍ موئلا 
وکنت لحاجاتِ المساكين رُكْئها 
وکنت مع الاکدار ضفواأ مها 
وماضاعتٍ الآمال عِندَكُ والذي 
كأنَّ الوَرَى الازعاع لست تُضِيعْها 
غزیژ عجاري الماءء لا مِنْ غُرَارة 
تَمُدُعليك الدَّهدٍ والدهه عابس 
وکنث کفبل الحق جصناً لأهله 
فدی لك نفيي إذتَجودُ بههجة 
حییت على الخسنی ثمانین حجة 
فمابرخ الایمان فیهاشلازما 
ول ماع ال الا کیت آنوه 
وعَيشُك في الدنیا حميداً مُسَدَّداً 
مضیت وحَلّفتٌ الكآبَةً والأسى 
يظل جلیذ القلب ينة شولها 
لين هَدَمَتْ مَحْياك قاصمَء الءدی 
على سُورَةٍ فى المجد قء أساسشه 
نیت وابقیت المَحَامِدَ آنجما 
دلت الد ا قفا قفدسا 
تصاعدت تم بِينَ الخلو والمُد جاهدا 


(۱) قُلَيدَمُ: صَافٍ. 


۷۷۰ 


وغاضث بُخحُورٌ طاییاث عَطفطم 
إذا جاش منها الکارث المُتَجَهُمُ 
فمن لهمو والوْکن عَنهُممُهَدَمُ 
و وی 
نوت و مور ی 
یآ نو في الوضل بر وفجرم 
دماین اندرا 

من الما لکن ت وی 
0000 
مرف و 
الی ید خیر الواجمیی تفل 
رياضاً نَضِيراتٍ جناها المْکهم 
لبك والاحسان يزو وبفظم 
فاضبحت جار الله والجَارٌيُكَرَمُ 
فلثیت هرا بالسعاده فخت 


به ظاهه النَّأْسَاءٍ والخزن مُبِهَمُ 
فعمجدل یبقی شامخْأًلايُهَدَمُ 
له شرف فوق الشماکین یَنجم 
لسن ناني عَنْ داهن مفحم 
موی موی ی 


إلى الله ین آفاقتهاتتبرم 


فيا ابن شيم رن تب‌اغذت سَالِماً 
کت ضدور الناس تزيي شرازها 
ولیس «الغیوث»""* الصّيدُ لخن وَحْدَهُم 
فيا سهد الابذال من أنت تارك 
تى تطرق البلوی تَصَدَّى لکبجها 
لقد أوحش الدَبْعٌ الانیس وأضبَحخحث 
فَوَاحَرَبَا قْطب الکمال ززذتها 
وقفت علیهانیر الصخف وافِراً 
ناندشت وَفداً في متام کرام 
متى نَتَعَرَّى ينك أو بقل البكا 
أبعدَك شیم المسلمین شلونا 
كأ شواظاً في الجوانم سَاطعاً 
دینك وجه الذهر بالزن کاسف 
لقد کنت یصباع الوری لزشادهم 
فواأسَفاهالأمس قد کنت كَعْمَةٌ 
طوف بك العافون جم زجازشم 
فاضبخت مَوئياًرَهِينةً محفرَةٍ 


كفى خزناً لولا التأسّي بمن مَضى 


(۱) الخيوث: هم قبيلة العزئي راشد بن سليم الغيثي. 


على کل کبد فرحه لانمرعم 


ولکن بهذا الکون للخزن مَنجَمُ 
بل الغو في الأبال بل أنت أُقُدَهُ") 
بخلص ین شوء ويُجزي وتز حم 
أواغوَع أمرٌ الناس فهو الوم 
معالِع امل لخن لم يبق عنام 
من الاد طهر المزض یا بذشم 
روخ وتغدو بالب‌شاتر تلعم 
وزنشك في وشط القلوب مُحُيِمُ 
بشي, وشلوان الع زیز شوم 
زذا قلث قد حف الیَرَفذ یب خجم 
وفي الوجه عَكا في الضییر مُتزجم 
فقد طفیء المصباخ عنهُم ناظلموا 
بمب كالوْكْنٍ المُبارَك للم 
وئاديك عشماهم ومجوذك نز 
عليك سَفی الويح تفخو وَتَرْسْمُ 


(1) يشير إلى مقامات التصوف التي بلغ مراقيها المرئي؛ كالغوث (المشتق من قبيلته) والابدال» وقد سبق 
لنا شرح بعض المصطلحات الصوفية في موضع آخر. 


E 
إذا قلت اي أَجَمَعٌ م الصّبرَ جملا‎ 
عرانا ین الذُنیا خداغ ماک‎ 
وماعرَبث عن نهمنانکبائها‎ 
وئوهمنا البقیا بصالح غیشها‎ 
معى آشعاتنا آززدتنا شرابها‎ 
على ثل هذا الم ۶ فقو فراژنا‎ 
وفي مثل هذا القبح نغشق وَجَهَهَا‎ 
علی نها ان احمنث نيد لدع‎ 
حرام عليها بح" لاتَحُونُها‎ 
ثلايي بني الانسان عتی لهم‎ 
ین عُریژ النفس قا روا‎ 
وماآنتج اسْتِبِصَارُنا غیر توکها‎ 
تری حَدَئانٍ الدّهرٍ تبلّی ضووفه‎ 
آبا الفضل لا ینسی لك الفضل نِعْمَةٌ‎ 
على أسَفٍ أرثيك والدَّمعُ قایل‎ 
تَجَسْم ما نعطي من الفضل ججوقراً‎ 
عَسَى جب هذا الکشر في العَقب الذي‎ 
وفي الحُمْسَة الاقمار الك انتقث‎ 


)۱( لهم : تأكل . 


وأفثل آفريك الشمژي ارم 
بدا لي جمیغ الشبر جدغ سيهزم 
دس دي انتخا ماقي تيدم 
بلى غَطْتٍ الأهواءً ما نحن نَفْهَمْ 
وقد طحن الأجيالهذاالفَّوَهُمُ 
وا كاد اء نهووزد سکم 
رادا ا 
فاا اف 
ستأتي بأغذار لذا اليس 57 
وحشم علیها آن تطول فَنَهْشِمُ 
إلى محفر لا بمقیها الحزم 
وسوف يبيل الحى سَاعَة يَنْدَمُ 

كمايترك الاخبات من بتکوم 
ولم يدر في الدنیا فنیخ رواجم 
خدفت له فالیوع بالحفد نحل 
وقلبی عحروق وذغني عل 
فكل ر رثائي الجوهر المتجصم 
کرت ففوغ المجدٍ يزو وتو 
نون جسانٌَ يَقتضيها الگوش م۲ 


(۲) الصّبحة: نُومّة الغذاة - رما أراد الشاعه بذلك التأكيد على أن صروف الدّنيا خژون بطبيعتها حتى 
على وعدها بنومة غداة تريخ النفوس التي تنتظر مناياهاء وهناك من اعتقد أن المُراد: ض3بة لا 


تخونها. 


(۳) يشير إلى أنجال المتوفی الخمسة ونجابتهم التي وروها عن آبیهم . 


سَقَمْهُم أفاويق النّجَابَة نازئووا 
رَمَى بهم القرآن في تَحرثُوره 
لهُم رجات في الجمیل رَفِيعَةٌ 
لهم عُنصُرًمادَنَّسَبْهُ عيض 
إذا طاب أضل لارَم الطیب فَوْعَهُ 
EE EE CEE‏ 
ا تقد ويك 
لهُم شنن في الصالحین متیر 
وما مات من آبقی من الذغر مشلها 
لعَلکم با ضفزا العجٍ بسن 
إلى العف الاخیار سره انتهث 
فلا زال للاسلام فيكم 24 
تنالوا عظیم الاجر منه وئما 
لكل من الاغمار حد رئنتهی 
فلا أمف یُغیی |ذا نات فنانث 
فلا عین لم تفخ من المع عَبِرَه 
أخا الخزم لا تنب سواك وانما 
فکفکف دُموغ العین واجغل بیاقها 


زانهم آغرافهع حیث موا 
کل ب آداب الکتاب سوم 
وهذابتوفيت ین الله تسم 
فاخلافهم من ذلك الاضل جم 
الم نو اناد بالطبي ینم 
شرنثم على مخض التُقى واكم 
بحق علیکم حیت آفدع أَنْدِمُوا 
ال یناث المری لیس تُفْصَمُ 
ا 


و 


للت تالا هه ام EE‏ 
وذلك کی ماين الاب زف 
لکم مَدَدَ الكّسْدِيدٍ يُسْدِي ويُلْحِمْ 
على العَبِدِء أما الخطبُ يَجْسْمُْ يَجْسْمُ 
بحشب مَقام الصّابر الأ مجر يغظم 
زرجع إلى البافي الذي ليس يخدم 
ولکن على التشليم والصَّبرٍ رم 
لكل تصیبین مُصابٌ رعفعم 
ولا ضئر الا بالفجائع بخطم 
لحییك نجري ثم تكو فشفدم 
طهوراً لذنب في الصجيفة بر یرم 
ندرك الا آن شوب جهنم 


)١(‏ عَمِيضّة: عُْضَبٍ ‏ وفي اللهجة العُمانية : لا تشتغمض = لا تغضبٌ. 


(1) الْدٌ: ضَوْبٌ من النبات بجر بشوده. 


(ذا لم تَحِدْهِما قضى اله واقياً فلابّد أن تزضی بمااله تشک 
آعزیکم عثي رن كل فشلم وأنتم بحسن الشّبر أؤلى وال 
هقی الله رفسا حَلَهُ صَوْبُ رَحْمَةٍ 2 وأشکّه الفودوس فیمن ینک 
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عنبرة الأكوان” 


سَقى الله شوحاً منببتي من جنابها 
وسكت فا الوضا ببشایها 
فرغث لهاین کل عم وا نأث 
وان ارتباط النفس في عَرَصَاتِها 
ژکیف شلوّي وارتّباجي بغیرها 
أَمابث بشکواها الینا افتفادنا 
إذا لاح برق أَوفدث في جوانجي 
ولم تقدح الشکوی شَرَارَةُ مهْجَتِي 
رلكنّ شکوی الححبٌ للخب بَنَّهُ 
بئفسيّ من تشكو إلى ذِي صَبِابَةٍ 


وبارك في مُطانِها ورخابها 
ولانيئث مَغبوطة بشبابه 
وخلفتٌ نفسي لاريم پبابها 
شهُودٌيُرِيحٌ النفس بين انترابها 
وَعَنْبَرَةٌ الا وان نف ثرابها 
نیهاالینا فوق أضغاف قابها 
لوج ثنيي الناز لفخ إمايها 
ونیران شوق النَّفسٍ مِلءٌ إهابها 
مزیذ تباریح الجوّی في غذابها 


اس 


وليت النّوى طارّث مَطارَ غرابها 


(*) الغنوان الحالي من وضعنا؛ وقد عُنرنت في الاصل المُعتمد بعنوان: «في الجکم»» ووردت تحتها هذه 
الملحوظة: «عله قالها بليسان الإشارة لبعض القوم في حضرموت؛ كما يُفهم ذلك من معاني 
الابیات)» لكننا تحرينا فوجدنا أنها مكتوبة في رثاء داعية يُدعى الشيخ أحمد الشميط» وهو داعية 
حضرمي شافعي المذهب من آل البيت النبوي الشريف من فرع منهم لهم شهرة في المعارف الإلهية 
والدعوة إلى الله (الفراجع). » وله مقام یا في ماليندي بزنجبار مُلاصِق لمسجد الججمعة. 

(۱) البشام: شجر طيب الریح والطّغم يُستاكُ به. جاء في حديث مبادة: خیژ مالي المُسْلِم شا تأكل من 


وق القتاد والبشام 7 


بخکم بنات الدَّمْرٍ فَارَقَتُ النها 
نود ترف الالف رَغماًوإنة 
خلیلع شأنٌُ الدهرْبَينٌ فشثت 
ولولا ولي الدَّهْرٍ بالبین لم تزل 
ولارَجعت فوق المُنُونٍ حخنيئها 
ولا خلیث دوز الفضائل والثقی 
آما عکنا الاتداه ند مها 
ريد الاقاني أنْ هو قرازها 
تعيشكما قل تعلنان زويعة 
وهل مُقلة لم یهلا الدع غوبها 
أفِيضًاعَليَ العُذر ان تك آشویي 
لزغ مدا تامس فدص 
وللکل ينأ طغن؛ فوق نخره 
رم لي وللایام أنْ نب امرءاً 
لقد کاشفئنا بالذي في هی فا 
لاغمَد مهن ینیب الغدر N‏ 
ألم تُظهر النَّحْقِيقَ عَنْ ذاتِ طیهها 
ومَنْ ظنٌ بالأيام ما يسن خَلْمَهَا 
أفادّث ذوي الابضّار کیف افیضاژها 
فاد سفّت المَخُدُوعَ شهدا بکاسها 
شکاالناس من آبایهم بَد نوزها 
ولا آشتکي ینهارلشث آلرشها 
ومن کشف الأيام کشفي خصالها 


۷۷۳۹1 


لتزك حياةٌ النفس بَينَ شعابها 
فماإِلْفةًٌالائكيِن الا اغشتابها 
وطازث آعاصیر المّنا بصحابها 
بلی! إل هذا حَصْلَةٌ من عجابها 
رتابی لها الاقداز یو انییابها 
وی صلابها 
ولم تطرق الاکداژ عَْبء بابها 
NEE‏ 
لدى قعلاتِ الدَّهرٍ آهل صِعَابها 
تژول جبال الارض قبل انقلابها 
ولائنديي لابوء الا تئی بها 
رم لوری ما انفتث ین جوابها 
فرغ لاضل صَوابها 

بْقء الاخرار بنهابغابها 
ياي یت 
بما آتقنوا من سهم في کتابها 
فقد بَصرتث لو دزی کاس صابها 
لهم‌بين بحري مایهاوسشر زابها 
على الخلو والمر الذي في شزابها 
وشاهَدَ که الحال خلف حجابها 


رَمَاهابِصَيرٍ لا تُقيمُ ظهُورها 
علی ان والصّبر بعد أجكتني 
متی أَدمي ضبراً لماضي عُهُودهم 
مهُود كأمثال العرانس واعث 
آقمث لعَهْدٍ الخزن بَعدَ انصرانها 
ابعد بني الشبطین في الازض لرة 
إبعد النّجُوم المشر قات هدايَةٌ 
ابعد ۳ عن عرانین هاشم 
فيالشرَاةالقومأين ققؤكم 
وَعَهْدِي بكم والنُورُ في الارض سَاطع 
وَعَهْدِي بكم ان الوشول بخاژها 
رعهدي بكم هل الکساء کسازها 
وغهډي بكم والهلم في کبدٍ الما 
رَعَهْدِي بكم والارض آأَنْنُم غیوئها 
ني الهلم ما بالا تيار کسزئم 
لقد كان مذا الیلم نفساوژرخها 
مدينته آنشم مباني غروشها 
فمن لي بالانوار بعد انطفانها 


عابو وألقی بل ني رقابها 
ولشث بلاقیهاعقیب دُمَابها 
وواحرّناً خادي المنايا خذا بها 
ظَعَايْنَ تم الصیر ار رکابها 
وقد أضمرتهُم في لوب تیاه 
رقد آفث لامرتجی لایابها 
ناء وفي عيني انهداد قبابها 
مَعَاجِدُكم قد شرت بخرابها 
بار هكم نالیوع این نی بها 
فماذا فضی زخبأپغُور غجابها 
قراعربا قد مویث من پیابه!۲) 
یراج فما بال الظلام شجی بها 
مَعاهِدَهُ بالخزن بعد انتضابها 
حیاتکم ما الشانٌ بعد اقیضابها 
وأنئی بَنِي الزّغراءء أبناءً ا 


رعشنکه ام ال لیم بتابها 


( الشبطان هما الحسن والحسین ؛ آبناء على بن آبي طالب. وفي ذلك إشارة لنسب المرئيٌ المتصل بال 


الست . 


(۲) إشارة: حديثٌ اهل الکسا مما يستند عليه الشيعة في إمامة أهل البيت» ویتکره علیهم مُخالفوهم؛ 
والملاخظ ان الشاعر بعد رثائه لابني العبطین» في الأبيات السابقة» يي بالالتحاف بهذا الكساء 


(الفراجم)! 


( إشارة واضحة إلى الحدیث النبوي : «أنا مدينة الملم وعلق بابها" (المُراجع). 


أفيقوا بني المُحُتَارٍ بعد مجوعکم 
أفيقوا تداعغی الفضل انق ا 
افیقوا فان ال کات تمطّث 
ركت بكم الاکوان حيناً وثورکث 
وکنتم صاب الفضل في ال جقبة 
فياعُرَباءَ الأرض هل هي تُجِعَة 
نهیهات لا أقفال والرمش خائل 
أرى الارض تدري أنكم من شیوفها 
أجَدکم هذا الءجیل نجل 
أعيشا؟ وقد ألقى الجِرَانَ طلبخکم 
نرژغشم إلى الازقاس وَحياً وتلم 
لقد آنطقئيي بالرثاه جفاتکم 
ولو أن تابین الوناء مج ود 
اجباي مزخ الظاهنین شبوع 
تذوبٍ الليالي» ین أسىء بين اضلعي 
ولو حجرّث بييي وبَيئِنَ ضررفها 
ولکئهاتفنو لذل انتقابها 
وازشك مقداؤة یوم عضصادها 
کذا کل شيءء ما خلا الله مه 
فياعَرْصَة الابزار ما عنك رَعَْةٌ 
وائني لارج وان فيكِبقيةً 


)١(‏ ایی 


۷۷۸ 


تَدَعْ شهة لمعروف بعد انیخابها 


ور علی العلیاء نَدْبُ انیدابها 
مَعَالِمُها وانْدَكُ عرمی مضابها 
فيابركاتٍ أَْرِعَتْ من عِيابها 
فمن للمغلی بعد افْيِمَاد انتصابها 
من برجماها عقیت اغترابها 
ین" آظفار الوّدى في هبابما 
فمن دأبها اغماذکم في قرابها 
خلافکم الا رضا بعابها 
وقد بنثم لللفس طول اکتنابها 
بزيزاء تذژوها الزیا بمابها 
لععركم لا شنقتی عن مآیها 
وإذ أخْرَسَتني دَفشتي بانسِلابها 
أسَى النفس» لكن مُسْعِرٌ لالتهابها 
ولکن عزاء النفس فضل احتعابها 
بمُغترك بيني وبین جرابها 
صُروف» لكان العزغ لي في ضرابها 
مقادیر تفْرِي جلها باختلایها 
بلا دانع يأتي بحین انیکابها 
وان دَامَ بالاشباح طول قغابها 


اظفار : ین وآئواق: کواکب مصطفة بهيئة ناقة || الهباب: الهّباء . 


وَتَعْمُد وما شد ماالتأمت به 
وتجري میاه الفضل في مَذْح وضو 
هُنا مَطْمَحُ الآمالٍ في عشرة الهوی 
فلا گوجشونا من تعالي أسُولكُم 
علیکم سلام الله ما الشخبٌ آفطرث 
وَعَلَّلَ هاتيكٌ العشامد رزخه 


شعائنر دين الله بعد انشمابها 
یکّف آیین الوّخي فيض شرابها 
لاد كَمَالَ المضطفی ین زتابها 
وطبغ فؤوع الاضل صذق انجذابها 
وزی شباماً زانناث انیکابه (۱) 
وربخانه ما لاح توق جنابها!۲ 


: الاشادة نم معا 
)١(‏ يبدوء من الشياق وعطفاً على مُلاحظة الأصل الواردة في المطلعء أن الإشارة إلى مدينة شبام 


( ریما كانت الاشازة إلى الجَنيئة؟ أي : الخنجر. 


رثاء امام وامتداخ لبیعه امام*» 


قد اهَرّت الاغران وازنعة الملا لقتل |مام قاء ئيصلا 
على سيرة الفاژوق عدلا وجکمه تسیوبها له یس لا خلا 


(*) العنوان الحالي من اختیارنا؛ فقد وردت عنوانها في الاصل المعتمد : (وقال بعد تاریخه لوفاة الفقید 
المرحوم). |ملحوظة تاريخية: کتبت هذه القصيدة في رثاء الامام سالم بن راشد الخروصي الذي قتل 
عام 1414م في بلدة خضراء بني دفاع . والقصيدة تشید بحسن اختبار جيار المسلمین لخلیفته الامام 
محمد بن عبدالله الخليلي . | يورد محمد المحروقي في دراسته عن آبي مُسلم : «ولا بد لنا من الاشارة 
إلى ملابسة تاريخية تعيننا على فهم النص؛ والاشارة الموضحة - وانْ لم ترد في الدیوان المطبوع [أي 
الاصل المعتمد]» الا آننا وجدناها في النسخة المخطوطة المؤرخة في ۱۷ شعبان ۱۳۷۳ه۰ وقد ذکر 
آبر مسلم في آول هذه القصيدة أنه کتبها على لسان سالم الرواحي» فالقصيدة من نظم أبي مُسلم› 
استعار فیها شخصية ابن أخيهء لانه یهدف من وراء ذلك أمرأًء فبعد الجزء الخاص بالرثاء يقول 
مخاطباً الإمام الجدید محمد الخليلي» والمحروقي پُورد آببات أبي مسلم وإشاراته إلى سموط الثناء 
وهو تلمیح إلى جد الامام الجدید سعید بن خلفان الخليلي . والحجة. كما يبدوء هو فرض الانکلیز 
لنوع من الاقامة الجبرية على أبي مُسلم» لا سيما بعد کتابته لمطولات وطنية یندد فیها بالاستعمار؛ 
مُعوّضاً باعداء الوطن والدین والحکام صنيعة الاستعمار . والشیخ المذکور في نهاية القصيدة هو أبو 
مسلم نفسه الذي یرعاه ابن أخيه (المزعوم أن القصيدة کتبت على لسانه)؛ لتمريرها كي تصل ال مام» 
وهو ما يوضحه المحروتي في أحد هوامش دراسته : «وقال بلسان الاشارة عن ولده الاخ الادیب سالم 
بن سلیمان بن عمير يرثي إمام المسلمین سالم بن راشد الخروصي رحمه الله المقتول سنة ۱۳۳۸ه 
ويهني الولي الاکبر والغوث الابر محمد بن عبدالله الخليلي بتولیته منصب الامامة یوم ۱۲ من ذي 
القعدة من هذه السنة بعد قتل الامام المشار إليه آنفا؛ إذ كان هذا الاخ - أي سالم الرواحي - بحضرة 
سيدي یقتبس منه العلوم ویتخلق بادابه الزاهرة ویترسم مواطی آقدامه؛ حتی آناخت بسيدي مطایا المنية 
وهو إذ ذاك في حجره ثم أمّ وطنه المحبوب لديه بلد السیح بغمان» . ویبدو لنا أن القصيدة کجت لهدف 
سياسي؛ وهو محاولته مع الامام الجدید لاخراجه من قبضة الانکلیز» الذين کانوا یتخوفون من عودة> 


۷/۸۹۰ 


إهامٌ باه ال ضرا مورا 
وَقام بق شط الله فِي أل آزشه 


يم * م a‏ 


على سَئَّوَذا همتء‌مشمخهءه 


پیت یو إذا بُ ۳۹ 


۴1 الْجَورَ نی ناشكقاء ا 


لقد باع في ذاتٍ الجهادین نُفعه 
فعاش على الشخریض في ذات رَبّه 
رأی رات الله لا من بضونها 
فش هو ئیل العزم کش یی ویو 
له ییالاب زار لا تک پا 
ببیث يُناجي الله خوفا وزغبا 
الى أن أرَادَ الله کسام ذاه 
ناب في شوه الحلد ناما 
مفاحة فى |خیازه لین 2 


ولم یه ی 
بخارئةين اد لهجز هلا 
ظهار نحكماشرء عر تان 


AY‏ و 
ولا نشیي إلا وَمَذْأَدْرَك الغلی 
إذا قاع رن العَعْي آغلاء مق صلا 
راک ان وف نا رأة مازلا 
فما أو ع الجیغ العظیع وافضلا 
مخ اف ة سل الأ ی عم لا 
وی ولا عدل یه ال مب تلا 
فأضبع عرش البفي عزشا مشللا 
ولا اهنا في العذل آر تعللا 
ک او عليه للع مابء آفکكا“ 
بئفل زنهم ۾ الداز فیبهاتنقلا 
وطوتى لِمَنْ جوزي بها وتشبلا 


=أبي مُسلم إلى عُمان. وما يدعم هذا القرل هو عثورنا على قصيدة أخرى لم ترد في المخطوطة ولا 
في الاصل المُعتمد (موجودة في هذا الديوان بعنوان: القائم المُرتضى)؛ يشكو فيها إلى الإمام الذي 
تأخر في نجدته [المُؤئلة من هذه القصيدة]» اثلا في القصيدة اللاحقة: «فأدرك حياتي إِنّي قضیث | 
لأسد الشرى وذئاب الفضا» ليستطرد في نفس القصيدة : عني آعانك زب العبا | فقد كاة حقي أل 
يُفْرَضاء لينهي قصيدته قائلا: «فهل انت لي رام مُنقذٌ؟ | فان اصطباري قد قُوْضاء. . ومن الواضح أن 
الإمام لم يكن باستطاعته فعل شيء لتحرير أبي مسلم؛ وفقاً لإشارته في هذه القصيدة؛ كما في 
الأخرى التي اقتبسنا بعض أبياتها الُستصرخة» فربما موز قصيدته تلك» على لسان ابن أخيه ‏ كما 
يؤكد د. المحروقي ‏ وهو في حالةٍ سيئة؛ لا سيما أن شعره يُفصح عن ذلك في أكثر من مکان؛ بعد 
ضعف سلاطين زنجبار المتأخرین واحتكام الجزيرة إلى قبضة سيطرة الإنكليز. 
)١(‏ الافکل : الوعدة. يُقال: أخذه انکل؛ أي ارتعد مِن برد أو خوف. 


م ۵ لور 


هقی الله قبرا ض مه روخ رَحَمَةَ 
بو تن تست و 
یجوذبنفس طیّب اله ذاتها 
تَمَكِلَّهَاالدَحَمَنُ بالووح جاعلا 
نقد ناف ا عة ناچر 
هَيِيئأًأمِين اون لت نها 
ولو فودیث تفس فياك طيبَة 
عزاء لأهل ال اد مُصَابَكُمْ 
بجزى الله هیا 
رأوا فعنة ضَقاءً جاشث مجیوشها 
ا 7 
قِياما, بح الله فانتخیوا لها 
مجید عظیم الهم سبط نَجَاده 
تَقَلْدَمَالا تایرآعن شورنها 
رد امین اه نوباص که 
له مزال ین الگور جاء من 


فلا زال زب للائزین بوشیه 


() ججدّل: ضرع مقتولا. 


لبوا لسو ا لتب اد 


وكَانَ مُفدّی الخور سَاعَة بجلا 
إلى ید رب العَرْشٍ تجفي تحولا 
لهابین من حازوا الشَّهَادةٌ عنزلا 
له الویل لا زال الشتی المُجَهَّلا 
وأیقهت کر الطیبین شب تلا 
ولکهاالاجال تَمُضي إلى البلی 
جلیل ولکن لزغ الصَّبِرُ في الهلا 
بأد مام الم سلمین له تلی 
as‏ 

فقاومها اعیسی» فَطَاشَتُ كلا ولد( 
هم غِيرَةٌ ین يوم عكار جلى“ 
ماما یل المَكُوْمَاتٍ تَقكِلا 
إذا آفبلث كُبِرَى العظایم أمجلا 
لهك لم يدنس ولابَلمَ البلى 
ملوك بني قح ط ان أوَّلَ أوّلا 
خلیل بن شاذانٍ وَصَلتٍ ومَنْ خلا 
على یشور المُرآن جيك وَمُلْهلا 


(۲) يقصد الإمام محمد بن عبدالله الخليلي الذي تلى الإمام المغدور سالم بن راشد الخروصي. 


(۳) يُشير إلى الشيخ عيسى بن صالح الحارئي . 


)٤(‏ إشارة: يُكثر الشاعر من إحالة شخوصه المرثكة إلى الصحابي عكار بن ياسرء الذي استشهد يوم 
صِمّین. والذي قال عنه النبي (ص): ويح عكار تقتله الفئة الباغية. 


8 شکزنارجللا دول * خحسشامها 
فقد صدّفث فيك الفرَاسَةٌمِنَهُمُ 
/ فا لرجال الو ۳۹ 1 2 ونم 
جح 2 موث و و 3 ۹ 

تئوزنموه زمو نجم لأفقِهًَا 
لدی لکوت اله يتل ناژ 
إقام غدافي جَبِهَوَالدَهْرِعْيٌَ 

ق اواو سس 4 

هو الباسل الضرغامٌ في حَومَةٍ الزغی 
فكلا لَمَعَْرَوَف فى الأرضن وا لها 
صَمورٌ على العلات ما خلال 
8 و 2 © ر ير و 2 
حلیم على جهل الجهول مرا 
يُدَبْرُ ما لا یره الجیش صفبه 
ویبرم زوعاتِ الأمُور بجكمة 
كأ سَدِيدَ الواي خی من رّل 
لكم حل منه الءاي صَعباً ناصبخحث 
وكم صاذقته يل لبالیه تکبة 
حرام عليه آن یبیت لخادت 
إليك أمِيرًا لْمَوْم تي رشالة 
يق از ي ات تاه مت 
یقن بان یو الخایلی إذدَما 
دعادضوء باق دس ال که 


قرات ای مان وسء تسم لس لا 
فا وقعث إلا على الق والجلا 
وعرزئم هذا الاقاع الم ف ضّلا 
فأضبع هذا الکون بالنّورٍ مشعلا 
ولليلا الأغلَى لأمثِلله ولا 
له قَدَمْ في الصَالِحاتِ وفي الغلى 
وقد عرّفث منه الکزارث مَبهَلا 
فرفر وأمًا المال فالویل في الملا 
مُصَادِي الوزايا ثابتاً متوكّلا 
ولو لم برذ فیه رمحأ یهلا 
ويُصِررٌ في الازعاتِ رَأياً مُؤصّلا 
وحاشا ولكِئن فُلهُوَهْبِأَمُرَسَلا 
مَصَاعِبُ ذاك الامر أمرا همع هلا 
ُفکل آغلاا رت مفضل 
إذالم یْصبخه الجلاء مَعجّلا 
وخسبي فخراًإن من لَكَ مُرسِلا 
على وجهك العبهون بَزْقاًتَهَلّلا 
نیع لَه ضر عَلَى لوجه اجى“ 


)١(‏ قوله في هذا البیت والذي سبقه: «سِرَ الخليلي» إشارة تعظيمية إلى مراتب التصوّف والکشف التي 
حظي بها الشيخ سعيد بن خلفان الخليلي؛ جد الإمام محمد بن عبدالله الخليلي في ابتهالاته المتوسلة 


أبدأ بديمومة إمامة الحق في مان . 


شهوط نداو زد من يمره 
فیادغوء لم يغلي الله ب اها 
قُقصّى بهاشوة الليالي زَواهِراً 


و وَمَنْلىي بألْصَار إلى الله وَحله 
فأصبشت في ذاك الدَّعَاءٍ إجابة 
لكان زشول الله دَعوا جده 
نارن تمقو ال ین خير نام 
لقد طال ما آزعیت أذنىء جراهرا 
وازيتني مَضْلا لو الشع طوّقث 
وین اسف اي ازا وتا 
و م SS‏ 
ولولا 00 اوا وه اه 
حليف العَصًا يَمِشِي الهُوَيْنا أَصَابَهُ 
رَصِكَة رَبّي نیه آزغی محقوقها 
زعلث إليوكي أفورٌ بقوبه 
ولول طن شتضعت نا اي 


فهل لك یه وقدنجمث له 


فکاتث علی آعذاء ذا الدّین مَقصّلد۱) 
بهَارْكُنُ مرش الالمین ئُزلرلا 
بصَوتٍ لعرش الله طعأ توص لا 
aS EE.‏ 
ومَنْ لي بسیفب يَقَطم الهَامَ والكلا 
ا ذاك السَّيفَ ذو كان ألا 
وکنت ین الله في ذاك مَنْ ثلا 
لخم رارز شتت ويلك تفای 
رججعناكمَئأًكنْلهُمتة Î‏ 
لقد کان منهاة في الموازین 

E EEA 
ولكن رایث الصّبر بالخر آجملا‎ 
2 یاب ی‎ 
لشيخ عسی لا يستطيغ الئنلا‎ 
مُصابٌ بَنِي الستین وغناً نعزقلا"۳"‎ 
ولولاء لم أنصث لنفيسي مزحلا‎ 
فالفیثت ینه‌المنزل المتخولا‎ 
لسابق سیر الويح تحوك مُذملا‎ 
رواجم مر بالشّدائدٍوالبلا‎ 


)¥( ملحوظة: يتحدث 2 ۳ الشاعر إلى ام بلغة ارت 0 لسن ی نس 


الهامش الغطول. 


ولم يبق في اللنیا له من مُعَرَّلٍ 
وما كانَ شَيحِي وَاهِناً في اضطباره 
ولك ريب الدَّهْرِ مب مِرَاسُهُ 
ع یم یله الدَهُرَاءٍ لا تنسَيئَهُ 
حنائيك یا سبط الخلیلی نها 
آغث عَانِياً وازئخ تواب فكاكه 


أتاح لك الوحمن نضرأمُو 1 عدا 


م الوْكُْنُ آنت عرولا 
وبين بلاء عیث اذبر آبلا 
فلا زلت في الاخسان مناك آطولا"۲) 
ولا طانشأفي آفره متخ ذلا 


سِواك ونع 


رى کل محوتحته متزلزلا 
ويَتوك ۳ ۳ والفضل مفحلا 
خنائيك عُقبى الخَيرٍ لن تَتَحَوّلا 

ساف جيك لاه 
فلا زلت للاشلام جضنا وموثلا 
ولا زال خضم الدّین خضما مُكَكِلا 


() ملحوظة: في هذا البيت والذي قبله؛ بستعطف أبو مُسلم الاماع الجدید قائلا له. على لسان ابن أخيه 
(الذي يرعاه): هل ستترك هذا الشيخ الذي أثقلت کاهله السنین في غربته؟ ام ستترکه في نواجم دهر 


(۲) المعنی: وهذا بيت آخر يؤكد حقيقة الشيخ المُتحدِّث عنه في القصيدة؛ ألا وهو الشاعر نفسه» قائلا 
لامام : لا تبطی تدبير آمر رجوعه إلى مان» فيدك في الاحسان طولى» وتستطيع إخراجه ليقضي 
أواخر عمره في ظِلْ إمامتكم . توضيح : : في الحقيقة لم يكن باستطاعة الإمام فعل شيء حیال هذا 
الأمر لأسباب سياسية كانت تعيشها عُمان» ويبدو نبا شسلم المنقطع في زنجبار بتظر غوثاً ونجدة 
منه» وعندما لم تصله كتب قصيدته الأخرى التي آشرنا إليها في هامش سابق» مُذكٌرأ الإمام محمداً 
الخليلي بحقوقه (التي كادت أن تُفرض) على إمامته وإمامةٍ المرئي سالم بن راشد الخروصي؛ قائلا 
بصريح العبارة: عي آعانك رب العبادٍ | فقد كاد حقي أن یمرضا. 


القائم المزتضى”* 


سَلامٌ على القائم المرتشضی 
وكوك EET E‏ 
أفؤالليالي مقزرئة 
الاب تفري ب ليام 
متی حايس الیل عن مک 
رلسولاجبال اقاي 
ل اكع كدو الس جسن 
فعقطعأَسْرِيجِئَاَاتِكُمْ 
آخص بِهَاالقائِمَالمهِتدَى 
عسَى فرم ال من الاقام 
إذا ترك ۳ ۳0 0 


واجفهالا نها «ضا 
ا ا e‏ 
إنائِط معي بجر ر العضا 
رق هااا افرضا 
بأه ی قرض اله من آنرضا 
فيل زخضمه : لأسِير فنضی 
فَجَارقُإفْجاله آزنضا 
ف کم للع بوو:قد آزنضا 


دا اكد فیماقضی 


(#) هذه القصيدة غير موجودة في المخطوطة ولا في الاصل المعتمد» فأضفناها من أرشيف مكتبة الأستاذ 
أحمد الفلاحيء وهي قصيدة أرسلت لإمام المسلمین محمد بن عبدالله الخليلي. جدير بالذكر أنه 
يُفصح علناًء هناء عن تعبه ماديا وروحياً ومعنوياً في زنجبار» ویطلب من الامام قك آسره؛ لكنّ 
الشاعر قضى قبل وصول الغوث المُرتجى من إمام الهُدی المُستضرّخ . 


لا کال أحمدٌقدئائيِي 
فمافاتيي‌بارمام الهدی 
فأذرِك عيابي اي نضیث 
و5 كائ رأفٍناائرءا عانی] 
هي أهائَك زب العِبادٍ 
لس إلى رض حال 
ولوفڭ آشري ال فم ت 

زلکن شضی ال لي بالگوى 
إمامَ الهُدَى ففث مشتصرخاً 
تلات لر ديد 


حسم ال0“ 
بانك ترحم من أ Î‏ 2 (۲) 
ند الشٌری رذتاب الصا 
آضاب بكم فرجامنحضا 
نقذکاهحشی آنیشفوش ۳ 
:۹ بحك لي شلماً: و 


علیه من الم 


2 
۹ ۰ 


غرارا لصی هل ان بنتعضی 
سر الجنام فلن ألهَضًا 
وه مي لصذرك ندقضفضا 
فَإنَاسْطِبَاريَكَدْمُوَهًا 


)١(‏ يُشيرء هناء إلى صديقه الحميم الشيخ أحمد بن سعيد بن خلفان الخليلي الذي رحل دون أن يراه 
الشاعر» وقد رثاه بقصيدة» وأشار إليه في النونيةء وهو عَم الإمام محمد بن عبدالله الخليلي» ومن 
الواضح أنه يستعطفه بذكراه» لكنّ الإمام لم ينس قدح أبي مُسلم في أبيه في نونجته الشهيرة» لذلك لن 
تشفم له هذه القصيدة» بدورهاء في مطلبه العودة إلى وطنه؛ ناهيك عن الظروف الموضوعية التي 
أحاطت بإمامة الخليلي المختلفة جذرياً عن إمامة سلفه سالم بن راشد الخروصي . 

(۲) أنفض: انمض القوغ: نَفِدَ طعاشهم وزاأهم» وهنا يُشير لقلة موارد معيشته. 

(۳) يتوسل الإمام لاعانته؛ قائلًا: إنني ظللت وفياً للإمامة؛ إمامتك الحاليةء وقبلها إمامة سلفك سالم بن 
راشد الخروصي. فأعِن في محنتي» فحقي عليكم كاد أن يكون فريضة واجبة. 


الباب السادس 


تفريظ ا . لحتب 


۷۸4 


في تفريظ کناب اله نها © 


مَدَدُ الخق للقلوب الصَّوادِي 
أخذَةالخئٌّ للقلوب إليه 
بعد مخ والآثارٍ فني ط لب ال 
بعد إدراك وَخَتةة الق لد 
وا ی لا ا 
لي تفس آذاته ارم الكو 
فمث آشکو سوي بيسوي إلى ال 
نم القث إلى عی مت ال 
ها ال واکب الهفذ الینا 
هل ترحلت منك شِبراًإلينا 


لو سَبوت الأغواز منك لابنصه 
لو خلعت الملابس الشود سود 


هُنّ مسلقی الانسوار والامداد 
بعد نشف الوجود نشف الرماد. 
عَينٍ وک ون المُرِيدٍ عَينُ المُرادٍ 
خلت وإلغاءٍ ختة الا لخاد 
وخ رَءمٌآة على ذي وداد 
حب فکان السَّكوى كَوَرِْي الرّنَادِ 
حَقٌ: اضطبز في مَحبتي يا مُرَادِي 
یاثری هَل شارفت ذاك الوَادِي 
نت في موکز الهوی مُتمّادي 
ك جشی الأغيار کالاطواد 
ناك بين الوجال وشط الئّادي 


(*) عُني أبو مُسلم بکتب بعض العلماء والفقهاء وقام بتقریظها؛ كما هو الحال في هذه القصيدة والقصاند 
التي تليها. وهذه القصيدة تقریظ لکتاب «منهل الوزادا للشیخ أحمد بن أبي بکر. ولم تمنعه مذهبیته 
من مدح عالم شافعي هو الشيخ أحمد بن أبي بكر الشافعي» مما يدل على عدم تعضب أبي مُسلم 
لمذهبیته . جدير بالذكر أنَّ الکتب التي قام الشاعر بتقریظها؛ أشرف على طبعها في المطبعة السلطانية 
في زنجبار» وراجت» من هناك في غير بلد عربيٌ وسلامي؛ لكننا نراه» مع لك في قصائد أخرى 
ك«أشعة الحق» و«النهروائئة» مكلا بتشدّد تذهبن واضح. 


آنت مِفتاحُ الكنز لو كنك تدري 
آنت اوح نك رلک 
نوئعارضك للجفالم طالب 
مازأی الى فيك د قشهو 
نع خلص امزال 
رفن فینافلاخیاء یی 
واختجث منك بي ولا ختجب مه 
دغك من ذا وتلك والوشم والاش 
واخترق من مححيّتي آنا رخي 
واذا ضحت المَحَبَةًلم تخ 


لي في کل ذرة من ژمجودي 
تَتضئَى من الهوی والهوی عن 
لو صدفت الهوى لاغناك حي 
تط لب الرضل والمَقامُصَُدُوةٌ 
رب لك مه الخن اغلی 


4 
ی ان ۳ 
قن آنا؟ والانانناء وقنخه 
من آنا؟ والأناخیال رَرَهُمٌْ 


من آنا؟ والاناعج از وا“ 


وم داز الإضدر والایسراد 
حال مسابیتناسواد الاعادي 
ك بصدق الدّغوى وَصَمْوٍ الوداد 
وسوا ف الب عَيِنُ البعادٍ 
یل واشطخ على ژژوس العِبادٍ 
7 7 ۷ 
شي بسجف التأثير والای‌جاد 
م فمافي المَيِدَانٍ إلا جوادي 
من طباق التّيرانٍ في کل وادي 
ذِبُ تغذي ب الصَّدٌوالإبعادٍ 
فل برزقص النَّعِيم والإنكادٍ 
حِكْمَةٌ قد طونشها عن عبادي 
نك واد وان مه بسواد 
CEE EET‏ في الهَوى بمرادي 
قبل قض الحخصَاوَخَوطٍ القتاد 
رغیون الجلال بالمزصاد 
من کمالات ال شم الزءشاد 
في تقام اللعذیب رالاشهار(۱) 
في EE‏ الخطاب والاژشاد 
في E‏ الإبعاد والإيجاو" 


)١(‏ استخدام «الانا» مَسئوقةٌ ب [لام التعريف] نار في الأدبيات الکلاسیکیة» فیما لو قُورِنَ فرح 
اشتخذاماتها في العربئة المُحْدّئة: لکتها طبيعية في شعر أبي مُشلم وغير مُتكلفة . 

(۲) [مَن أنا؟ والأنا مَجَارٌ وظِل] - لو فُری) هذا الشطر قراءة فلسفية/ شعرية تحليلية (بممعزلٍ عن الخطاب 
الفكري الفهیین في قصيدته هذهء وجل قصائده الماتحة من مسعى تصؤفي) لاستنبط القارئ/ = 


اتان إلى انرا 
وأناین حیث انيسابي إليه 
وآناین حيث انیسابي الیه 
وآنا من حيثٌ انيسابي إليه 
شب الح صَوّفتني إلى أن 
إن یک في الؤجُودٍ سَمْمٌ شهيدٌ 
ما ألئتُالخدية إلا لالس 
ار ایض والکمالاتِ والجک 
شوصل الشالکین بالق لد 
مد ین فیضه علی الکو بحرا 
فشهذناین مدو مَجمع ال 
فتلقّى تلك المعارف کش 
قن هجولا" والنجِرَّةُ سیطث 
مضدر وير أحمَد بن أبي بكر 


حى هیا للع بالان راد 
مَك العف والشنا والمجاد 
كن نقص وَوَضمهء في جدادي 
مُنيش الوح باعث الا جساد"؟ 
فمث اتلو الاو بين الجماد 
فأنا في الوجود خسن شادي 
قك آشدوبنفمتء العداد 
مین جد الرشول الهادي 
خن وشجلي مشارق الإمداد 


فالهفعتی خبيئة الأف راد 
قبل‌اطهارن شا الاب جاد 


شري فالآباء والاجداد 


من شنا التمبتنن سیما القذدادٍ 


َالمُحَلّْل ظلالا ومجازات شِعريّة قادرة على إنصاف مُخيلة الشاعِر (بالمعنيين الشعري والفلسفي) 
خارج الاطر التي كرست تصاند؛ وتضامیلها لفهیها ضِمْنَ محدودها الضّيقة. 
)١(‏ یتجلی في هذا البيت الیعد الفلسفي الصُوف الصّرف الذي ينطلقٌ منه أبو مُسلم في تَناولِهِ اللافت 


عوضوعة اتحاد الخالق بالمخلوق. 
( مجمم البحرین: من التقی 


فيه العلم الالهي واليلم الکشبی ؛ اي: المُكُتسب من لوم الدنیا. 


ریَقصك هنا مَمْدوحَيه أحمد بن أبي بكر مؤلف عنقل الؤزاد. 
( الهَیرلی: مادة الشي, التي يُصنع منها؛ کالخشب للکریی والحدید للمسمار؛ والقطن للملایس. 
وهي عند المَدَمَاء : مادّة ليس لها سكل ولا صورء مُعئّنة» قابلة للتشکیل والتصوير في شتى الصُوّر. 


وهي التي صَنعَ الله منها أجزاء العالم المادّيّة . 


جَمَع الیلم في مزا ین الق 
واقتنی ال در من علوم الاشارا 
جو5 النفس من کگُشانفها نانه- 
وتلفّىمِ نرب هٍكًلِماتٍ 
زت ین مضارب الوَهُبٍ ثكلى 
كُنّ شَوْحاًلها واغظم بهذا الش 
يبرق الحق من عضایره الد 
نام بالشزع والحَمَيِمَةَيَدْعْو 
E‏ مت خبایازوایا 
جایغ ین ذخاثر الیلم والجک 
حاصر ین عارفِ القوم مایف 
ولعكا 3 ارو مک اه 
فأدارث عليومن لك الطب 


وى» ولله جضم ذاك السمزاد 
- فَحَلَى بدِصدُورَالئّوادي 
الث علي پ الط یف الاغداد 
صَكَهاالمَيِض في لباس المِدادٍ 
فنهي‌ ین فقدأهلهافي جداد 
ت طوئه اف ري ده الخاد 
رح شترا ماإن له من ناد 
باللسانین للهدی والرّشاد 
رق یهت کوا ندز الأفسراد 
عء ذخراًیبقی لیوم ال ماد 
عم ل لسالکیی باب ال راو 
لتسري آنواژ؛ قى الب لاد 
ع جوم التوفِيت والاشصاد 
کان تاجاً لوال 
فآشربوه؛ب من هل ال وراد 


(۱) المَکل: الامر الغلتبس - وهيئةٌ الشي, وشورته. لکنه عند العناطقة : صُورةٌ من الدلیل تختلف تبعا 
لنسبة الححدٌ الاوسط إلى الحَدّيْن الآخرين؛ الاصغر والاکبر . 

(۲) هنا یزرخ لتاريخ طباعة کتاب منهل الژوژاد» في شاهد البیت : «کان تاجاً لعفرق الانشای»» ويُساوي 
بحساب الججئل سنة ۱۳۳۱ه» الموافق: ۰۶۱٩۱۳‏ 


۷۹ 


تقريظ كتاب «جِميّان اراد( 


جرد الكّفس وَالْهَهَاعَن هَرَاها 
ها بالثقوی فماثفلغ الگف 
واشتملهاعن المَرَاعِي الوَبيًا 
وانَخِذْ في مَرَاصِدٍ الکید ینها 
ولهافي المتاب دة جر 
ولهافي العتاب مک خني 
إن کید تیان كان فا 
فتیتٌظ لهارند نکن الأ 
فاغتقّلها في مَبِرَكِ الرغد بالخو 
فإذاالْخَلتٍالقُوى فأثِزها 
وإذا آززعمث وحئّث لالب الطب 
فمُروخ الهقين فيهازرَهورٌ 


لاتذزهافيغَيهائتلامى 
سل بسخال إلاعلى تشواها 
عا وتا إلى تراسا 
عرسا یکی ورن ضغب فواها 
لوئفنه‌عن طبيهاماعَدَاها 
بیذاتِ التسویف نیطث غرَاها 
وراي الشْمُوس لا تتضاهی 
ُء فماالحزمٌتركهارَمنا 

ف إلى آن بو مُزالاكلاما 
لمَرَاعِي اليقين تشفي طواها 
ع فازفض حيِيئهاورَبُكاها 
شمصراث التوفيق تَشقي ژباها 


(#) العُنوانٌ من اختیارنا - وقد قال هذه القصيدة مادحاً قُطب الائمة الحاخ محمد بن يوسف أطفيش الميزابي 
(نسبة إلى وادي میزاب - الجزائر) والقصيدة كتبت تقریظاً لكتاب قطب الائمة هميان الرّاد إلى دار 
المعاد»). بمناسبة طبعه في زنجبار بهئة أبي مُسلم الذي سخر المطبعة التلطانية لطع الكتب الفقهية 
إلى جانب إصداره لأول لصحيفة «النجاح» عام ١141١١‏ . الهمیان : كيس للنفقة شد في الوسط. 


مارَعَاهاحيٌ فعاش ولاممي 
فاشر بالدَّهْسٍ لا الحزونٍ بلیل 
ماب سرت للأوطانٍ نفشك إلا 
آنت في هذه الشوم العتيقا 
والبِدَارَ البِدَارَ لون الا 
قدتراءث لك الجيامفماعج 
شَّمْرٍ الذیل وازكب الليلَ واضحب 
وعلى ال ناتم كل حط 
واذا شّت الم سالك طالث 
ماالكَرَى والبروق سَاهِرَة ان 
حلب الع الم الطبیصی وازحل 
هه مغ بجر وتك ما 
ليتها علَمث إلى الوفوفب الاخ 
زجهي ياورَزْقاءتَوؤْحكِللإل 
وانذبي المَعْهَدَ القدیم عَسَى الج 
وانقذي من إشراك جنك شوق 
واشزجي في الرياض من علکوتِ الله 
لو شجاله النَذكارٌ من لَوعَةٍ اله 
عالم الک ون والفساأ ب ليا 


5 


بت فلم تخي ريشمايَرعَاها 
بين رَوضاتِهاوَفاح شذاها 
شتا فد كثلاليتا و اس 
حمِدّث غت صبجه مقشراها 
ریب فج له وب لا 

ثم حیث الحياء آلقّث عضاها 
و عن أن تخل وشسط فناها 
ضير فماالشلوك سواه 
سوت تخأو الكُُوبُ في غقباها 
كك ة یی ا فتاه 
كان في الس وق صادقاً تغواها 
للتي لم نخان لدار سواها 
فاغبدوهالا تغمروا مغناها 
منضّه المالم اللطیف رمَا 

عناها 


ذاتَ م2 


وق نت أن لاعفو 
SE‏ و ارد جار ورت 
في فا الوَلْهَى تبث ججواما 
و سد 
لرياض نشاب تين زباها 
بل شوب يم نی قدئشاما 
تزعین فيضه في فضاها 
من لمرفت القلب آهأرواها 
ت لك الاختیار نیما عذاها 


رَشَحَمَكِ الألطاف للحضرة العُلي 
نف نفسِي على النفوس النّفيسا 
رز ین مضارب الح في آنض 
تانف الوادي المفلس رَعياً 

EEE‏ خلاصهادرکنه 
ما أرادث من جيفة الوخرف الحا 
تتجلىلهاالحقائقلاغي 
باهرات الجمال يَذْعِيِنَ للوَض 
عوهاالجمل فاطمَائنَ تْإليهٍ 
آیهاالنف علم مَغناك بحر 


فالخفایا عَلَيكِ في لوحك المخف 
آویا نفس والبقیءین غضر 
آويانفش أذركيهافلا قط 
وَدُعِيها بالصّالِحات عَسَى نفک 
لست في هذه الحَياةٍ على ش 
فاضيري عَنْ غمار باطلها عط 
وَمَسسِيرُ العِطاش أقطغ للب 
فاطْمَئئي وأوّبي وانيبي 
أويا نفس والعلائق أعدا 


«يندبون اللوی وأندب تنجداً 


۷۹۷ 


ا آما تزضبین في لقیاها؟ 
ت آضاعث أقدارهاوغلاها 
ةالأضرفاشتباهاهَواها 
وَرَعَتْ حيث الآسَادُ تفري فَرَاها 
وغدث لاشرام شط جماها 
ل لو ابص رث تصبیل مُداها 
ن ولا غعیم سا م‌مجلاها 
ل فتابی الشفوس أنْتَهِوَاها 
اد جيل النفوس اضل شَمَاها 
في عمیقاتِ عفر العقل تاها 
ب وَمَعناكِ ماحوّث تاها 
نت بأل الؤبجوة فيكِتئناهى 
مِنْحكيملِجِكمَةأئضاها 
E‏ اس در گنس نافيا 
بوظ لو ما كشفت غنهاغطاها 
لك قد آشرفث على منتهاها 
مع بعد الفراتي» في لقياها 
هتوب وَرَحْمَةًتُغشاها 
-يءِ سِوى مائلفین في غقباها 
شی. فاضتی عطاشِها أزْرّاها 
ید وخیه الإِظْمَاءٍماأخفاها 
واخلصي من آناتهاوبلاها 
۶ دا وأنت من آشراها 


کل عین تبكي عَلى ماشجاها 


ليك أنّي ب «یشجن»" أجتلي النو 
أشستمِدٌ الفیوض في یه الَف 
و یگ بي فُواطعٌ الدَّهرٍ عنة 
كفت لي عَنه العقائق - والخن 
رارت الأنبیاء علما رک ما 
در الم لا ا لح نیب فءِء المي 
تتقضی مدوعء تندث الابرا 
فأثارثهُ شربَةٌ السْهُر والفب 
فحماهاوسامها وک ذال ال 
رَدها ميئل ردب وشع للشم 
إلهاآيةوإأكائلابذ 
رجات الکمال رالفضل لاک 
ت لك انار له سامداث 
طلْعث من جبال مضعب والرًا 
ثم دارّث بالارض کال مك الدو 
جاء تفسيكةبمففجزةّقد 
يبرق الحق ین عضایرو الغل 
دنه الخقول في الم خکماً 
واشتهلدي الاجناء ین طاعَة 
واغلّمي أن طاتة الله لا بنه- 


رَمِنالعَالِمالذي لا یباصی 
بي أوتفلاً الشیول ژباها 
حاججةً في نفس الرّمان مَضَاها 
ای ات اها 
وَسَفِيرٌ ع نها إلى مَنْعَدَاها 
ضاء إذ نوضث لَهُ شکواها 
رة له في رضاشضطضاه ا 
آشذ تخمي عریتهاوجماها 
س وقد غاب نوژهازضیاها 
ع من العارفین ین شرراها 
سصی وقد حار شاأنه آغلاها 
انه ل لش لوم فطب زخاها 
تا فلاب ا 
ار لا خصي الثهى أقصّاها 
بَهَرث آهل الابیداع شطاها 
ا وَيَئْهَلٌ الیلغ ین جلاما 
فَتَمَعِنالاندَادَوالأشجاها 
ار نقد َو التُصيرُسِوها 
ص إلا بالیلم قطعأء يناها 


. يَشجن: بلدة قطب الأئكة محمد بن يوسف أطفيش بالجزاثر‎ )١( 


۷۹۸ 


درك الج1 آفرضي في وأنفا 
واستمدي الأنوار من کلمات 
هي مرخ الجخرین» فالتقطي الجو 
شرب العار فون بنهانهاموا 
راغ خلف الشتور ما آطهرئه 
د ثه في الخفاء وس 
حجبتهاشتائه اللطف عنها 
خذئ ها ین اي ء ال عن أطو 
هذه الأ ذةٌ التي أخرّقتُ قل 
لك ای اديت الف یاه 
أناهن تَيِفَعَةغِزرلانَ تمد 
لبن تفت ار لا ال فى ساروا 
إِنْيَكُالمَؤْدُتيِعَالمَيِرَفالاضهش 
اك من قبله الصَّلالُ نسيجاً 
رفي بارا طسوك والان 
لا ارب ك ماغ لت رلاید 
هذه الح له المي نسم الح 
لم جك فطره المقول على ین 
(ها وه توت که وس 
وتخوز المُيُوض ین عَالِم الوه 
مائلَیت ياعد ني المَي 
شيل الکو منك یقبام ور 
آزضعتل الآياث ألبان ضوع 
وأقتاعئك في مقامات ذي الك 


۷۹۹ 


سل نالهژل ضاق عنه قداها 
الله إن الهُدَى بخ مداها 
هَرَمِن ذاوذاك من فخواها 
بمذاقين ين رحيق طلاها 
من جمال نکیف مافي خحمَاها 
في مَيادِين قذیه آخفاها 
وجلاهاينأشئروماجلاها 
ارها نانتهت بهافي جماها 
بي وطاشث قُواي تحت فُواها 
وترّاءث لي لَفْحَة من خباها 
وخميلاتٌالوَندٍبَينَ ژباها 
ح صباهاذابِث بخو‌جواها 
تراغ سكي تاش ارت E‏ 
واء خو ظغوئها جزبیاها 
فِيغ في سَبِرَةٍ الشتاء کساها 
ی رَصِيناًإلحامهاوستاها 
-والها ليس صُنعهامِن فُواها 
لهِشْإرَكانِئ رهذا هناها 
ب لأهل العِرْفانٍ لا تتَتاهى 
ضءللاوانت بسن خلصاها 


بپانْبر‌هتث قادیا مقتضاها 


۳ ي حتی رلت وادي طواها 


هكذاياابنَ توف ای لا ند 
از تخل لها اليشتائة قا 
فَصَّرَتُ عَنكٌ بالئَّناءِ وبالحف 
ندتجوکث بالشناء على وجه 
فأجژني بِدَعْوَةٍتَججمَعٌ الخي 
ظَهَرَث منك في الو مود کراما 
هل أتى النَّحَْلَةَ الإبَاضِيَةًَ العََاءَ 
إذ أتاع التوفيق والَّدَرُالسَا 
بتمام التفسِير طبعا”'' على مگ 
قلت أرخ: دوا جد وب شر 
قیل فامدّخ رابا وزذء فلث: را 


دنفسا اعبهاوازتشاها 
د لهاني زقزني انلاها 
وین ال جوم شط شماها 
کت بوعع الله جاها 
رات لي في الدنیا وفي غقباها 
ت رَجَوْتٌ الاغداد من جذراها 
أن آف لحث بتوهٍ ناسا 
بق إرغام کل عمن‌ناواها 
+ افلای ه رن د شراها 
ربخ الب نو نايل يام 
إن «جِميَانَ الزاد» طیما ای ۲) 


عَلِمَا لجهز ظلْمَةًفجلاها 


)١(‏ يقصد تمام طبع كتاب «هميان الزّاد إلى دار المعاد» في زنجبار. 

(۲) لأبي مُشلم دوژ كبير في طباعة كتاب العلامة محمد يوسف أطفيش في زنجبار» فزهوٌةٌ وفرحة بإنهاء 
الطباعة (جمیان الزّاد) جلي من الأبيات التي استخدم فيها «جساب الججل» للتدليل على تاريخ طبع 
الکتاب في عبارة «دَوامَ جد وبشر إن هِميانَ الزاد طبعاً تناهی» الواردة في هذا البيت» والتي يُمكن 
ترجمثها وفق جساب الجْل ليكون تاريخ الإنتهاء من طباعة الكتاب: ۱۳۱۶ ه. المُوافق: ۰۱٩۱۷‏ 


۳, 


سر 


إشارة: نلاحظ تطور أبي مُسلم حتی في استخدامات كلاسيكية للتأريخ (حساب الجْمُل) لکننا نری 


أنه يُطور في هذه القصيدة عناصر التاریخ» بتکرارها مرتين فیما يذكر بلدة زاب إشادة واطراء لها فهي 
بلدة واقعة في نفس منطقة الامازیغ بوادي میزاب في الجزاثر . لذلك» فإن فحوی البيت الاخیر ليست 
كما جرت العادة ‏ قفلّة شعرية كلاسيكية بتکرار: فامدح زاباً وزدء قلث: زاباً [نسبة إلى وادي 
میزاب]» بل لتأكيد تاريخ طبع الكتاب باستخدام جساب الججل» ولإيراد مُفردة زاب ضمن شاهده؛ 
والشاهد في البيت التأكيدي» وفق حساب المجئل في جملة «زابٌ عَلِمَ الجهل ظلمَةٌ فجلاها'؛ 
والتيجة أيضاً: ۱۳۱6ه۰ وزاب هي بلدة في وادي ميزاب. 


تفریظ كتاب «حاشية الترتیب* 


إنَّ المَعارِفٌ للقلوب مَضَائِدُ 
والجَدَ قبل الکشب في ذزاکها 
وإذا تحڳبت الحقایق عن ججى 
وقدَاسَةٌ از هس شاب ال تا 
وإذا تَقَدُستِ المَلوبٌ من الهوى 
وسَناالمِصَائرٍ شنز إن مه 
ومتى تَوَارَدَتِ الأشكَّة ةَ وَائْجَلْتْ 
وعلی كمالك فاء غرف بالئقص لا 
نعلی المَرَاصِدٍ من صناتك اطع 
وعلی العذارج في المَعارج دانغ 


هلا اتعك عن ال کم ادة خيرة 


م رت ۶ صحائف نبويِءه 
ل E EAE‏ 
نوجي إلى ار نی بن نورها 


رسمار رلط ات نیب و2 


وسَناالعُقولٍ بغیر مب خاید 
والکشب في التخقیق وَهْبٌ وَارِدُ 
فكَُئائِفٌ الأمواءِ فِيهٍرَرَاكدُ 
وَصَما النّفوس هُوَ البَصِيِرٌ النَّاقِدُ 
ف له آشراز ورب مشاهد 
من ب خر ور ال نور اد 
فافصذ فمِندَكَ في طرییك قاید 


بَغْدِوِك وَغمك والخیال الفاسد 


وَهَوَاك من دون الم وارد ذاید 


ان لم يكن لك في الوْقي ساعد 


وأتاك مِنْ فيض الععارف شاد 

عيةلهدى التُفوس مَوارِدُ 
وین خألف الج جاب خرائِدٌ 
وهُدى النبی هو و الضَياءٌ الوَاقِدٌ 
رمعللم رتواقف وتقاصد 


(#) کتبت هذه القصيدة تقریظاً لکتاب «حاشية الترتیب» لمحمد بن إبراهيم الورجلاني؛ وهو أيضاً من 


الکتب التي عني 


ابي مُسلم بطباعتها في المطبعة السلطانية بزنجبار. 


تحيا القلوبٌُ بهاوئهزی رُشْدّها 
زَهْوَاءُ تنشو بجومَراكَلِمَائها 
حار اب إا فى نوي 
مَمْنَّتَوَدُ الشمش لوعَقَدَث لَه 
طوتى لفزقيناالمُجقةإلة 
فطع الخضوع هُدی وقض تُغورَهُم 
والحَنٌ يفلو والموفق غالب 
أو مَاتَوَى فضل الخطاب بو 


0 


أو ا ف ها متیر 95 
بت الفلاغ على زبی صَفْحَاتِهِ 
ركعت أوَابِدُ کل عارف: بسا 
اتید مَكَدْتَ د 
وَبَسَطْتٌ اسب قلأت وطَابَها 
ولقد توفرتِ العائةٌ وَالْجَلَى ال 
وتألّقث عُرَرُ البشائر جینما انت 
بكمالها طبماوكوْنِكَمالها 
وأتاك تأريخي: اذْرُسٍ النَّوْتيبٍ أو 


شرع مُكَل 


أو پیشت: بو ظطاهر تاری خه 


ولکل مائهوی القلوب شو 

وین الق لوم ن فان وف 
قفا له ره الوم شواجد 
نا جأوانٌ له السجوع قلا 
وَلِحْسِْنٍ وف كز عه شاج 
غم امام إمامُنا والقائ 
وکذا المجق عن الک این ذائِدُ 
والبجطله زق واللق ناب 
للخق فنیه مص یر وموارد 
فيه ل موس ان الغلوم سطارد 
EEE‏ والق ان E‏ واه 
حیه فهن لمن را مصاید 
هم المهاد لناونهم الماهد 
درا وذاك ال ده نے ضالد 
[قبال وانکمش العَدُوُ الخحاسد 
بظمث لجوقر ها الشمین قلائد 
فيه لغایات الکمال ععاقد 
قَمَراً بدا للشّزع فيه مقاصد 
أو مول: حاشِية الحديث فراوڈ" 


. ابن إبراهيم: هو مؤلف الحاشية يوسف بن إبراهيم الورجلاني‎ )١( 


(۲) زُبى: الرْبِيةٌ : الوابية لا يعلوها الماء. 


(۳) في البيتين الأخير وما قبله» وعبر استخدامه لجساب المجئل ‏ كما في القصيدة السابقة - 


يوخ أبو مشیم 


طباعة «حاشية الترتیب» بجملتين یکمن فيهنٌ تاريخ طبع الکتاب» وهما: ل 
للشرع فيه مقاصد»؛ ونتيجة الحسبة : عام ۱۷ ۰ھ المُوافق : ۹م . 


تفر يظ كتاب «مدارج الڪمال“ 


ی وی وی 

تعدل الانفاسن ذ في الهَزلٍ شدی 
ا 
دش شحل الحن لافر جلل 
لولم یرد فوبك ین جنابه 
فا توجهت إلى حضرته 
فخي مازانفت علم نان ما 
إن الغلوم کال جوم کشا 


۳3 ل ك با 23 رع 1 9 ت اذا 


ورمن الله اذا ك ص۱۲۶ 
أنت ین اه على أن إذا 
ملد رفارث واخشتجز جو دایعا 


ودوك الشفز الذي تزقی به 


ولات ى شب لا 
ي اجه العُلى 
في أي بٍلمتلقَمِنهابَدَلا 
تُذركةإذاركبت البججللا 
لميَهَبالعقلَويَهْدٍالسبلا 
فرافق الیلم ی قوذ الجملا 
وشاف ها مُشمماً ني یوم دلا" 
فاتیق الشمس وغایز ژخلا 
ب موی اکشیف يكة یلا 
اضبخت شاطاناً على من بجهلا 
خَلَفْت بالهِلم نَبِيامُوسَلا 
مَدَارِجٌ الکمال 


درك من جد وفى 


(#) قالها تقریظاً لكتاب «مدارج الكمال» للعَلامة نور الدين السالمي» وایضا هو واحد من الكتب التي 


أخرجتها المطبعة السلطانية في زنجبار. 
۱0( يوم لا: يقصد يوم لا ینفغ مال ولا بنون. 
۲( کساکه: كساك یاه . 


ساب ء وطفاء لا ان يُعْطِوُثورأوَِفجٌ سل 
نی يي (ندادو قالبٌ من الله لبجلا 

معالنورُعلىطِبَاقِهٍ ‏ فلاع فيهاججؤمراًمفصّلا 
یسمل ژوح الیلم ین تغوره كَنمْت ژوح المّدْسِ للرّخي «علا» 
كان يفار ا ااي ا ا 
فوئ النزعة کش اف الغمى "میت غشرالغقول ابن بجلا 
فُدْوَثناالمَمْدُودُمِن تصایر رفى إليهافتلقى واجتآی 
یه الل وا و ومح ججة اش على من ألطلا 
الشالمی ابن خمييالذي قاءلقیوم الشماء فنیصّلا 
شاو علی ند بويد فأي شیطان به عا اج تلا؟ 
تارا الا تروق دا مت له 
وحیث م الله بالطبم لما أ اب ور لا 
بهكةالمُلطانِ ذي الهم الذي دصاءعمث لَه المُلوك لا 
مُؤبدالدين‌الذي صفائة وؤكرةالمخموةٌسَارَت مَثلا 
أبي عليٌ مَضدَرٍ الفضل فى مُحَمًّدٍِحمودقمقام العلا 
ذي العِرَةِ القَعسَاءٍفي شورنه لاترتضي إلاال لشي ولا 
کین سَارِيَةَغَايِيِةٍ ‏ صبت مزال هافطیت الملا 
تا اکن تسا ای تایه تاه 
نمه رو یی تیا منوت ولشت وخدي بالخمیانملا 
1 بشرالسناس بسِفرزاهر كائئة بلوره 7 من 


(۱) يقصد طبع كتاب مُختصر الخصال للعلامة نور الدين السالمي. وكان طبفهٌ على نفقة السيد حمود بن 
محمد سلطان زنجبار آنذاك. 

(۲) أذى وجود المطبعة في زنجبار إلى نهضة واسعة في النشر والصحافة مطلع القرن العشرین؛ وكان أبو 
مُسليم في قلبهاء إذ أصدر صحيفة «النجاح» عام ۱٩۱۱‏ وكتب مقالات إصلاحية تنويرية في” 


۸۰ 


اخثه صدفآفیابشرایم۳ مَدَارِجالكَمَاليظبعأًكئملا 


0 تَ ره ف الكت فى قصائدهء فقد فا 
=الصحافة التي احتضنت مقالاته» وكما هو واضح من تقريظه لبعض | ب في 
بد تلك الكتب فى شرق إفريقيا. 
ای ی 3 الشاهد جملة «صدقاً هيا 
)00 دن سد الجملء كما في القصاند السابقةء ی ی ۳ 
1 ۱ 
بُشراکم مَدَارِجُ الكمال طبعاً كمُلا»» والنتيجة؛ عام /1١7١ه»ء‏ المُوافق م 


مم 


الباب السابع 


مدائح سلاطين زنجبار 


همم الملو زک“ 


ممم الملوك أَجلهااغظاشها 
والجلم اس وال قیال بعش 
والجلم ارواخ ول کی 
ونیم الاخلام نش مفحّراً 
كنقيجةالعلك الحليم فانه 
ملك ججلاكَةوَعِرَهُشأنِه 
فلك ب ةالذنيا زت وففلاك 
لك عَرَائِفُهُ تخ هلهاالملو 
أسَدٌّ فراش الحَضَارِمُ في الوَغى 
طلا کل بیع رارسا 
خشف على الاضتاد فتء زأیه 
علات ما ذون القضاء WER‏ 
تخشى البوایر من جلالء فهره 
مَنْ للحوادثِ آن تکون جنولة 
لولاكفالة عزيوبسياسة ال 


بالجلم ساد ِن النْفُوسٍ عِصَائها 
ژنعث على زک ان آغلاشها 
وُلِعَ الکرام بضنیها آجساشها 
من کل قفخرو یشوه کراشها 
للكائناتِ قلاکهارتزاشها 
ین أن يضاف لفطرة اغظاشها 
۳ با 0 أقدامها 

جوا کل کیب نفقافها 
تام کل عظيمَة مضدامها 
لمن الشیوف ودُوئَهُنَ حِمَامُها 
مَدَدُ الکماء 2 كرَامُها 
توب الصّرْوفٍِ فما يشب ضِرَامُها 
وتكون في كبد المذاة سهاشها 
دُنياكَفَاهْعَن الزغی إقدَامُها 


(*) العنوان من وضعنا. وردت في الاصل المُتمد بعنوان: (وقال يمدح السيد حمد بن ثويني). 


لكئ لَه شنن الكَمَالٍ فواضلا 
وَلْعَتُْ آیادیه بافراء الشيو 
حقاًإذا قرم ث إلى لَجم اليدا 
وه مات کالوّیاح تزاصت 
عيزة يه كه زان هواس 
امت مرابطء الجهاد ببابه 
ولطالماضأك على لبَاتِها 
تضبو إلى الأهوالٍ صَبِوَةً تحاشِقٍ 
تنفض الا جال کالشهب الشوا 
علِمث مُقارعة الکما: رأخرزث 
جَرْدَاءُ عضبی ای قرازها 
يشطيرهالمم النجوم تال 
تحاشث ملو بني الإقام مها 
کانوا البدوز فك أنلاكاً لهم 
اب ناه ا ال ذماع رهمکنا 
ركم وَفى دا وزاعی مضه 
وأتاح فاضلة وأغعتی متس | 
ول م تجَاوَرٌ تن جبیدة مذنب 
برتی انال ال جبال ا 


حتى على Fa‏ الشبا نامي“ 
ف دمأ وذاك على الکرام ذِمَامُها 
از لاب ظل شور روف ها 
تحل إلى دَهُم الخروب هیامها 
آلفث قا ال عظامها 
ل جهادها ورَصِيائمها 
زمر الخدید سِهَامُها وخسامها 
عجبا! بشضطاء الخزوب غُرامها 
لِوْرُودٍ قاء الشهروان آواها 
قِب دارعاتِ بالذا آجسامها 
عِلْمَ المعار ك جهداً أفهَامها 
أو یُستباخ ین العُداة جراشها 
لمع الضوارم جين از فتامها 


تزعی الذَّمَامَ مِنَ المُلُوكِ کزاشها 
وأزاع غفل یه ول ظلامها 
وأعونفساشآنهپااغدائها 
ل ولا جازز؛ لعل إثافها 
و الم لو تزیشها آخلاشها 
فیزول بالعفو العظیم لزاشها 


0 و 
)۱( الظبا : جمع ظبَة ؛ وهو حذ السیف والسنان والخنجر. 


وبعلك مك الوٌقابَ مَليكها 
وقضيَةٌ الممجدٍالأثيل منوطةً 
أضل لِحَامِعَةٍالكَمَالٍ كَمَالَهُ 
ازال تيكف بالمعالي همه 
أو مائَرَى سر الخلافة آشرقث 
رات ینبرها رف لل عزشها 
وأغاث اشلام البسیطء بعد أن 
وأمَدَّ ناموس الشرایْم بالتي 
مك یُجیم علی الزمانِ ريده 
غوت الب لاد عظیها برکانه 
زانشه سلطنء ال زود نزئتها 
ین مغشر قادوا الوا بانفس 
تلُغوا السماء لا فما جوجینها 
أسدٌعَريتُهُم اللْدَانُ الشفهر 
خلقوا على صَهَواتٍ کل طم 
روا الأسِوَةً والدَّسَاكرَ 
وتفيّئوا ظ لل القواضب والقّنا 
أغظِم بأملاكِ بأزوية المج 
نبژالخطوب مَقاعِسٌ آَنَارُهُم 
شمخث عن الدُنیا قنازشهم فما 
دفر محقوق نزیلهم والمُستهِي 


رفک 


ل 


يا 
رعجه 


۸۱۱١ 


وبتلك يقتا الصٌماب هُمَامُها 
کالشمس روخ للؤججودقيامُها 
حتی تضاعف في بدّیه زقامها 
هِمَعٌالمَرُوم وَعْصََرَتْ آوقاشها 
بظهوره زتباشرث أغلامها 
کادث يودع آف لپا شلامها 
يوْضِي الإلة من الجهاد فیامها 
وبذاته وص فاتو خانها 
حتی الحوادث في حِمَاهُ مضامها 
ولقد زعاها کف زا واعامها 
لا استقاه لهُم ولابهراشها 
به والكوابعٌ نحکما الخاشها 
ژزق كأثواب الگماء جماشها 
جوداء شاب که یوم زمامها 
عنهالعم رک مرخ لهاشها 
و طمْبث بالعکزمات خباشها 
عَقدَّعلى جید الرّمانٍ بظامها 
ِ تست ۾ ده ازخطاشها 
بهم حقوقٌ لابضا زعاشها 


أبقى «تُوَيْنِي' في الوُجُودٍ مفاخرا 
فأتى اه المَلِكُ العظیم بخطة ال 
العید ال لط ان نود الم له ال 
«عمَژ الذي حطرائه لو غازضث 
مبفطام؟ "رغیبه زمابها 
رمث من اف به بنور جلاله 
وتَمَكِلَّالحَمْد الذي عن خضره 
یا ئّها الم لك الذي أزنجوعَوًا 
كم آم بابك عایذ بججلالةٍ 
وج وت 
تفیل بجبال من و با 
مولاي إن اليل قد بلغ الزبی 
مولاي قد حلم الادیم ین البلا 
مولاي أشكلة الرَمَانٍ قد الْمَضْتْ 
عولاي إن الدّهرَأرردني 9 
مولاي لسث على صدودك مقر 

مَولايّ ان لي 
مولا ان عم دل فعدل عاکم 
ولا نکن لوب عَظيمَةً 
مولايِ جلمك وافیذاژك مُوجبٌ 
قولاي إِنْ رصل الذرانم ُضْمِتْ 
مولايّ ان عب المع نز خطوَةٌ 
مولاي ان رشت ود د فضجم 


م١‎ 


جلي النجُومَ مَسِيوهاوََوَامُها 
“2 ا بت وَعَرَّمرامها 
وزوخ حياتِهاورَفوائمها 
شع ا لنشمث آجرامها 
بعدالفلا ۷ أقلامُها 
لسن المَدَائْح في القیود کلاشها 
2 شديتي المافها 
خير المعاذ معاذها وعتامها 
إلا ودل تاتيا 
آن لیس يُنقض في يَدِي إنرامُها 
وأتى على نفس الطريد ژزاشها 
حتى على الطيبين ضاق جزامُها 
واه الأعذاء خف اها 
رد مالهاصدريُؤدڈعرامُها 
أو ليس ذاك على النّفوس جمامُها 
دورن جنث جنار ۳ e‏ 
دعس ۳9 دونه ؛إغظائها 
أن لا یَبُوء على الصا غزامها 
فَذْرَاكَ 0 تفای ديد 
قَلَربٌ رَامِيَه و تَطِيش يها 
فْعَلَىالمُرَزءٍمَمجذهُ يدي 


قولاي ان رد لاور کفاءقا 
مولايّ إِنْ زم الشوون کفیآها 
هل تلو تذز الخط رب بلاتعا 
خضمتیی الایام إن اة يى 
ون الکباث إن أَْيتَني 
أين الفواض ِل والمَراجم والسُفا 
واه قانقصث ولا عریث ول 
ژلانت E‏ م أن تذرد اتابيي 
ولانت أر حم أنْ تَر ضَرورَتي 
أدعوك للكرب وتو وإلما 
لا الب ایام تنشر 
والدَمْدعَبداً وَالنَّعِيمٌ م فخلا 


۳۳ 


فجلاك الاعلی العزیز عراشها 
9 وَعَلَى نداك تماشها 
رمطوبحيي الژمیم فاته 
سمل علی إذا زضیت خضانها 
۳ الخ الدَاسِياتٌ أکامها 
ث الشایلاث البانسین کراشها 
كل الأموز على الخظوظ فواشها 
فأنا الخرِي بهازانت مماشها 
و فو کالشُواظ أوامُها 
خشری وقد كُوبَتُ یَحم حماشها 
بذعی لكل یه واه 
وت بكرم «ها ونظامها 

أطوم درك لایفض ختامها 


أيادي من عفى:“ 


فَابِحَةٌ امد أَبَاوِي من غفی 
يَزْدَهِرْالمَجدُبِرَّهْرَارَهِمَا 
مانتجث من يَغرف العجد الصا 
مَائِدَةُ الا حسان من تاو ها 
تدضل کللانعام من لايَهْتَدِي 
حم الط ان من أغرافه 
أنفالَهُ لعمالك المضم وما 
وتقبل الشوبءة ین مخلصها 
کم من غریق مشبه ئُونس في 
ملكأ توالملول من آجتاده 
E‏ 
من كَمَهُالفَّيَاضُ شخب زغذها 


من غادزث هيبت ةأغذداءة 


والجلم أل للمَمَامَاتٍ العلا 
مثل انجلاء السَّمس في زاد الضحى 
لو كان خُلوامِنَهُماعَمَنْ عضی 
فضل وَأَرْكَى المضل ما يُولي الوْضًا 
إنَّ لوم «ابِن تُوَئْنِي»كالهُدَى 
والفيض من عرفانه یت الوزی 
نف له الا ميات العیا 
ولو کر الذَّنتُ أَغدَاد الحخصًا 
هُودٌ رهم المنتمي وَالمُْنتَمَى 
إل كان بالاقباط يُوسُفُاكْتَمَّى 
زمازم الصَّمصَام في هام الیذا 
يهان احبر ی از 


(#) العنوان من وضعناء فقد وردت في الأصل المُعتمد بعنوان: (وقال عفى الله عنه في المعنى). والقصيدة 
كسابقتها اعتذار ومديح للسيد حمد بن ثويني الذي يرد اسمه في نايا أبياتها . 
)١(‏ ملحوظة: حتى في مدائحه؛ لا يتوقف أبو مسلم عن تلقط هذه الإشارات التاريخية بإلحاح قثیر- 


موم الجرد العوادي عِندّها 
[شراژها ل شرف الأقصَّى نت 
زساز؛ که ف الطرید ركذا 
كأنَّ طلة الزلّث وَاصفة 
قدأفلخ الدّهرُبهوالمؤينو 
هُدَاءٌ فر قانٌ ود سَيفِوال 
صفائه؛ جر عنها الشعراء 
وکم له من تسج ده وف ض له 
إذائجلى فارسائتحشرجث 
حِكمَةُلقَمَانفَريدُتُطْقِهِ 
احزابه الضر فان نحل 

ومن يكل فاطو كل 515 
لوالدراري تزلث صمت له 


بش لعا التّخْلٍ مشمُوح الطّلا 
تبغ آثار براق الفط طف, 
كر حَهي الأنفٍ مَقصٌّود الجمی 
| قط الجنع لمريع الجئى 

بَمِيئَهُلكًاعَلَى الم لك اشتوی 


و 


e 
مَنْ فرض الححجٌ إليهِنٌ ادى‎ 
ن وفلاغ الکزن في يُمْنِالهُدَى‎ 
بالشمس من ور ین داك الكنا‎ 
غاروق في حص الضَّلالٍ والعمی‎ 
مِثل عَجز الئْمُل عَنْ قُض الخصًا‎ 
ین فصص لاینتهي إلى مَدَى‎ 
ل ال و‎ 
مَمَالِكُ الؤوم ب عة الىوى“‎ 
تَحهّا بها ججررٌ المُلوبٍ کالخیا‎ 
ل با‎ 
أضناف القوی‎ 7 EE تیه‎ 
بقلب ایس)» ولایمرف دلا‎ 
صف ناغزاها مراک الکری‎ 


=للتساؤل؛ فالحجر: هو حجر بن عدي الکندي» من أصحاب الامام علي بن أبي طالب قتله 


معاوية صبراًء وقيل هو أول من قُتل صبرا ز 


في ال سلام» وهو صحابي وقبره بغوطة الشام . 


() إشارة: في هذا الییت؛ ثمة ثبالغة وغل في إضفاء مثل هذه الصفات على ممدوحه؛ وکان بإمكان 
الشاعر ذكر ممدوحه بما يليق › مُوازنة› بمقام المذحة ومقاماتٍ المدّاح؛ قياساً إلى ممدوحه. 
(۲( وكيف ذلك يا آبا مسلم وهو وافع بكليته تحت هیمنه ة ممالك الروم؟ (المُراجع) . 


ومر من یك الصَّادٌ مَصِيِدَعَرْمِهِ 
لو عارضتهء زمر الخطوب ما 
یاف اغیا؛ کل زین 
لایزدم یه خرف الدُنیاوعن 
تام بماجاء به ف]خید 
تادا؛ عون اثء ز هو هده 
ولم یزل في «خضرات) مجله 
و«الذارياتٌ؛ الخایلاث وفز ما 
بل دك «الطور» عاضیشه 
ولو تعاطی «القم) اهتمامها 
حتی دنا « ۶ 
ای خاز شا زان 
صَكت على الکفر سيولا ین حي 
تجادل الازتا ني فظهُورها 
ومائزی الک فه بان رل «ال_ 
تب الافر له راب 
درَصَف» أمر الله لا تنقضة 
«تغابن) العضور في دَولوّقو 
ندوقع «العلك؛ على منشوره 
انال «شون» ماافتئنوا ۳ 
حقث ل هم لا ول 


خمن) من حیث دنا 


صوله 


۸۰1۹ 


فليس بذعاآآن يَصِيِدَمَاعَدَا 
کانث بسوی اكه مایخ الشبا 
بعتب طالدَينُ بهي الق 
بالعذل والإحسَانٍ فِي سِلكِ الهُدَّى 
شوزی فَعَيِنُ الوشد قابه قَضَى 
یبذلهالم دنو ینهاالرعا 

جشی الاحقاف جلا؛ فان جلی 
زاشستسم بسه نيس رف 
«إنّا مْتحنا لك فتحاه في الغلا 
یت 
ؤوش ةعزانم شم الس ری 
ولو رفت فلك «الكٌجم» انزوی 
لانشن أو به زاغ أهْرَى أو كبا 
فوضع الاح عغلیه واجتبی 
تنكس الشُولٌ بها علی الشوی 
د الهندٍ عتی بلع الشيل الزتی 
ومارث أنَّ الوَصِيد بالشری 
حشر دَمَاءُ والعظیم مَادَمَى 
كال قال لا فى 
«بجمعَة) شرك ونفاق مَنْعَتا 
م طلَمُوا الدّنيا وَحَرٌ #مواالئخا 

من ال شوون اذغ ادئوا للملا 
رن آتالامنهم اکن الوخا 
تناولث بحولها زاس الشهی 


یباتک ألیزه «ععارخ) 
لا عاص الیوم من تطیرده 
من ضصت الجن لهول تأیه 
فد فاعت الیوع قیاق ء ارم 
کم زل أغفَيمَهَا ب«المُرْسَلا 
«والئّبِأًالعَظيم'مَاعَرَّدْنَهُ 
«والتٌازعاتِ» للنفوس غضب 
«عک) هري وتولی بجنفاً 
ما «كُوَرَث شمسل» يَقييي فيك مُذ 
دام «نفطاز» كبدي نکب ه 
وضادّف القضاء اطفیف زا 
لولا ون ژقي بك في ضووفه 
بروج زيي أبداً فده 
وكيف أخشی «طارقاً» من زمَيِي 
وقادجث «عشِيَةً؛مِن خطبه 
لولا عصی مشث بای بلب 
یا مك العالم یا شهی الهدی 


بای ذا تجا فاین المنتهی 
کخطب توح وابیه لگاغوی؟* 
فالبشو الضُییف ادلی للودی 
بالجلم نت الیوع آخفی من عفا 
لولا التأشي بالوجا ينك نَضَى 
لینظر العاتل من : مَل آقی,) 


منك وإغراض وَطودٌ وقلى 
آنعسکث منك بوئیقاتِ المزی 
لو ضادفث قلال زضوی له وی 
لانشن ذَرِعٌ العزم مني وَصَمَى 
إلا على عَقيِكَفالعَزْمٌكًلا 
وَوَجْهُكٌَ الأغلى مَعَاذِي وَالْحِمَى 
إلا جلا جن أباديك اللجی 
يالمحيجةالله علی أل الدئًا 


(*) أستغفر الله ربي وأتوب إليه؛ هذه مثلبة كبيرة لا أستطيع لها وَصفاًء إل كانَ لا عاصم لمن يطرده 


الممدوح؟ (المُراجع) 5 


7 و 2 .م 8 الى 
(۱) إحالة للآية الكريمة: «عل أتى على الإنسانٍ جِينٌ مِنَ ال لم يكن شيئاً عذکوراه» وفي اعتقادنا أن 
مثل هذه الاحالات» لا تليق بمكانة الشاعرء لكنّها مِنْ زلاتٍ الكلم. 


دول وَالرْلَهُ 0 قل مب FE‏ 
أطلبٌ منك فنطرة ني شقویي 
وفي دا لخن » وقضدي «ووض 
عَفوك فرق الذنب والذي افْتَرَى 
ماولث ناصيتء کاوتت 
وقدرك ۳۴ اجل رنه 
یامن له في الم کرقات یه 
ون ادا ات في‌لهایبه 
في الوغی 
ومن إذا الخطب شجا القعة 
تم له کی هد لدع 
ومَنْ يزيد د «العصا عن ضروفذه 
ومَنْ شك بسك خطْواتٍ «الهَمْز؛ واللف 
ومن سَهَويهِيرَبُهُ بخ وله 
ومن «كإيلافٍ فُرَيش رحلة 
ومن تَوَلَى الله وَاسْكَفْرَقٌ في 
ومَنْخبا الأكُوَانَ من عطائه 
وعن رَدَى الک فو بویا 
ون ید ال آمتام د 
ومن اذا الجغی شباارنه 
وعن على «الإخلاص» في طاعَيَهٍ 
ومَنْإذا شاعذت في دشیه 


ون یر «العادیات» ف 


ون هو «الناس) فمَن نظیوه 
أقِلْ عشاري وا لقم آن شاف پىي 


A1۸ 


مُشتمطرامِنك بوارق الوَضَا 
ونَظرَةً تلمح فیها «والضححى) 
نا عنك وژرك» العَظِيمَ لا سِوَى 
في اختو «التين» E‏ ما افتری 
في «تعلَقٍ» فلم یُفاجشها الودی 
0 ره ؤت عي ار مسق 
مسن ENE CSET‏ 
«زُلزِلَتٍِ الأرض» وَعْصََتْ بالشّججا 
کوک شین إذا اللیل عسا 
«قارءً تبت السفا 
تلهیه عن «تكائر»فِيمَنْلَهَا 
كائة لافره عبدالعضصا 
بزبویل في فذال قن خطا 
عدا يهنا مه «المیل) زعمی 
قدالف البو واغطی واثشقی 
ال ال ثین الها والشوی 
زثر) ضاق به رخ العملا 
فسقطالكفهد ع وَلالَعَا 
«بالئضر») و«الفتح' َه لمانوی 
اتَکث» یبد د الجغي ضما بالشبا 
يضاعِفٌُ الخشتی ويشتقضي الغنی 
أيقنت أنَّ «المّلق» الشاي بذا 
ينهم ومن تاه في مهتدی 
إليكإِنْعَرٌ النَّفِيمُ المزتضی 


عَدَ؛تَفِشْة: 


و 
۱ 
۰ 


فليس بعد کلمات الله ين 
وان د ر عدهاذريم سر 
تجاوزالقلوب عَنْ فقترفب 
57 ل e‏ 
نقیبءالعف و کمال جایم 
۳ ۱ 
ولمتفث مجد من مره 


یامن سیون بذیل مه 
وبعت فیهبشراٍ تغله 
ومن أغظتٌُ ال هر في ولائه 
ای نف ال دَهُرولاني کم 
قد خفر الد مر الذماغ نانتصو 
لائذر لماع طروي طیها 
شهی لماننب1ذه ره این 
لا برع الده رد علی جبهیه 


یله یقبلهاذرو الحجا 
فة العفو زجاء قن قفا 
رضفخه لعج ده فُطث الءععی 
للفجد والفَجِد لو جهك انعهّی 
کال كك از ا u‏ للکری 
رة شم لمن آطاع أو عَصَى 
عندي هي الدُنیا غاية المُنى 
بَحَرَيَدَيكوهُوَأرْرَى للصَدَى 
َإِنَتَذْدْمَافْعَلَى الححظ العفا 
مِنْغِِيلَةٍ الدهر وأشراكِ السَفا 
تمر والدنیا ون وق الَّرَى!* 

فصوب اللهك وفازمَن رَمَى 
عُيظأ سقاء الشع فِي کاس الرّدَى 
ياخايي این a‏ 
بط الکلا وتغثر فني الجمی 
وهي ايك بأطرافٍ المنا 


ليك الاغلی بقل الشری 


(#) وماذا بعد هذه يا آبا مسلم : هنيئاً لك شِراك نعله (المُراجع) . 


فاز المجذ واغتبطا 


الله أکبر فار المَجد واغتبطا 
بدَولَةٍ لازال المج تشرطها 
هَبَّالرَّمَانٌ مییشا عام دا له 
رمب شراغتء الاسام آبية 
لا بل مر العج1 أعلى الله وله 
سَعَعلَمُ الحَيْ ماذا المَجِدُ فاعِلَهُ 
إِرَادَةَ المَلِكِ القیوم موردة 
لا ثوزع الفکر فیعالائقوم به 
آما نی الدَّهْرَيَسْعَى حیث تَأْحْذَهُ 
ربح الزمان ئشن عبته له 
آلیس ضعبا على ریب الزمان ولا 
نوم السخوادٍثٍ لا طبم ولا ملل 
لیغل ذا المجد زأتفظم مصایزه 
ومَاتَصَدَّى لامر فات همئکته 
لكةفي مقاملوئقومبه 


شم البشو فِي الأكْوَانٍ وَانْمَسَطا 
على الرَّمَانٍ فقوافاء بمَاشَرَطا 
ابم ا 
إلا اعتقال العُلى ما باه تَضَطا 
آنخی على الذهر ختی از تر ما غمطا 
أو يَنثني لاغیرار الدهر قد کشطا 
على الطورف بما لا تشتهي خططا 
إلاالمَقاديروالرَم ا وَسَطا 
کأن؛‌یتلافی من؛‌مافرطا 


بل مُقتضی درج الأزْمَات قد شحطا 
فقدتصلدی له مولاء جین سَطا 
کل العفاخر کانث عِنْدَهُ فرطا 
ین ذونه الشَبِعَةٌ الشيارةٌ انکرطا 


(#) العنوان من وضعنا. فقد وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال في المعنی). والقصيدة في مدیح 


السید. حمد بن ثويني» سلطان زنجبار. 


فقام بالمُلك والأقدَارُتَنصدْهُ 
مائشغشع من لالاء غوته 
إذائَصَدَرَ في دَسْتٍ الججلالٍ شهد 
ES‏ 
ومن تون لها رتفد 
212111111001 
هذاالذي أشرقث ثُورامَناقِفِهُ 
مَنْ يَشْفْمٌ العدل والاحسان مِنهُ إل 
عن عنده العیف : براقا كشِيمَتهِ 
نضل من النُور إلا أن شفرئة 
كان کل یا للیائبتث 
أو كان یعلم أن الکفر له ح 
ماجودته المَنايادُونَ صولیها 
ينقض بين لهام الهم صَاعِقةٌ 
تلا أشډالىرى ایدیهم لج 
ا 
قضوا وش الليالي خلفهم شرف 
یَُمَضون قسراعلی را يب الرَّمَانٍ ولا 
قوع یار بالعمروفب لو لب ال 
ولو عدلنابشي, ین مناقبهم 
من الالی شمَخث في المجد هنهم 
قد آظهر الله ثوراً کان فِي أزل ال 
نوژئ ود لا هبنشود 
أتى با بهوالایاع ین گرم 


۸۰۳۱ 


مِنَ السَمواتِ والدنبا لمَااشْتَرَطا 
يَخکي بیاض آیّادیه ذا بسصطا 
نا الجدر بالمْلكِ الدّوار قد عبطا 
كأنَ بالارض ما بالعیف مخترطا 
صاز ارغان بعا یقضیه فرئبطا 
لعُرْرَةٍ الذین آوفی روة صطا 
امه لنشار الشهب فاعیطا 
یه للمفوط في عضیانه فرطا 
قد حالفثْه المنایا خیغما اخترطا 
ند 
باذنه إن تمنى قبضها انبسطا 
ده |ذا عائملی سَوْطهَاسَوَطا 
تعشی إلى إزعاجها وخطا 
لو ضائفعة الجبال الشم معا وَمَطا 
فلای الأرض صَارّث عندها نُقطا 
وتک زاب نائاژ لهُم زخطی 
وممعجزاتٌ وجلمٌ شایل رَسَطا 
تَقَضِي علیهم و وی وان قعطا 

حياة مِنْ فضلهم مَنْ مات ما قّتَطا 


7 م - 


شیب الگجوم لقد قالطا 
رات ال فة وهالهُم خططا 
آزالٍ في عليه المخزونٍ مُنضبطا 
لير |جلاله بدر الشماشتطا 
فاضبع الدَّهِرُفِي معناه مُحْتَبطا 


تم 5 


لوا أن تت النذقيا لاي 
مُرَرَّءَ وسع الدنيابمَاحَمَلَث 
مِثل اليراع بضوء النَارٍ مُخترق 
مِنَالكَمَواتٍ مدرد بِعَاصِمَةَ 
ای الخلافَة والأكُوَانُ شَاخِصَةٌ 
فانس الکون مَايَرجووَلا عَجَبٌ 
ون يكن حول بالهقَامَفما 


رَعَى قامین مِنْ جلم وین كرّم 


أعطاهٌ واعتَقَدَ النَّقَصِيرَ والمَلّطا 
دلا وعلماً وجلماً وَافِراًوتَطًَا 
ری المُلُوكَ على كُوْسِيِهِ خبطا 
تخمي وقَاصِمَةَ تُوْدِي إذا مخطا 
والأرض بوس وشیث الدَّهرٍ قد وَخَطا 
وأضبع الدَّهِرُ طفلا بَعَدَمَاضَمَطا 


وهو الل بعغروف بشد شد القيث تخي قوّات الذهر لو تخطا 


كذاعَلئ المزایا لو رَعَى الفلّك ال 
هو العَظیم الذي لو شاء طرّع بال 


يا اب الملوله العوادي البسل عنصبهم . 


يا نْخبه اله للاسلام یا «حمد» ال 
ياابنَ الْمَلِيكِ الذي مِنْ عزه وَهَنَتثُ 
خذ جوقرا آية الکزیی تَنظمةهُ 
آرسشهاراندأعني ومنتجعاً 
لازال ذنيك محفوظاً بحیطتیها 


AYY 


أعلى رَأى الشَّأنَ مِنْ محشن الغلا نمطا 
نیا ولو شاء بط المشتري زتطا 
المَعمُور يا «اب تُوَئِْي» المُبدِع الخططا 
صعب الليالي ولم ُدْرِكُ له تجطا 
أَزْسَلّهُ شَافِعاًعَني لمَافَرَطا 
في التاثبین إلى ذِي العرش بَعدَ خطا 
عُيوتٌ حِلمِكٌ فاضفخ وانبذٍ الشَحُطا 
وقهرمًا خاطِماً للخَضم مُختبطا 


سياسات بمقدار عرمه* 


قطاء بق مَافِي نفیه نفسه فدر تنفسه 
وکاتث بفایا العِرٌ شى نجتعث 
ررقي الع لیب اء ین قبل آدم 


2 م ۶ ی 
وه مد تفر الگون بدا بش 
تک فبشری سَريرَ المُلكِ ام علیکه 


تکاد ترذ الأمس ین مذعب الافس 
اي 1۱ سر 
مین الشمس في فلك الشَّمسِ 
امير ينين لجعي لحيس 
E OR‏ 

نث مَقام الجس ین عالم الجس 
تنل منه منزل الژوح فِي النّفس 


بمقذار ء 


(#) العنوان من وضعناء فقد وردت في الاصل المتعمد بعنوان: (وقال)؛ حيث تبدو - في سیاقها التسلسلي 
- عطفاً على مدائحه السابقة للسيد حمد بن ثويني. لکن إشارة في دراسة محمد المحروفي تشیر إلى 
آنها قيلت في مدیح السید حمود بن محمد (۱۸۵۳ - ۱۹۰۲) الذي رافقه الشاعر في رحلة إلى بعض 
الاقطار الافريقية لتسجیل أحداث تلك الرحلة في کتابه «اللوامع البرقية» . 


AYY 


مرصَدٌ وکمین" 


تيقّظوالأيامُفِي عير ئفسةٍ ‏ فمنهةيملىعَينَالرَّمَانِعُيونٌُ 
نفي کل غور ین مشاكل ذهره له مَوْصَدٌ مِنْرَأَيهِوَكَمِيِيُ 
وفي کل أمر تفعضیشورثه ظهُورٌ بخشب المُقتضَى وبطون 
ساب فمل الجد آنعال زایه فتحكمفيماكانً ار سیون 
را عَضِيضٌ الطرف وف مُراقِبٌ ٠‏ ویرجف ین الدهر وموسکون 
ل؛بضوفي ملس لافرناندذ فیدر کنء‌الامررمو عضو 
وثوجي له الق المبین أصَالَةَ ‏ ین الز‌أي فیمالایک یبن 
يْوَافِيهِ قبل الفکر کم وحِكْمَةٌ ‏ إذا شاجونه في الشوون شوون 
كهت الانکاژ ني هم زایه واحکاشهافیمااستک ظنون 
بظامر بین الحزم والرّأي یش بش له الغازات رموطین 
كأنَغمَارَ الدّهرٍ مِنْ حول حزیه شکول تَجَلَّىبَينهُنٌ يَقِينُ 


(#) العنوان من وضعناء فقد وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال فيه). . . ولا نعرف بالتحديد إن 
كان المقصود هو السيد حمد بن ثويني أم السيد حمود بن محمد وان كنا نرجح أن الثاني هو المقصود 
بالمدحة. فعلى الرغم من أن أبا مُسلم ‏ كما يشير المحروقي في دراسته - ترقی في المناصب حتى 
أصبح رئيساً للقضاة» وعلى الرغم من احتفاظه بمكانة عالية لدى سلاطين (زنجبار)» إلا أنه ظل 
متحفظاً في مديحهمء فلم یمدح سوى حمود بن محمد بمقطوعات معدودة وقصيرة» لكنّ الحقيقة 
تقول غير ذلك» لا سيما في مقصورته التي يمدح فيها حمد بن ثويني ؛ واستغفاره إياه ‏ كما لو كان في 
واحدة من إلهيايه - استصغاراً تذل في المدیح غير اللاتق بشاعر فقبه علامة مُتصوافی یعرف خدود 
الحِكْمَةٍ وضالهُ منها. 


م 


مياه البدر في ماء وجهه* 


مل 


قارنه في کل آمرفضيلة وت لب في آط ارو ايلام 

LEE‏ ا 0 ايا طعبات بحَمده 0 ل مقام آر شلولٍ کار 
ET ۶‏ ل و 

كأن یا الجدر ني مَاء زجهه پرترفهاین جوقر البشر ساجم 

يحل وفی ال فاق رخلة غعزیه نان سَارَفالأفلاكَ يلك العزائِم 

لَه الخکم بعد اثرفي آمر تفره ولکن عليه مکست الخمل حاكم 

وما كسب الأسْبَابُ مَحمُود فعله ولك له خلق من الحملد لازمْ 


(#) العنوان من وضعناء فقد ورد في الاصل المعتمد: (وقال فیه). - راجع هامش القصيدة السابقة. 


۳۵ 


شعاع الشمس في القمر“ 


بد ین الأمرإذ حأث جلالته 
نعم لهاالهنر کزیسی له در 
سرَايَةٌ عستها الشمش في شرب 
ند لها العالم الاعلی بأ مجيه 
خلیفت من رجال الم تشم له 
مَحَاسِنُ الدّهِرٍ من |حسانه فرط 
لو صَوَّرَ الدّهِرُ ینطیتا لأغجَرَهُ 
يُفارق العقلَفِيوِنُورُ نطوته 
ظرامر الحمدٍ تستوفِي الثناءً لَه 
وججوهَرٌ ین میم الحَمدٍ عُنْصَرْهُ 
ققام ی قداره من ذکر عایجه 


قاینشه القول ذکرأین مَحَامِدِهٍ 


تلك الكراية في الأفلاك لم تطر 
لو فارقٌ الارض لم تثیث علی قَدَرٍ 
حتی الكوَاكِبُ محشا لذي خطر 
تجوزهرث نَفْسْهُ في قالب البشر 
سِيمَاالمَلائِكِ في آطواره الزهُر 
وا بدا نشعاغ الشمس في القمر 
فيرب الدّهِرُ مَغنی غير مُنْحَصِرٍ 
مافي حقایّق معناءٌمِنَ الصُور 
فَمْدرَكٍ العقل مِنهُ موقف الظر 
ما الشأنُ في مد ما خفی علی الفکر 
فذاك للحمد مناغیر مففتقر 
قام ذاتِ الضخی من ژژية البضر 
او صددر عطوبا علی ور 


(#) العنوان من وضعناء فقد وردت في الأصل المتعمد بعنوان: (وقال فیه)» وقد قيلت في مدیح السید 
د بن محمد (۱۸۵۳ - ۱۹۰۲) الذي رافقه الشاعر فى رحلة إلى بعض الأقطار الأفريقية لتسجيل 
حمود بن ي عر في رحلة إلى بعض ۱ 


أحداث تلك الرحلة في كتابه «اللوامع البرقية) . 


(۱) المنطیق: البليغ . 


تناقلتك من الاضقاع آشزنها 
وظل برفل والایام شاجصة 
ی خضودارس نطر حیث تنزلة 
بازکت آفریقیالمّاسفرت بها 
فمائرکت شقيأًغير مشتید 
وأنتٌ بّین مضاب العجد منبیط 
لا یَفقا الدّهر جداأينك مُرتجل 
ذا رجات عن قطر وجلت به 
كأ فك في الا وان سَاريَة 


تحشو الليالي مایّبقی ولو بَلِيِتْ 
نازعتیي الدُر والیاقوت انظفمه 
كأنَ شِعْرِي في احشاء مب 2 مبفضکم 
ولن نارق ٿهچي في مدائِجكُم 


وابلغ القول فبه مشل مقتعصر 
الا ومنذل نة اسف الانر 
سَجيّة الشمس في الابراج والفعر 
فشاهَد العین واشتفئی غن الکجر 
وشط الم مالك بين العِرِّ والظشر 
مزعی النّضَارٍ بعرعی الماء والشجر 
كاد رج لك فیه اه الخضر 
أنك المُبارك في جل وفي سف © 
ضرف الدَّهر فِي ورد وفي صَدرٍ 
ولا شکول لهم منك في حضر 
لمائتیمبهین صَالِح الأثر 
والجرهر الم قالواغير مُنشطر 
ولیس عَنْ سَائِرٍ الدّنيا بهشعیر 
سِياسَةٌ ينك عَرّث جيطة الفطر 
مِنَ الممفاجر ختی لاك مُفتخر 
دحا وئنشه؛ فني کف شفتقر 
ومبيضي مثل حَدٌ الصَّارِم الذَّكَرٍ 
أو فرق الله بين الأرض والعطر 


۱0( يشير إلى رحلة السلطان حمود بن محمد إلى بعض أقطار أفريقيا التي رافقه الشاعر خلالها وسجل 


تلك الرحلة في کتابه : «اللوامع البرقية». 


تاسع | لها [ی* 


مَنطِقٌ كان ثَامِنَالسَبِعَةال 
بشهذ العقل بنه مایشهد ال 
لوتخاالبحر کال عذباًفراتاً 
لمات کالشخب تمطر تور 
صبفغفث صفعهء الرجود ضیاء 
بلمغ الضوء خیث جري بها الاف 
لسث آدري ار ا او سنا المع 
آم ضیاء الجلال والمر ینه 
کات الارض أن تمد ابیهاجا 
یوم آلقی العلاك مِنْ حِكمَةٍ القو 
وفوش الأكوانٍ نضفي إليه 


شهب وان فلث ئَاسِع الأفلاك 
مغ وقععناء شاس ِمٌ الا دراه 
أو اتا لاشث وال 
وان کال در فى الاشحلاك 
خطف السوز من بصیر الماك 
لام عتی الأقلام صَارَتُ ممذاكي 
نطق أعلى أم الأيَادِي الرواکي 
مَْهَبِي فیه مَذقب الشکال 
وتخهالنیالشم الشرالكٍ 
باتعوت به لفون اللا 
في ازدعام كمُزسلاتِ العراك 


(#) العنوان من اختيارناء فقد وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال فيه). وهي قصيدة أخرى في 


ممدوحه السید حمود بن محمد . 


5 سس 


لا يُجتلى النُورٌإِلَامِنْ مشارقه 
إذاتولى كمال فتضت مات 
اضل تجعم من ور الکمال نمن 
سب الملوك بني سُلطانَ ین خسب 
اما لاغقابهم ما لیس تذرکه 
ری مود قراییهم فما اثفلتث 


مت 


کز 9 د 


ويُججتنى الدر الایمن مجانیه 
فووغه وسر فنیه قعانیه 
أن جتني الجَوهَرَ المَكَنُونَ مِنْ فیه 
إشراق أُوَلِهِ اشسراق تاليه 
أن تُحْسَبَ الشمس ركنا ین مَجَانِيهِ 
ساره الهس من مجر وئنزیه 
اکرو لم تقیدهافع الیو 


(#) عنوان القصيدة من اختيارناء فقد وردت في الأصل المعتمد بعنوان: (وقال). وقد قيلت في ممدوحه 


السيد حمود بن محمد. 


۳۹۹ 


e‏ ا 
مجیدعن الإشراف لفسا زيي 
e‏ الف من ل 


حقائِق آل اله بُ جر الحقائِب 
وافل لیسث دون وف الخائب 
فيغصمُهافي صَالِحَاتٍ المَوّافب 
لضَايَقٌّ جدوا؛ مناط الکواکب 
فمَذهبه في الخود خید المذاهب 


(#) عنوان القصيدة من اختيارناء فقد وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال فیه). 


۸۰۳۰ 


الباب الثامن 


المناسیات 


۸۳۱ 


الؤتَمر الاسلامي» 


مرت الم الم آدواژ السپکشو 
کل دور رَقصّالدّهولة 
أيهاالعالمسغهاجلداً 
قن كفيلُ الکشف عن مَوضُوعِهِم 
إن تكن فلسَفةٌالدّهرعلى 
رما أشهَدٌظ بياكايسا 
يا بني الانسان هَل من عزیکم 
ماتقوونَ على مألوفِكم 
لوئغث‌ناغِِيةفي حلي 
منىةعاليةامئيمة 
یب طفر الان‌سال عن عرکزه 
ارس الاعراض كيف اعترضث 


ينقضيالدّورُ بأدوار أخر 
ضایق العالم وارتاد القمو 
إنَّ نبصف اللیل يتلُوهُ الکو 
هل له مستودم آو مفششتقه 
حدم االاول درکن االخیه 
ثم لا یب اشقاط الحجو 
دَبّ فيه الدّورژ فاضطاء الم 
دنم مايجري به محکم القَدَز 
كل مابهجزکم ی الط 
کانت الهع لکم ار ششتشن 
أم شروژ الگفس تؤمي بالشرز 
وهولا يبرغ عن حیث طفز 
وانتخی آخطرها آنی حطر 
حط الع جر ولا هل الیو 


(*) قالها في الغزتمر الاسلامي الغزشن في يصر على ید ریاض باشاء وهي قصيدة تكد بما لا يدع 
مجالا للشك» مُتابعة أبي مُسلم لاحداث الأمتين العربية والإسلامية مُتابعة المُطلع الحالم بأمة مُوحدة 


نذا آزفک؛ طب بج لل 
کم‌لنائتقن ترسأواحدا 
کم لنان امن من لایُشقبی 
کم لنانحذز مختو ختوع القضا 
رب خطب عُني اللدهسو بو 
ماتركناهاء وني أومّامنا 
[نماالعدل اتعضی ابقاء‌ها 
نا تويز الیل اا 
تا EEE‏ 
بالق ومي والاسی کل الاشی 
ضايقوكم في المراعِي مُطلقاً 
طلب وا اعظم ین ی قدارهمم 
ليت شعري ماالذي آنطرهم 
ام وَصَايا المضطفی في خشهم 
آم لصَفح الدّين عنهم بعدما 
تبغوائغقتةوانجفكوا 
فاضطنغنامُم وقلنا جاژنا 
بابيي الاقباط تلكم ی ضزنا 
زن مسلا الیل ام ال 


۸۳ 


قصرالخطوء عنه وافتضصه 
وهو کون الدّهر ذانضب وج 
نزلث من قکره |حدی الکو 
وین الم قذور لا يُغني الحنز 
وزنة» في رأيناء مشقال در 
في غصُونٍ العدل جهرأبَعد سر 
أنها قد ترکث ذاك الضرو 
تشرت الماءوتعتام الشجر 
بات جَفن الدّين منهافي سَهَرْ 
خطةًالقِبط وذاك الفؤتمز 


إن بجرى النیل/ على هذا القدرُ 


واشرَأبُوا لاختصاص وأشز 
اضيب ري الجر 
قي الشیاییات عى تعجر 
ضغطة الؤومان آم عدل مر 
إنْمَلكنامُم وسغناهمم بير 
CEE‏ اون رات ات 
نضهء آشسباء ضآن وتنقر 
وتان الغ راتا بت کش 
وأذى الجار جمیل المضطبز 
نت جاژوا بادهی وأمق؛ 
أن نتم الب نك ونحن المقتهز 
كُلنايزضّغمنهاويذز 


وه نو لمكا متا 
وهي لا ّميغُهامائرزئتمي 
ذكرتنابعصاموسى على 
یلا ني المُرْبٍ يمجرِي دبا 
إن يَكَنْ جیش احتلال عوكم 
مايُرِيدٌ الجیش باشيقلالكم 
جاء وال فيِء تلوي قفیه 
طكت الجهفء با اتباطپها 
أصمّع المطران والمسشلم في 
تسد جم عبان اراب 
فقاشبعٌواالوخددةوَخياً قبل آن 
ان في مضورجالا غرفست 
انب اون همان 
صكدوافي كل هم نکرشم 
أئرالجکتتء نیهم نیو 
طشواالامال بال درك لما 


يم 


۸۳۵ 


واغتب طنابمشاش روت 
لا ولا ر 2 یقن مهابلم | لخججه 
أن ذِي ر 1 ت لعف آرواع! ل 
وتقینانتراعی في الخفو 
فهی أئنِء من لایفتکو 
بعدماالقی عص اه واشت مه 
آتن الم ضري یوم اأآم کفو 
انها ماب لاننت شوه 
ذرء تفاسيء ذاثك خط 
تتداعى كقشيما لفختظه 
كيف تأتي الاشر أو كيف تَذَرْ 
ولو اخت شم على كشف القَمَدُ 
فافْتَنوامحكهابتداءِوَحَبِرْ 
کات الانلاك ین؛تنبهو 
يَنصُرَاله ونشم المزتمر 
اوكا من ال ال گظو 
یرو الذُهُن إذا الحطب الْمَجَرْ 
یرتم في بجبِهَةَالدَّمْرِغْرَز 
(نْ من كان عع ال انتصر 
لم بل سپ ارب اء راز 


يكماضًاقً على جیلینا 
وإذاالفتÉ‏ تلان اعد 


صفوةالأئةأنتموعلى 
تطل ‌الإاسلامفمقامالغلى 
ناف E EE EN‏ 
صَاحِبٌ العِرٌ «رياض» من غَدَتْ 
جر الغِيِرَةَمِنْأبجمانها 
عَصِمُ الحا مَرْمُوبُ الشطی 
ياخحموالأنفٍيالَيِتَّالشَّرَى 
لاتدَعْمِصرَلمَئْيَعْثُوبها 
قائ انس قسای أزبجائها 
لويَكونُ الشمم تضرالم ازل 
لو علکنا الشیف لم تزجغ إلى 
والغفپوز الخويبدي نضوه 
ف اراي ثناء بسا 
وليم عیأریاض وليو 


۸۳۹ 


لاینال الشضع الامن بو 
قدبدالي فتخ آفر فنتظو 
اقب الفتح كلمح بالبَصَر 
أفركم صَفْوَهُ أَْتَاب المظو 
زجل المَججدٍ الهُمَامُ المُقتَدِز 
ججيدالهكةدوالعزم‌الديز 
فِطرةٌالكزجيڍٍينة في وَرَر 
قان ةالغ دل ناتاو 
فعمی الح وَأخَرَّى من غَدَرْ 
ذُدْعَن الحؤض فَقَذ جد الحذز 
َهِوَمَاعَرَكَمِنْأَمرِالقَدَز 
تلاك الافر والخق الأغه 
EE,‏ آم سكنت آم العيَر 
ان ظم الانجم لا آزضی ال درز 
فلم ني اضر ان قاع ئز 
تدعت مضه ن شک آي الشوز 
ثابت ال مرّة هذا المُزتمز 


۵ ليد ۳5 الذنيا”» 


e 


ياأخاعَبس الخما الانوف 
هَرَّكَالفض لٌوَالمُعَوَة والشؤ 
ات افيا فد تيا الك 
إن قدت الشلى فلي عجیبا 
انت من اک ره التاج في التا 
انت» دُونَ التوصیفب فخۇ لعبس 
رقم الم جد لاشراو محوونا 
تدعلات الزم ان جدا رنضلا 
كن شار من دون شأوك والمق 
لیس من يَدَّعِي الفخاز يساوي 
لم آصارفك بالرجال وقد أيقن 
ماظننْت الزمانَ يَجِحَدٌ فضلي 
طالماشیگر الاعادي لقضمي 
هذه سيرتي وسيرة دري 
إن سيت الأشياء لم انس یوم 


والکریم الموضوف بالععروف 
دد والممجد کاهتزاز الشیوفب 
ل وتنفي رَزِيئةً الم له وف 
لیس فص الشریف غير الشریفب 
ج وشل الربيع حذوّالخريفي 
لم تزذفي علاك بالتوصيف 
وبيفمناك رفم تلك السخووف 
يِف قايلا! قد شاق شع الطروف 
داز ین أي الد وطريف 
كّولاكلٌمابنوابمُييف 
ی نهم بجهرج ور وف 
غير أل الزسا جج ال طسروفب 
فدهامُم مدي برغم الانوف 
حسَدوني وانکروا قفروفي 
کنت لي فيهمغِرارَالشيوفٍ 


(*) العنوان من اختیارنا. وقد قيلت القصيدة في الشيخ عبد الرحمن بن سالم الرواحي؛ الذي وقف إلى 
جانبه بعد أن كاد له الخساد على مقاماته الرفيعة التي حظي بها في زنجبار. 


خاوّلوا ما زق مه من کمالي 
بحشوني وطمُفوا الیل رورا 
هکذایا آخا العناقب رَأيّ الذهر 
نشدي E EE‏ لسن تفش 
لا ئحَاولَعِلاجِهُمبِكمَالٍ 
وتَمُوتُ الجْعْلانُ في نفحة الط 
عِرةاليلم أفمجدتني مَقاما 
ليك شعري هل يَرْعَوي الدَّهِرُ يوما 
مايّرِيدٌالرَّمانُمِنرِفْعَةالئَّذ 
وعذیر الزم ان هما قاس ِيا 
وغزوميُشيرهاكَرمالنف 
واقتحامٌ المَحِيدِ في الرّزع لا یز 
مت عبد امن لي في تقام 
انعدو الف جد رونا REE‏ 
رشح ينهم ضور مِرَاض 
لم تدغهم على بساط المخازي 
يَظهرالشُوءُيِن بَواطِن شوء 
خذ ثداني كَأنَهُ الجوفر العک 


دَعْهُمُ في المخازي والکذیب نّي 


ATA 


خنقاً بالتخریف والتطضجيف 
ولهُممِنك سْورَةٌ التطفيفي 
قد كان في كمال ٍالشّريفيِ 
بدواء حتی لقاء السختوفب 
آفةٌ الدهر في كمال الشريفي 


ل وین وِلَةِ الكريم العفیفب 
هانیراد الکرام ال روف 
س وَهَمٌ سیب رأس الضروفب 
تب شعداً أو ينثي لعخوفب 
ظلموني فيه کلم الط فوفب 
فرَدَذْت الكنكير EMEL‏ 
بحرازاتِ الشوء والتعنيفي 
بل دَحضت الدّغوى برأي خصیفب 
یشم الظرف جوعر المظروفٍ 
ون وامجِعَلة في محل الشُنوف 
وبدیغ الاقلام مخض الصريف 
فشتنبي الذنيابلائځليف 


بورك النحجل» 


بورك النَجَلْ واشتمَورٌ الهناء 
بورك الكل يوم جاء وللالبا 
بورك الئجلغُودئبغةفضل 
أطلع الل مت تنجماعلی أف 
ژکدته 1 NE EER‏ 
ناشیء في زگاء ملم ولاش 
من أُصُولٍ صَدِيعَةٌ الفجر في أخلا 
كيفٌ لا يُوْتججى لذا المع زّهوْال 
یدنه الی لام ری قت 
هو في ذایه وفي الاسم والْف4 
ششرق العرض طَاهِرٌ الكسب الا 
لالب یاف ال یه 
هو کال جوقر اي ضناء 
صوق شري بو صفاث شرا 


لك واشخجم هت لك التراء 
ب‌بشوول لیوا بَهاء 
بت ال فضیله المضص له 
تي المعالي سعداً وانت الکماء 
بالبانهاال خلال الوضاء 
ك ميشري البه هذا ال را 
قه وال زجواینهم ذکاء 
مج والاضل فاطم الزهراء 


ليس بالاكْتِسَاب ذاك الصفاء 
شف فیها الم شرا والاشراء 


(#) کتب الشاعر هذه القصيدة تهنئة لصدیقه الخطاط عبد الباري العجيزي بمناسبة قدوم مولود جدید. 
والخطاط المصري البارع عبد الباري العجيزي عينته حکومة زنجبار مدیرا لنظارة المعارف . العنوان 
من اختيارناء فقد وردت في الاصل المعتمد بعنوان: (وقال أيضا). 


00 مِنَالكَهْ 
بحلي, EEE EE‏ ا 
رن 


رکب قاد العغاءةييلا 
وكيم نْبأنةُللهُدَى زج 
مَِسَحَتههِنْنَبوبَرَكاتٌ 
ایهاال یل الجلی | لك 
املا القلب شکر ربك فال 
إل آولادن الصوارم والاعضا 
وه للمیون بل بضعهء الأنف 
ما الذي عات تاركاً صالع ال 
لیس أجر بَعدَ العماتِ سوی عد 
دعوة الابنٍ الصا لابیه 
تور ی وتو 


غير أن البشری هقی 


ي شداما 


ذیث عنهاوسوف یب و الجلاء 
بارقفات وللمرزایاسناء 
رافق الیهن ذاته والنتماء 
خیشمایمجد الخما/م المضاء 
فِينحقوقاًقامث بهاالاباء 
والی الطبم رجنم الاش یام 
دأوغُمراً وغیث تى الا 
ع شوم دان پسه ار لا 
4 وللکجد ع هوه رفواء 

bs هنت تباء‎ E E EE 
الا لقد أنسمث لك الئَعْمَاءُ‎ 
که إذا زا زاة منه ال عطاء‎ 
دفي النائبات والاعضاء‎ 
سبل مم کفاتناالاکفاء‎ 
شل ولا الا بعوال قطیم سَواء‎ 
سم وخیر نسجزیسه والابناء‎ 
لعظیم الشواب نیهازجاء‎ 
فك هنذا القريض والإنشاءً‎ 
فالذي حول اليراع الْمِشاءً‎ 


(۱) يقصد أن بركات من الله قد مسحت هذا الولید» وحسبه «البز» المضفور في حرفي «الباء» و«الراء» من 


تلك البرکات . 


قلمي قاصر الخطی ین تما 
ماکفاني الضفاء في القلب ختی 
ی الا خلاص وخ لها 
واذا کت الععبء في القل 
وعلى الشغر جَانِبٌ ین محقوقي 
فاغتبز مَايَقَولَهُ المُهه َي 
خذه عّي الدژ الف ریبد علیه 
عکم ال وه بیننابمتاجا 
فإذاجاءت القريعة تيضا 
يا صديقي وبالصّدین انیفاغ 
هل زایت الزّمان ترمي سهاما 
قل لهذا الرَامِي وانت سَفِيري 
آنا رخدي لذا ال رم ان تح درٌ 


غير آني إذا مززث اضطباري 


A4۱ 


نیك ولکن تطمل واخاء 
اهر المُغه هام الصفاء 
قل وجلل وقنطق وذكاء 
ب فآثارهالهُئنّ ضياءُ 
آن؛ تب عض ‌ماحواه ال جخفاء 
ین شعاع لوضف کم لالاء 
1 القواني رفي القوافِي اباء 
تعض مَایستهیم ينه الشناء 
صَالم الطبم وافيکاري با 
۶ نفضصلي العِرَاعةٌ ال وکا 
ولدی الضینق مرف الاضیفاء 
مُججهزاتِ ول داي الرماء۶ 
وال صَخرَةٌ مکاء 
ليس لي في اغتدانه شرکاء 
فان عِندي من الرَّمَانٍ العذدَاءٌ 


تهنئة ودعوة یشفاء* 


الحم شلاب وس ولاششقم المَسدُعُوفِيَإِدْعُوفِيت والكَرَمُ 
یت ین محلل الألطافٍ عانِی وزال عنك إلى أغدائِك لالم 
قد أضبَح الفضل موتاحاً وانئعشث ‏ بحال صکیك الارواغ والهمم 
من بعدٍ ما سَيِمَتْ نفيي الحياةً كما قدزاعهاینك إذأؤدَى بك الكَقَّمُ 
تفديك ژوجي يا موی القريض فقد جأث صِفائَكَ عن اطرائها الم 
من ذا یُجاريك في بخر وَمَكُوْمَةٍ أو من يساوي وأنت الیو ففتهم 
بخوئعدس في آطوار نشایه ياعكذاالبحدفي تیاره الجكم 
يا أكَرَم الناس مجذلي بالزضا رما فاأنت ارم من بهيي علیوفم 


(*) أصيب الشاعر بألم آقعده الفراش فکتب إليه صدیقه محمد بن علي بن خمیس البرواني بضعة أبيات 
يهتئه بالسلامة. وقد استعار وزنها والشطر الثاني من كل بيت من قصيدة أبي الطيب المتنبي : المجدٌ 
عوفي إذ عوفيتٌ والكرم | وزال عنكَ إلى أعدائك الالغ. وقد رد أبو مسلم بقصيدة جوابية على أبيات 
التهتئة . 


زیر 


خجواب أبي مسلم»* 


لشخر ف شكرأليس بنضی) 
يأتي البلاء لتفجيص وتذكرة 
وهذه ال دار دار ح شْرْهاضَررٌ 
يوه العقاوبو في ضر زعاییز 
آاشتففه الله لا أشكوالبَلاءَ ولا 
ا 
ناکم على النفس في الا شع 
وفطرةٌ النفس في أنِدِي بصیرتها 
لى وفي النَّفْسٍ من طول البقا أل 
آف ات این اةاء خای ها 
مَصَائْبٌ الذین ألكى مانضاب به 
يُوَفْرُ الاجر في محشن البلاء لنا 
وَرْبّ جزص على إبقاء عَافِيهٍ 
فاخ رص على الأجر في کل الأمُورٍ ولا 


شكرا يُوافِقٌ مايتجري به القَلَمُ 
ک ان کلب لاء ن ازل يعم 
لکن مع الصّبِرٍ بالغفرانٍ يُحْمَتَمْ 
فلي یشیث الا بالر‌ضانتم 
آء الا اختفاء صافه کرم 
وفي المَسَرَةٍ بالطفیان تزتولم 
۵؟ نالعقل في أخوالها کم 
نازم ان ا النفس نتم 
وذا ألْصَبٌ یتایف عل الال 
بالبزس يَطغى وبالتراء بَضطرم 
وماعَدَاهُّنَ فیه لاجر یفنم 
وکل صَالِحَةٍ من کشبن الم 
تسا بلاء فراش ال له العام 
رب عافية في طیهاسمم 


(#) القصيدة الجوابية رد أبي مُسلم على أبيات التهنئة الواردة في القصيدة السابقة ومن الواضح أن محمد 
البرواني قد دعاه دعوة ضمنية لمجاراة قصيدة المتنبي. 


تمازغ الضر في حير العا على 
مالاگنطم فیمالابفارقنا 
تابي الشكارة آقواماً بخبوتهم 

۳ اشتزیغ الله نفيي حیث أؤقعها 
ات یظ الله نفيي شِدَّةُ وَرَخا 
َأشأل الله نحشن اللطفٍ بي وبکم 
یامن حباني هَناءً بالشفاءٍ لقد 
ون ک‌ساني ثناء من فواضله 
عرّفث فيك کُمالالایقوم به 
وماك مالك وی قادح ملي 
جریت فيما جرَى الأمجادُ فاقتصَروا 
وعَامَدَتك مزایا المَضْل فانتصبث 
عن لي باژگی العَعَاني فيك مُفتيحاً 
خشبي من المدح أني ذاكِرٌ مجملا 
وأطول العذح يئي فيك شقتصد 
نشات ين من ضصر رال آژرعنه 2 

شوط عليك مزايائم وعضافم 
بقل ند [فشاژ الکرام رمن 
لعاعطشت الیه انهل وابله 
(خال فيك آشوراً سوف يُظهرها 
فان بقیناشکزناها |ذا طهرث 


قضی لك الله إِذْرَاكَ الهِدَايَةٍفي 


At 


ولا يُدافغةعَزمٌولاههِمَمُ 
من حیث عِلْمِهِمُ أو حيبت ماعَلِمُوا 
ليسث وَدَائِْعُهُ بالشوء هتضم 
تعاطا شنت 
في كَل نازة تهمی لهاد 
صَارَ الهناء شِفاءً وانجلی العمم 
کأنه الد والیافوث ینتظم 
خر ون مُنتماه الف خر والکرم 
ضف ولو كَمُرَتْ في و یه الكَلِمُ 
وإنماالشَّاهِدانٍ: السَيفٌ والقَلَم 
من دون شأوك فذراًرذ سَبفتهم 
ثومي إليك وأنت المُمردالعَلَم 
دُونَ الجيانِ لساني عنك مُنعَجم 
وأَؤصَل الحفد يئي فيك مُنصَرمُ 
تعلو قفاخرها الاجیال والأمَمُ 
فانت للشرط والمشزوط مُلْتَزِمٌ 
وی نمی ا 
بت البقاياء أكُلَ الیلم تَلْمَهِم؟ 
وطع ی بح وانجابث به الظلم 
في ضفعة اهر ین ۶ ععقولك الضم 
أو لاء سا دورس زو 
بسشوفها الله زذ يجري بهاالقَلَم 
ا ا 


عات الْمَهِنًا«» 


عَادَ المُهَنَا بحَمدالله واختلفث 
قد يُحْطِىءٌ النْمَلْ والتَّحْقِيقٌ يَعْكِسَهُ 


تجري المَقَادِيد لا تذبیر يَعقلها 
تأتی العلامه والاشواء شرف 


۵ 


وركما كان بالمحذور ففتبطا 
وركماسَلِعَ العُصفورٌ في شرل 
قديأخُدالمَرءفي آمربجكَيَه 


4 
ويشرَبٌ المَرءٌ ین کاس تلذ له 
والسژ في الشأن تنبية اللبیپ على 


وان آمرأقضا الا نیم 


رِوَاتَةُ السلب" بعد الهم والحَرَنِ 
4 و 
والعَينُ أض دق انباء ین الأدْن”") 


ولا ارين عوادیهابمختصن 
ويَهلكالمَرءٌوالأ.ء شواء لم تكن 


إذا آتاء وغقبی الخُیر في قَرَنٍ 
وأضلّها كخيالٍ طات في وَسَنْ 

ورڳما جاءهُ السَكَيِنُ في الوَكَن 3 
فيذهَبٌ المَدَرٌ العختوم 5 
ورتما اشتاز شهد لحل ین حَبَنٍ 
أنَّ العقادیر لا فتاه بالوشن ۹ 
في الامن والخوف والاشفارِ والطن 


(#) العُنوانٌ من اختیارنا قالها إثر ژژیته وَلَدِهِ المُهنا بعد أن تلقی خبراً بشوء اضابته. 
)۱( الشلك: في اعتقادنا أنه قصد بالسلك الهاتف» وليس البرقية التي آشار إليها في قصيدة آخری 
ودعاها: البرق. وي تلك ایام لم يكن لیاف متارا للج ٠‏ وانما في بعض مکاتب تب الدولة 


وصفوة التجار. وهو ما پر 


حه الشطر الاوّل من البيت الثاني: قد يُخطىء النقل والتحقیث 


() ليس تضميئاً کاملا» بل تحویژ اقتضاء المقام» لبيت أبي تقام: الشيف اصدق إنباء من الکتب . 


(۳) الوکن : العش . 
(4) الوشن: اللجام. 


وا عافِية الاإنسانٍغايئها أخذعلى الجذر أو اخذ على الشكن 
وإتناتَي نيام رَوّتةٍ شُبدِي قُبائحها في صُورَةٍ الحَسَنٍ 
فلیِبِق ذو الب فیهاغیر موتة تیب عهدا سوی عهدها المعررفب بالاخن 


A٠ 


صبرا بِنی على الزّمان“ 


صَبرأَبُنيَ على الرَّمَانِ وضوفه 
آین الفِرَارُعَن المُقَدَرِ لِلمَتَى 
ركل الأمُورَ إلى المُهَيِمِ نِإنة 
ماذا رید من الرَّمَانِ وصضزفه 
أترى الرَّمَان فوثرا في تفه 
واضبز فانک ناجم إن کنت في 
واجعل صلاحك مَشلكاً لتنال ین 
كم كُرْبَةٍ نزتث وضاق نطافها 
ماخاب من ول الاموز لرئه 
وهو المُجِيبٌ لدغوة المضطر ان 
فافزغ إليهبالمضائقٍ کلها 
واجعل لواسطء الامور مُحَمّداً 
وببججاهه الاعلی توشل انه 
شل: یا زشول الله اقث عبالني 


إِنَّ ال رم ان مارب الاخزار 
۷ الأمُوز رف این الم قدار 
تدبیه؛ ی قتضي على الا نف کار 
آفلا انَكَلْتَ على المعین الباري 
والامر مرجغة إلى مُختاري 
نب الضُوف بمنهّج الصْبّار 
نها نتم توافت الابرار 
فتفوجث اش والای‌هار 
نهپ رال مهف وم كزبة الا هار 
ضافث علیه کوارث الاضرار 
واسأله عضو ع ظائم الاززار 
خيرالبريّة عم یو الانو ار 
عندَالمُهَيمِنٍ باذخ الم قدار 
بك أستجيِرٌوأنتٌ اكْرَمٌ جار 


2 العنوان من وضعناء وقد قالها مُخاطاً ولدة المْهَنا. وقد وردت في الأصل المعتمد بعنوان : (وقال 


یخاطبه) . 


لا آشتجیر بغيرجامك سَيدِي فكنالمُجيرَبهذوالأخطار 


م 6 و ظ 


رجهت وجهي نحو بابك راجيا عنجاءً نفيي من عَذاب النار 


۸۱:۸ 


الباب التاسع 


زواحیات 


۸4۹ 


قصیده العتاب*» 


دٍالسعب قري على الم لاخ 
ی بیان ها رز الصا 
یلد الازب جی ال مشتماخ 
ي القول والب السط راخ 
جالسَفِدَمَهزوجابراع"") 
كقصممّث بطلعیهاب راع۲ 
اجه نك السجواع(۳ 
یاتحت آشط ان الوماخ 
ى وکنت لي الاجل المتاخ 


لقي الشاعر آظهر له المودة وإذا غاب عنه نر زضه - كما ورد في دراسة م. المحروقي - وقد نظمها 


الشاعی وأرسلها إليه مُعاتباً . 
)۱( من الواذ 


ضح أن أبا ملم يعتب على صهره بعد أن دبج كما يتضح من السیاق - قصيدة في امتداح 


7 ل - ایضا» كما يتضح من السياق - لم تكن كذلك. 


۳( لو قال : له لانگمر ایت لک ابا ميم لا ؛ 


يفوت المناسبة ویَقلك المُفرّدة بما نی ونر 


القصيدة: أَنْحَنتَةُ مُحيلًا الفعل إلى صهره وليس إلى الجراح التي تسبب بها؛ عِوَضأ عن شائع 


القرل: أَنْحَتَئْةُ الجراح . 


وتنصبت لي شرل الودی 
اتبيه مس دی 
وظ یت زرغ قل اج 
وق" انا 
کے بت ني لقي شجا 
أدعوك تن مر سین وَنّد 
شان بين ال لام یی 


۳ م م . 


وزعميتني صمع من زمی 


. الدَنْ: وِعَاءٌ ضحم تحفظ فيه الحُفر‎ )١( 


AoY 


نیا وقد علق الجناخ 
وظ در ود لن براع 
لخي ملةة ۳ مشموزالفلاخ 
فشربث کال بازبیاخ 
ف نمض بالماء المراخ 
بب اذ سای يسي السطسفاغ 
مس وللسسراز وللسفاخ 
سن» وزیا آف وال صلاخ 
وترکث جك للغزاخ 
ژأل مويلا باح 
وا لها قیاع 
دٍ وک ان باقع ةؤوُقاح 
بل زٍذت كيأفي السجراخ 
بديي على عفر البطاخ 
ب‌ال‌ش ود تنهشه شباخ 
دي الق وم تذزوه السریاخ 
شةوهي آطراف ال وقاخ 


ولم انحن أرب هایس سرد 
وعلشفث أن ار دعر EE‏ 
هلغيزإخلاصي ردا 
رف وث قفَذْرَكُعنصفا 
وشذذت أررّك فى E.‏ 


حزماآعلي. وَتعضٌ خز 
لا تيك نان اليد 
أقيزت أن ادف هم 
وأفلتٌ رَائكهةًالفضًا 
وخسبت طائرَُم على الا 
وت آن مسوائل الأ 
لا[ ید ؟ ۶ ۳ ,)۳ 
أو عالدّی نب ال و 
EE E‏ وا کت 


)١(‏ الذّخل: الثآر. 


دك ياابِنَ عشي وال صلاخ 
ت نيب ستي رأي الفلاخ 


FEE 


اق الاير 
1 ال مووءی خلوین صلاخ 
نت للع ولی يلاح 
بالفائزاتِ من المداخ 
ئل آن خفضت لهم جناخ 
رار مَيمُولن الشفاخ 
یام عنهم في انشراخ 
اسلا ارژواغ 
في ها انمتباق واضشطباخ۳ 
دٍ فان رضم دباخ 


() تختلکنهم : تصيبهم» وقد جاء معنی لاحتنکنْ في مجمل التفاسیر بمعنی : لاستولينٌ علیهم بالاغواء . 
(۳) الصّبوح والقّبوق: شراب السّباح وشرابٍ العشِئة . 


ود هاا ا 
ید وی 
۱ رت زیت E EE‏ 
آو لا؛ ف لاخ ي‌الز 
ومتىمفارأي الځل 
وإذااقترحختعلى الط 
E TEE, EE‏ 
ولوب نى تور 


Ao 


وعةلم رز زغ ها ال ویاخ 
لا مرج ال لب الضراخ 
نیز و ظ هه ال + رد ال شرا 
و وقاالتقیت فلا جناخ 
یل فلا ایب بالوهاخ 
فالخرب سَاء الافتراخ 
هت وفي طوایسا؛ ناخ 


یه غتناء شنضف سح ال رما 


إلى أبى الحار وث(*) 


أبا الحَارِثٍ إِسْمَغْ حديثاً جرى ‏ على قِصَّةورَاقَإغجابِهَا 


نش وف یوم ال لیام كذايججذِبٌالئفسأخبائهَا 


(#) وجدنا في النسخة المخطوطة. وفي «النبذة المختصرة» ما يفيد أن آبا الحارث هو الشیخ محمد بن علي 
بن خميس البرواني (الذي قلد آباه في الاندراج - كما يورد سالم بن سلیمان الرواحي - عن المذهب 
الاباضي: فكان شافعياً؛ وشاعراً ظريف الطلعة أديياً). وأبو الحارث صدیق حمیم للشاعر» وهو 
معروف بهذ الكنية في زنجبار» وکان یکتب في صحافتها» ومن آثاره المعروفة کتابته («مقامات آيي 
الحارث». ویورد محمد المحروقي رواية طريفة في دراسته [تعلیقاً على هذه القصيدة] حول تأثیر 
الجانب الاجتماعي للحياة في زنجبار: «زار آبر مُسلم واحد آصحابه صديقاً لهم یدعی آبو الحارث؛ 
غير أن الخدم لم یاذنوا لهم بالدخول وأساءوا معهم الحدیث. (...) وهم آثناء ذلك الانتظار 
يلاحظون ما يدور في المنزل حيث تحوّل إلى مسرح للموسيقى والرقص» وقد تكائف دخان 
السیجارة» . ويضيف المحروقي : «تسجيل الشاعر لما رآه تعبير مُباشر عن انتقاده لهذه التقاليد المنافية 
لتعاليم الدین الاسلامي - كما یعتقدها - وقد طال انتظار الشاعر وصاحبه» ووقوفهم على لباب فقرر 
أبو مُسلم أن يُصليء فصلی ما شاء الله له وسبح ربه ذاكرأء حتی ثغت الجن» وزلزلت الارض. 
(...) ومرت سنون طوال وصاحب الدار غافل عما يجري في منزله. وخلال هذا الزمن ابتنی الشاعر 
حارة أخذت آخشابها من الهند» وقارَنَ زوجة آنجبت له وکل ذلك في انتظار الإذن بالدخول من 
صاحب الدار الغافل . (. . .) نها الغفلة الشديدة التي یحاول الشاعر إظهارها بشکل خيالي مُفارق» 
ولا ينتهي تسلسل الاحداث عند ذلك؛ فعندما ييأس الشاعر من حصول الاذن یمود إلى منزله» إلا أن 
السنین الطويلة طمست معالم المدينة لذا ضل الشاعر الطریق المژدي إلى منزله» وعندما اهتدی إليه لم 
یجد إلا رسوماً ماحلة» وقد هلکت ذريته وکتبه» وکل ما صادف آبا مسلم من بلایا تتمثل في ضياع 
وقته وفقدانه أهله وكتبه» سببها غفلة صديقه آبي الحارث. كما يورد المحروقي في دراسته تعليقاً نقدياً 
لافتاً على هذه القصيدة قائلًا: «في هذه القصيدة نجد عناصر القصة متكاملة» فشخوصها هم: الشاعر 
وصاحبه» أبو الحارث» خدم أبي الحارث (الزنجئة» البوّاب» قنبر)» والعقدّة فيها تتمثل في عدم= 


6م 


فیزث انص" إلى بابكم 
ولعا عسلات سار السع روز 
رذا تحن بالباب زِلْجِية 
فقانالها: ابلفي آفرنا 
وقرّث عليناکماينبفي 
فقانالشخم إلى جنبها 
فحول عن زجهنارجهه 
فقلت اتتصزیابنی افتصز 
دقزنال ها فنبر والفتى 
فقال: اخوج وا نخو آشفالکم 
وقال بجئبي فتئ: صَبِرَكُم 
فهفضشی لنافرج عاجل 
فقلتٌ: ربالشّبرتزجولنا؟ 
فقلث: نصحت وطال الرقوف 

وعِيِدَانُكُم دخان الل 
ال 


وقدأزهمَنَّالئفس إِنعَائبهَا 
وین عاةةٍ الذار تؤحايهَا 
وجاءث قضاياوأش سبائيهَا 
فیئل هَل انت برها 
وج نله نخو وإغوَثها 
فماتحن رت وأخحزائها 
تصق الان و 9 
فهذيالرُنوجٌ ولا ها 
تخف على الگفس آزضابها 
فتغنی ال نوخ واشعابها 
ونعلم في الذار آضشحابها 
فقال: بصبرك پجتابها 
وعاضث جوم واضلائ ها 
شواظ على الار فقابها 
ورفص ال‌جواري والعابپا 


-الاذن للشاعر وصاحبه بدخول منزل المزار» کذلك نجد فیها الحوار بشکل واضح بين الشاعر 
وصاحبه والشاعر والخدم؛ وصوت الراوي هو صوت الشاعر نفسه وقد توالدت الاحداث في إحكام 
شعري جید» من ذلك تسارع الزمن بشکل کبیر» حيث مرت سنون طوال عمّرت خلالها حارة وهلك 
أناس» ولا يزال الشاعر یتظر الاذن» كل ذلك يُقبل بالمنطق الفني حیث لا یقصد إلى ال قناع العقلي 


مت ما حدث» ولكن الإقناع الفني هر ا 
: رفك الشيء . ص الحدیث یه 


(۲) د د في الغالب» وليسى الشیجار. 


يَنُضّه نضّأ: رفعَه. وكل ما أَظْهِرَء فقد نُصّ. 


فلم تفن شيئأوَطَالَالمقامٌُ 
وفيهاتنينالناخزازة 
وقارزنث في منإلي رزجه 
ولم نرق الا من عنیکم 
ولعاضجون اانقلبناالی 
وعند الزجوع جهلنا الطرین 
SEEMED‏ 
واض لت داري إلى أن بمدث 
والف يت دراي كلها 
والفیث کشبی مخشوزة 
فهذا آبا الخارث المنتهی 


و 


EE E ETE 7‏ 
وشووقد طالَإشهابئها 
تبین فني‌الذار یخرابها 
الی‌آن‌تقشرارب؛ پا 
من ال ذفر افّب اخزابها 
وفوعن ال ار أؤمَافها 
رخ علی الارض آنمابها 
وحالث شون واحفابئها 
زثشقث من الهند اخشابها 
وزانت رات طف أغنائتها 
أطالث وانجب آنجاب ها 
وضویف في الدَّارٍ حجابها 
بیارتط از تقلائها 
وزال عن ال زب انصبها 


یدوز علی الناس درلاب ها 


۸۷ 


شوم عون مهن افتاب ها 
طول المَدَى شاب آغقابها 
لاعجوبء طال اغراب پا 
ليك وئومك أشبابئها 


قد YE‏ الجن 


قدنهض‌الجدعلىساقِه یهزج في الأكُوانٍكالعَندَليبٍ 
فمالإفريقيةلائلثيي ‏ ین طرب يشل انیناء القضیب 
قد ساح في آتطارمارئها كالسّمس في المطلع بعد المَغيب 
رعا رال وح لا جدله ربٌرَحيلٍ فيهجدٌ رجيب 


۳ - 93 ۲ > . ه کر هة ير - ۰ 


(*) لم نجدها في الاصل المُعتمد؛ فرجعنا إليها في المخطوطة. 
(*) لم نجدها في الأصل المُعتمد؛ فأضفناها من المخطوطة. 


AoA 


(«) “< 


قَضْتْ وَطرأمِن شكن آفناء تغمان 
بانث سُرُورَ القلب ینهاببینها 
كان ظِلالَ الانس لعا تقلصَتْ 
وَمَيِجٌ مابي آنهايوم وَأعَث 
كان فيط الدَّمعٍ ين عبراينا 
فك بهاعابي وقلبي وفلبها 
تُمَدّي حياتِي والمفداة نفشها 
ولما اشمعّث بالظغون عطیها 
كيت على آثر المّطین ولابکا 


قَضَطْث بألیاب قضین باشجان 
وَجَدَّتْ بطي البیدٍ في نشر آخزان 
طونها بایدبها اقلا ۶ تیان 


ص ی سا 


شجاها النّوى شجوي فنحنُ شریکان 
على عاتِمَيناة * تشر در ومُرجان 


بيه المثفریق ‏ للوجدٍ یی 


رت ی همان 
مج نکلی من الفقد مزنان 


(#) العُنوان من وَضينا - والقصيدة تر جع نفحةٌ من الشّعر الجاهلي یستعید فیها الشاعر رَبِعَهُ وَمَرَابِعَهُ في 


عُمان بعد أن حل في شرق أفريقيا. 


)١(‏ القلُوص: الابل َة ُجتمعة الخَلْقَه جنفها: قلاص. 

(۲) هذا واجد من الأبيات التي استوقفتني فیها بُنيةٌ الصُورة الشعريّة المُنفلتة من تکرار النقط إلى نیع 
الشّعر في غریبه الخلّاقٌ» غريبه الغقصی غُنوةٌ - أو اعتياداً ابن ار تفاب القدي اا > على حدٌ 
سواء . فالطوزة مُرَكُبة بحيث تحمل حنينها الدّفين إلى أبعد مما نطهر؛ حافةٌ التعبير المقيد بالقافية . و 
«ظلال الانس» المتقلّصة رُويداً رُويداً (وهي تضعجل في ذاكرة الشاعر) بالتوازي مع رة الاجلة - 
لا تفي باضمخلالهاء > تل کلف وتُْصََدٌ شعرياً لطوى كالحصيرة بأيدي (القلاص) التي لم يَعْد 


مشيها وئید بل مُجْحة 


ُجْحةٌ کالغقبان تملأ الشماء» كما تملا سَماء معادلها العوضوعي: جسارة الصّورة 


الشعرية وما يلازها من جَسَارَة مُجْحة في فضاء الثاویل . وقد توق إلى نفس المعنی في قصيدته 
النونئة : «فطالعا وخدث تبغي انها | كأنّهُنٌ مع الانضاء مقبان». 


خلیلی والگذک از بايرة الهقوى 
ول علموا آني لیب غزالهم 
وَعَهْدِي بنفيي لا تطیر لمرعج 
خذا حدثاني تن فربق تحَمّلوا 
اوا الى فيك تبنم 
خلیلی إن الدَهْرَجِمْعمٌ وَفُْقَةٌ 
تعتّعت ینه بانبصاط وَبَهْجَةٍ 
لیال مقتناضفوها و ظاهنا 
لقد کان قذماً الما مغ شمْلنا 
تبیلان؛ أَمَالِلوَلي نعنهل 
دن سَعِدَث أتَامُنا بهمَلِيِدَةَ) 
لِعَاصِمَة ترنض ثبلا جباشها 
آقات البلاة؟ المُضْلُ آدنی شولها 
بهالیل بعاشون في أي حط 
هع القرم لا شقی جیهم بهم 
محث ای الانقار یه تنضلهم 
عساییخ وَهَابُونَ شهل مَصَاعِبٌ 


0 آذرك الا خباب عَهْدِي وأخياني 
تین باناتِ عذنان 
فقد طازث لبارقی نغمان 
۳۷ أ وَرَوْجِي وَرَئْحَانِي 
هل آمل يُقضى وغل ملتمی دا 
وش وطی لایشه علی أن 
رایع خسن ین الب فان 
كواكِبُ آضحاب وأقمارٌ وان 
على کرش مذ فازقثیي کیان 
فسا شاف ال کسید الا ادن 
یی وأمَاللعَدُرٌ ]مان 
اجه بأفريقيةٍالشَّرْقٍ آز5انی ۳ 
رَتهُفو بها الیشری لعف وعوفان 
e‏ القاصي وَأشَعَدَتِ الدَّانِي 
طِوَالٌ الأيَادِي من ذوائب قخطانٍ 
عواقِفٌآمالٍمشارقٌإِيمَانٍ 
صنائغهُم في الدّهرٍ كالفأتٍ الثاني 
وجاءوا على حضر الكمَالٍ بشلطان 
مساعی ۸/4 لله سا كإعلانٍ 
ففارّث» واأفجذث الغلا بين أقران 


)۱( شعاع : المتفوق الفتشر . پقال : دْعَبَثْ فة شعاعا: تفوفت هِمَمُها وآراژها. 


(۲) الجییدان: اللیل والنهار. 


(۳) هکذا وردت ولعلها «ملینده» في زنجبار. 


وطارَذث آمقالي فقَكِذْ فقكِذتهابهم 
وَصَافَيتُهُمدهرافمَئُواوآئروا 
وما تا ال ار لا سور 
0 غير الخطوب قاس 

محماء الائوفب الحافنظون زمازهم 
كما ابا لیم شرس عوابسل 


كأ المنی رالیفن منهم بأیمان 
على غِلَةٍ رالد شبحیس عَان 
عليه جال المج بالعدد ملز 
قُوُومٌ شرا الحئ من زد جرنان 

کرام على الیلات شِيباً كَولْدانٍ 
إذا وت اسان في رل رصان 


(۱) جرنان: الإسم القديم لبلدة إزكي ذات الحارتين العريقتين: يَمَنْ وتزاز. 


A٦۱ 


جواب لبعض أدباء مان“ 


أجبناماالبعد شيا نطیمه 
آجیّتنا آلبابناتشتطیرها 
بنا ظَمأ اللقیا وناژ ین الاشی 
مَوَارِدُكُم ینا زع وردکم نوی 
فَنَرْرِي ین الذکری ولا تنفغ الصّدا 
تشد نثیر تباریح ۶ الجوی مضص النوئ 
عَسى نَسَمَاتٍ الؤوح من لطف رَبُنا 
وَعَلَ رتاض الانس يَخُضّوُ سِيمُها 
فْتَوْرِي المطاش الهیم بعد هِيايها 
أحِعِتَنالايَملِكُالمَزَءٌأمرهُ 
رید قراراً واغتباطاًوألفةً 
لقد ویر الحم آثر عباده 
یدب مایختازوهي سیاشه 
غلبا الوقن فيما يجيء به القْضّا 


ولكِنَّهُ ين مجملةٍ الخکم : فى الارّل 
إليكم علاقاث الصّفاءٍ ولا سل 
ولولا النَّأْسّي داب من خوها الجبل 


لديكم'وَليبسن الظايئون على أل 


آلا ِي أذكى : في القُلُوبٍ من الشعَلْ 
سر لذکری إذا جوخها انذمل 


ویذنو الیها الما لهل والعلل 
ولا يدف الیقدار صرب ین الجیل 
وذلك نيان لا بْضاف إلى الملل 


قَدَعْ نك : حتّی أو م مَتى أو عسی وَل 


و ضَاق في رَأي الغیون بها الکبل 


(#) العُنوان من اختیارنا. | يبدو أن بعض الادباء في مان اشتاقوا للشاعر الذي طال به المقام في زنجبار» 
فردٌ علیهم بهذه القصيدة. | وردت في الاصل المُعتمد تحت عنوان: «ومما عثرنا علیه : قوله طيب الله 


ثراه مجيباً بعض الادباء؟ . 


(۱) صبت [شي,]؛ لانها خبر ما المُشئهة بلینی. 


AY 


ليس في الحب قياس 


أهاالعاؤل تزها نمی 
آنت خر رانا ضصسب شج 
فاتركٍ الیوع فملامي انسه 
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ليس في الحُحبٌ قياس يَطرذ 
فإذا حدَّثتَعغَئٌي فل وزد 
ترك اليء رذا عالم فد 
باع ذرلی من واه عنه 


ساحر الطرف 


ساجر الطزف سَقَيعٌ ججفئة 
ناجل الخضر تفیل رذفه 
مل‌راعي ذگء ین ودنا 
با عضیض الطرف هب لي نظرا 
عجبأفي دك الناژ وني 
مْائيي عض زشادي في الهوی 
صَدّقوا! غاب رَشادي في الهوی 
وإذاذكوتُهُعهدالصّبا 
واذا اشتضطمّه القلث على 
یامام الخشن هل ُنعظو 
وإذا سکس وله قسوع الهسوی 


فَمَرِيُ ال وه لیلی الشَّعَرْ 
مایس الق ری السخط و 
صضفعء ال ود [ذا ال دز 
لا زهیهات الوفای ین غدز 
زد اغسراض ل دی رام 
شفجتي ینهالهبب وشرز 
ان مذالی قد قالوا: و 
وعلاقاث الهوی |حدی الججَز 
قال لي: تلك ألاعِيبُالصّعَرْ 
فعل عینیه تعاطی قعشوا" 
لم تزل مندي الاماع المُنكظز 
قال لي: «صل علی خير البشوه 


(۱) تضمین من قصيدة لامری القیس : مر يوم العيدٍ بي في زیئیه | فرماني فتعاطی. فَعَمَرْء» وکذلك في 
الذكر الحكيم : «فنادّوا صاجبهم فتعاطی فعقر [القمر ۲۹] (المُراجع) . 


> ©©» امي 


عفیی* 


لا فُیث الوَبْعَ ین نفيي موه 
نسبث نفسِي مججازا في الهوی 
أمسك الكيرَفذِي أطلالهُم 
ححيتٌ نفسِي حبسنهاعينها 
هاعشّث لي فُشحَةًمِنعُمُري 
بحَمّتٍ العبر؟عن شيء مضَى 
اه بَقِي من صَفْوعَيشِي زئق 
کلم اانکه عهدا صال فا 
وإذا ساعدت في شا الموی 
وَالتَفِسْعني إلى ساحاتهم 
ياترَىأينَغَرَالُ ضادني 


إِنْعَقِيقُ الدّمْعلميَرْرٍعَقِيمَّة 
ولَدَى آرای پا( تلك ال هه 
یشکهاآهی لي الریخ فَيَيمَّة 
هذوالدفيةلايذري طريقة 
لیتهائخب اجفاني الطلِمَة 
كلهاقي لو العیش ریش 
منيء نطو َاژط اژ مشوقة 
غير ریق الصّل آو آفعص رِيمَّة 
ألهَب المذکاژ في قلبي خحريقة 
فَانَّخِذْمِنذِكْرٍ أخبابي طَرِيمَة 
رو يني بذاالدّمع شَريمة 
غَيِجُ المغطف مار الخليقة 


(*) العنوانٌ الحالي من اختيارنا || في الأصل المُعتمد: [وقال] 


(۱) جممٌ ريم؛ وهو الغزال. 


کاسه ال جفن علیفشئمه لاله هاا ۳ > 


- و 


تاف اى في تب والأسالية الشيمه 


(۱) أفنَهُ: عُصئَهُ المیال. 


AA 


يا ججابا على الجمال ک لیا 


حقيقة العین ور 
هت كث في جغل الشواد ججابا 
العم الى شتا اولان 
كيف ثخفی ونوژها كالهُدى في 
انافي عَالم الكواو وء . 
ما الهوى في ال واه لا و 


من عغذيري معا جئنه العذاری 


(#) العُنوانٌ من اختیارنا. 


داء كاتف لشورها قنديلا 
زضصواداً زرشا؛ئ یی لا 
ياججابأعلى الجمال كليلا 
كالليالي ضيزئيي ليلا 
مَلْهِسٍ ضار لانيتاع مشيلا 
في رياضٍ التفاح ظل عَقِيلا 
والهوی في البیاض أقَوَمُ قِيلا 
بليلء فذاك أهُْدَى سبيلا 
أخذتني في الحُحبٌ أخذأوّبيلا 


)۱( لنت أ د إزة 5 47 ۳ 7 
ب امير الشعرا امرؤ القيس الكندي؛ بالعلك الضليل. وصدر البيت تنوب على بيت في معلقة 
امرئ القیس : غدائرها مُستشزرات إلى العُلا. . 5-6 
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سؤال غرامي [1] 
(وخِهّه إليه الشاعر محمد بن خميس البرڪاني) 


مایفعل الموء إن زا الغرَامُ به 
إن رَاءَ توكأاف فهذالاسَم تعر له 


و ۶ 9 
جواب آبي مشیم 


۸۷۷۰ 


و و 
وَمَنْ ی ب بخ الغير مشغول 


أو زاغ صَبراً فَعَقَدٌ الصَّبرٍ مَخلول 


وه و 


والخث من سرو لطف وتذلیل 
جرخ بجوح» وما في الحُبٌ تبدیل 


سوال غر امي [II]‏ 
(وحهَهُ سيف بن ناصر الخروصي) 


فا ي وتال حرام 


جوات آبي فسلم 
مَعَمَانُ اله ای نوغ مج ؛ ن 
مک أ 5 فنع كشا شرت 


امام 


ل وه 


ا ص 


7 


الجفاه» 


یامن تعرض للج فا 
این له ود ال الفات 
آخلفت هت بال وضال 
رفع IE E‏ 
او على ال ظبي لأر 
آو على العضن الوَطِيبٍ 
أوعلى مر ل 


باق التي أتوَانوفا؟ 
وی ام لل اشفا 
وزماعپ ذت لك فُخ فا 
من جوا الفضصعفا 
ادا ق اق وال ها 
إذاّ مايل ‌أوقفا 
أا غ فا 
هف و فا 


(#) هذه القصيدة غير موجودة في المخطوطة ولا في الأصل المُعتمدء فأضفناها من أرشيف مكتبة الأديب 


احمد الفلاحي ۰ 


AVY 


عر ام 7 0 فت 


أقرق قلبي في هَرَاك صَهَابَةً وَأنتَبحْبٌالمَّيِرِدُونِيَمُعْرَمُ 
يسوؤك أنْ تلقى حبيبك مغرضاً وَتُعرضٌ عن محهي كأئي شجرم 
وَمِنْ آغظم البلوى غَرَامِي بعن به غَرَامبِغْيرِيوَهُوَبِالح بعلم 
إذا شعت ينه الوَصْل قابل بالجفا وَإِنْشِفِتٌ صَبِرأَعَنةُ نهوشحوم 
لا با باداش اهي جيليي موی أن أذوقٌ العوت. وَالمَوتُ أُسْلّمُ 


(#) هذه المقطوعة الشعرية لم نعثر علیها في المخطوطة ولا في الاصل العتمد؛ فأضفناها من آرشیف 
مكتبة الأستاذ أحمد الفلاحي ؛ والعنوان من وضعنا. 


AVY 


الفؤاد الكسي “ 


ابت فُؤاداً طاز تيكب مطاره 
کم لي اژد المع خشي؛ حَاسِدٍ 
صَبوث وَرَأيُ الحُبٌ فيكم مُقَصْرٌ 
صَرَفتٌ إليكم وجهَة الحُبٌ كُلْهَا 
ولا عذر لي مِمَاسَلوتٌ صَبَابَتِي 
فذويي على هذا الجفاء فاي 


فياأسَفاهذاالفَؤوَادُ کسید 
وَمَنْلي برد المحر وَهوَغْرِيدُ 
مُجْلوَحَبِلُ الوَضل ينك فَصِيِرُ 
ربعض شهودي ظَاهِرٌ وَضْمِيِرُ 
و خشنكِ عندي في الغرام عَذِيرٌ 


على كل آفعال الخبیب صَمُورُ 


(#) تذييل الشاعر لأبيات قالها الشيخ سيف بن سالم بن هاشل المسكري» وهي مقطوعة غير موجودة في 
الأصل المُعتمد ولا في المخطوطة. فأضفناها من أرشيف مكتبة الاستاذ أحمد الفلاحي . 


۸۷ 


عقیق في عقیق في عقيق” 


فا نفسي لبِهكَنبوةَلمُربٍ 
اراي اهر ورس 
كاد الكأس في يَدِهاوفيه”) 
تقول وی لزها لیب رضخلك 

ذتث ثخرهایئی وف الث: 


کر 4 ری 
لهؤت بهاعلی شم الشفيي 
فقالت: هكذا طفغم الوجيي 
تین في تن في ققین 
یل شرب شامیکم بريقي؟ 
1 # . . 
TT‏ م بي إلى رقت الشْرُوفٍ 
+ و و 4 
وأزشف جر میسیها الشريي 
طفتث آصیم: يا مادي الطريتٍ 


(*) العُنوانٌ ین اختيارنا. تلمیح: هذه المقطوعة واحدة من ألطف غزلياته على قلتها في الدبوان؛ وكم 
تمنيتٌُ أن أسمعها مُغْناءً ومُلكنة» لو كان مُطربونا شغولين بتقفي قصائد الشعراء الُمانيين . 


به عن الواح وجعل منه معادلها الموضوعي في بعض قصائده؛ كما في بعض 


الشاي . 
)۳( فيها: فُمها. 


عن به وکتب في صفاته عذة قصائد» بل إنهُ استعاض 


الابیات التي خصٌ بها 


الباب الحادي عشر 


AVV 


الشاي“ 


وَقامَ شرا الاه“ عنها حَليفً 
له الفضل في لو ورسح ولو 
دراب من الياقوتٍ في قشط کب 
إذا صُمْفْتْ أكُوَابَهُ وَشط مجلس 
آزی کل ما خوي مجالِس اننا 


على تمالم الأزواح كالآير التَاهِي 
بو قرغ المَهْمُوم بل مُتَعَة اللاهِي 
ریت نجوع الزّمْرٍ تهوي لافْرَاءِ 
جنوداً یدنم الم شلطائها السَّاهِي 


(#) أبيائة في الشاي قالها مذیلا هذا البیت : إذا عَوّمْ الله المُدَاء فا | أتى ذلك التحريم ین جکنة الله. 
(۱) الشَّاهِي: الشّاي في اللهجة الغمانیة؛ كما في لهجات آخری في منطقة الخليج . 


مدیح الشاي 


قذ أكثرَ النَاسٌ في الشَّاهِي مَدَائِحَهُم 0 
طغع ولون وتفريجٌ وطیب شذا وَنَشُوَةٌ حي عنهاالؤوځ والجشد 
فاشرنه ص فا" ولا تخلط به لین فالضوف الى وَذًا العخلوط مُنْتَمَدُ 


(۱) في دعوته لشرب الشاي صرفاً دون خلطه باللین یستحضر الشاعر آدبیات العصر الجاهلي والعصرین 
الاموي والعباسي في امتداح شرب الخمرة صرفاً دون كسر حِدَّتِها بالماء أو سواءٌ من الاشرَة 
المتكهة . 


۸۸۰ 


مشك الشاى 


۳ 
فت 


رذا ژفشت آنسأاللنفوس ولد فللشاي في الوضفین مَزتبةٌ المَضْلٍ 
کماء عَقيق ينه يَنمحٌا 7 لمشك ريخه يناي مذاق النّخْل : سرت عَن ملي 
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فکائث لناغعا نی 
ین الأكب الغض أج: eT‏ 
أطارغ قا كا ی 
فُطؤراً ين اللؤلؤ الوطب "۲ أج 

داز ع یناک ووس ال شراب 


فلازال نادی کم ناما 
فيا لب له السوضل دوي لنا 


بهاء سنا بذر الما 
وكائَتُ على صُورَةٍ کال وسام 
زمورا سقاه امین العمَام 
كرام السشراة شرا الک لام 
هي نشارا وطوراً عقو المظام 
من الشاي» لاین ع مين المُدَامْ 
زين أخمر كَلَهِيب اضرا 
طويل الايادي عَلىٌَ الما 
ین الحأ الؤخب ملق الكرا 
ولیس لعیش تیلب دام 
من الشغد في تضرء وابتسام 
فأنتِ السلام ليك السلام 


(۱) بل قصد طیب الحدیث ولآلى الم ألم تَر أنه قسمه نوعین : نثراً ونظماً. 


رجال الشر © 


إليكيامَسعودُتعضٌ أفري 
إن تكشف اليوم شَديد ضري 
رك رن تفعل ناه لبه 
ژالغرف لا يذهب حیث يجري 
و 5 ۰ 2 0 

وت من باعذته فى القيشر 
آین رجال الخَير ند الک‌شر 
عَرف هم في مهلهم ژالرزغر 
زهزه آشک ال أفل السطضر 

: 0 


لاتعرف الأحرارغيرالځر 
اضبحث مأسوراً بريب الدَّهْرٍ 
ف د فَعْفِهَامًضَاعَفات الاجر 
ول ال ازا ل ا كر 


أضبع عونا عند تفض الظهر 
واین مَنئأغغ ددهم الاي 
فاليوء اشمي في داد الک 
ضنوأجاج یشل اء الب خر 
فاخططء قَدَتَكُ الئفسش» عَنّى (ضري 


(*) أرسلها إلى الشيخ مسعود بن سالم بن هاشل المسكري» وهي قصيدة غير موجودة في الأصل الفعتمد 
ولا في المخطوطت فأضفناها من أرشيف مكتبة الاستاذ أحمد الفلاحي. 


في فضل الاجتماع 


رو للاجیماعع رؤحألطيفاً فاعلافي الئفوس کل جمیل 
قل ب ‌ 4 1 رال و م رمع الا جد اع عوْسٌ | مُه ول 
افك خلا واتتناض العنقول ژالعفقول 


AAS 


شخ 


جاءالهتاوبوشيجة كأئلةخاض ورغىئئ مض ْرسَة 
قد قامَاتٍالحرت على سَاقِها حتى مع الصٌَّبِيَانٍ في المدرسَة 


6 المُهنا ولد الشاعر. 


AAO 


لله دَرُ بَني رواعة» 


کي رواء إنهم زف وا من از الم أعلى الشو‌قد 
وحموایبازفم بأشد شراتهم وقخواببیض الهند داز المُعْتدِي 


(#) بيتان قالهما نصرالله بن محمد الكندي في قبيلة بني رواحة التي ینتسب إليها أبو مسلم. 


AA“ 


۰ د ىا م ع ِ 2 
بقث مییعك خُطْةٌعبيِيَةٌ خفعث لمرّبهارتاب الخعد 
جلت عن الاطراء سُورَةٌ قجینا اآولافشم نحوالکواکب فاعدُد 
علم القبائل آننا جمرائها وشرانهارلناتراث الشوكد 


60 رد أبي مُسلم على أبيات نصرالله الکندي. 


AAV 


مرایا الرمان 


لسث آشکو من الرَّمَانِ قایشک واضيري ولا ذم ضصروفه 
کل تعدرة علی الدّهرعَيباً هی عِندِي ین المزایا الشریفه 


AAA 


ص 


عشراء آلفخها الحخادي ومن عجب 
تاه لاتنام اللیل ساره 
تبكي وتضحك لا محزناً ولا فرحا 
ختی ذا قا دنا المیلاه بَسرها 
زایث جمفراً لباز بفشهم 
رقم ماه ین تعمسف 
راینتهم فوق بيت الله قد کفووا 
وبین زمزع والأركانٍ قد رَقصٌوا 
لايَرهبونَمِنَ التّيرانِ تُحرفُهُم 
0 تا ری ی 
ای 


میت بعشت 


تعدو ببشری وقد تُمْسِي بأنکاد 


- 7 َ كر 


تطوي البلادٌ بلا مَاءٍ ولا زادٍ 


(۱) 


فش بشرتهاعن جمع آولاد 
في آلف آلف ولی كبر خسن 
وکلهم بين آؤاب واه 
وماأرادوا بذانفيوبإلحدٍ 
بغخيهم بين مر رَعَوَادٍ 
وركبون سنام الكيل بالوَادِي 
ما شأثهًاغيرإغدام وإيجادٍ 
وکم أعادّث وکم امدث لأجسَادٍ 
ولا السَماءٍ ولا تخصی باأغتاد 


(*) لم نجدها في الأصل المعتمد وأضفناها من المخطوطة؛ وبها ملحوظة من ناسخ الديوان: قيل إن اللغز 
في الساعة الدّقاقة» وقد وردت بعنوان «ملغزة الدال»» لواضعه سالم بن سليمان بن عديّم الرواحي؛ 


جامع مخطوطة الديوان. 


)۱( تبكي وتضحك» مُقتبس من قصيدة للاخطل الصغير» » غنّتها فيروز. تبكي وتضحك لا زناً ولا فزحا 


| كعاشِقٍ خط سطراً : 
(المراجع) . 


A۸4 


في الهَوى ومحا * قلبٌ تمرم في اللذاتٍ وهُو فت | کبزغم له ايخ فانفئحا 


ولاسَحَاب ولا ریخ ولااحجرٌ 
بیضاء طلعتهاسشود ذرائیها 
عَنْ دَریها جيلي 
تحكي صروف الليالي ما تَقِرُ على 
تجري وللزیح في آحشایها زجل 
فتنثژ الجوقر المَكُنُونَ من عرق 


و 
بيده عَجَرْتُ 


۸۹۰ 


ولائبات ولم نیج بأولاد 
وتارةً تَضبم الارجاء بالجادي 
رکل حین أرَامَا اوصط النَّادِي 
شکل وكالعُولٍ في تلوینها البادي 

يَمَصَرُ نها الشیظم العادي 
وئارترجم الدنیابآطواد 


2۰ ع‎ 
E 


قطع علاقة في عتاب» 


أَجْسَدُ وز الشمس صحفا وأَنْمَقِي 
واجع لها لاه خلصین رَسَائْلًا 
اتید التقصير من ذاك کل 
تسکت بالآقال بنگم تعثلا 
إذا کنشم حونشم الصفو بیننا 
فهَائُوا لنا طْبعا یرانق طبعکم 
إذا كان بل الود یفتل عکذا 
ويا رب حل بَيِي وبین صَحَابتِي 
وهذاعتابي والاجازهة EE‏ 


ین اللولز العکنون کل قفري 
وذلك انس شبهم لوجودي 
وقلبي بالتذک ار لب عمید 
ورأيكم في الو؛ یم حمید 
ولکنهاموئوفتء بشیود 
وأَبْوَمْئُمُ محكماً بنقض عهُودي 


فيارَبٌإقطغ خبل کل وذود 


على هذه الدَّعْوَى بسَدٌ حدِيدٍ 


4 


علیبه ک ما وذنم بضدود 


(*) لم ترد في الاصل المعتمد. وأضفناها من تحقیق راشد الدغيشي للدیوان - راجع المقدمة. العنوان 
الحالي من اختيارناء فقد وردت بهذا العنوان: «وقال في عتاب أحد أصدقائه». 


معاتبة” 


ارح E‏ رم 
كنت اتخذتكم للخطب مُعتمداً 
اك یایاوز و 
ا و 
و وت وی 
5 وی تسشموبوایژها 
نما أباع لم تك الإخاء على 
إن كان ذنباً جنیناء نما وقنث 
أو کان جریا على رَأي الرَّمَان فما 
فأيُتمذرٍلنافيئرك خلینا 
كذلك الخل يُجري للخليل ین ال 


آمائرون آعادیناوقد لبضشوا 


نغشمونی إن شا الرَمان بدي 
أوفى بتقّد الوفا نقدا دا بید 
فجین ضیعثم ع آمري وع وَمَى جليي 
واوسط العُرفٍ ی خیر مُقتصَلِ 
فمَائَمُون غير الأمر ذي الوشد 
إلى مَرَاقٍ رَمَتها الشمس بالحسي 
یر ال علامء وان دید والأَوَدٍ 
محلوشکم نها الاط واه لم نود 
بب‌اطن الود ین بأس وین فد 
نعم لحم آلف غذر أي معتمد 
اعذار مالم یدز ينه علی خَلَدٍ 
مِنَ الثعاضد ورعاً صافی الرَّرَدٍ 


() قالها مخاطباً الشيخ سيف بن سعيد المعمري. وهي من القصائد التي لم نجدها في الأصل المعتمد 
وأضفناها من تحقيق راشد الدغيشي للديوان ‏ راجع المقدمة. 
)١(‏ مراق: جمع مَرفى ؛ وهو الصّعبٌ من الجبالی» ومنها المرتقی الصعب . 


A4۲ 


كادُوايذلُونَ بالعفري فالتَأمُوا 
وانت مولاي ذاك الخل لانکل 
فکم بلوناك في خطب یَضیق بو 
كأن کل الوزی في فضلهم جسد 
وجدتك الماء يُخيي الارض ماکلْه 
هنيك یا ابْنَ الععالي کل مَكُرمَةٍ 


A4۲ 


فهُم از جعی من لبِذَةالأسَدٍ 
َنٍ الصَّدِيقٍ على عکوقة الب 
رع الخليم فلم تنكل رلم تكد 
كحمينا لك فِي أفعَالِك الشدد 
وأنت من بینهم کالژوح في الجَسَدٍ 
ورنتشهاین مج دود سادة اد 


الشتمكة«”» 


نحي أه ]لله لا کف جلعكاتدعيوالمشركة 
رسخ الإيمانٌ في ألبابنا قبل آن ترفع صيداشبك 
جاء میا بماقدزشمث قُدرةٌاللوبظهؤرالهمكة 
بکتاب قرع ظامير كُلّمنتقرأخ طائركة 


(*) لم نجدها في الاصل المعتمد ونسخناها عن المخطوطة. وقد ذکر ناسخ المخطوطة : «فیما يُروى أن 
صیاداً جاء الشاعر بسمكة مکتوب على ظهرها بقلم القدرة؛ [ما كلمة الاخلاص أو غيرها مما يدل على 
توحيد الله تعالی» فقال في ذلك هذه الابیات» . 

)١(‏ يقصد الأقوام المُشركة. 


۸4٤ 


۲ ها 8 


تظزث في الکو نطو SS SE SE‏ 
فتاالشتی الط وف حععی جات دري هک بط ره 


(#) لم نجدها في الاصل المُعتمد؛ فرجعنا إليها في المخطوطة . 


106 


رح القِطارٍ جری يَختال للهفر 
كالأفعُوانٍ طويل عند زَحفَيِهٍ 
بیفة آزنشوا (حکاع صنعیه 
من المَسَامِيرٍ والأسلاكِ غائضه 
وبالزجاج واشیاء مرف 4 
فيه الكراسي عليها الناسٌ قد جلسوا 


شيم بحیر |ذ قا لاح لشظر 
لكنَّهُ کهبوب الزیح في الشفر 
وکالشٌوایق نبي الارض بالنُذر 
من الحديدٍ كطؤدٍ طال بالحجر 
وكم بأحشائه في البطن 5 ع 
في جسهه كعُزوت الم للبشر 
قد زيّنوهٌ على ما ششت من ضور 
تجري ا في خلوة الشمر 


(#) أبيات تتحدث عن القطار وهيأته وقدراته ومخبرة عند الدّهشة والاستغراب التي كان علیها الانسان 
العربي في تلك الفترة المُبكرة من عمر الصّناعات الحديثة غير المعروفة لدیه» وهي أبيات لم نجدها 
في الاصل المُعتمد ولا في المخطوطة. وقد تکوم الاستاذ آحمد الفلاحي باعطائنا نسخة منها بخط يده 
مشفوعة بهذه المُقدّمَة التي ارتأينا وضعها في الحاشية. 

(۱) ورد البيت في المخطوطة بخط الاستاذ أحمد الفلاحي؛ كالتالي: كم قِطعةٍ رَكْبُوا في صلب مَيِكَلِهِ | 
وكم بأحشائه في البطن من حفر. والحقيقة أنني استغرب استخدام الشاعر للخفر العُركبة في أحشاء 
هيكل القطارء فتذاكرت بشأنها مع الاستاذ أحمد الفلاحي؛ فعاد بذاكرته إلى فترة السبعينات أو أواخر 
الستينات» ليقول لي إنه نقلها من مخطوطة قديمة كانث تُتداوّل» وكانت الممخطوطة قديمة مُمَزّقة 
مُهترئة» لا سيما في نهاية هذا البيت» فأكمل المعنى بسرعة آنذاك . لكنّهُ خطأ نفسة في تشؤعهء 
وأكد لي أن المقصود في الغالب [الخجر]» وليس [الخفر]» فاشتضوبث تصویبه للخطأ! وسياق 


الاندهاش من هذه الآلة العجيبة» آنذاك 


يُؤكدٌ ما ذهبنا إليه معاً؛ إذ أن منبع الغرابة هو سلسلة 


الخجرات اللامتناهية وقد #کتت في القطار. 


۸4٦ 


وفيوأحمالهم دف بداجله ثقيلة ضتهاکالمارد الخطم 


٤ ۰‏ ۳ 4 ۰ ۰ 2 
في أَعمُّدٍ من حَدِيدٍ تبث وَرَسَتْ | تمضي خطا إلى جد وئنخدر 


أعحجوبَةٌ ین آعاجیب الرَمَانِ بت في عضرنالم نها ساب المضشر 


AAV 


المعالی» 


یاه نود و القول رل 
زعاکسته يهام علمازشقث 
والآن مخضت غِمارا عابتا اه 
حتى توشطنها وال فوز ُقتربٌ 
ترکتشویی فرداً لا وم إلى 
خذلتهوني اذ قوّث کلابهم 
ما كان عدي فیکم با کرام وی 
خاشا شهاعتکم دنو الی حور 
لک حظي حظ لابقوم إلى 
فدشمبامر زاشمشم معالمه 
هل ربكم يا ابا لشیم اذ خعلث 
أم غقة ین شراب ژلزث جبلا 
ام نْفره القِردِ فيكم انرعث أسداً 


إن كان هذا فما قعنی الحیاة لنا 


وانت آرنغ مِنْ شعري وین خطبي 
بجذل ژوجي حتی عر فطلبي 
قلبٌ الزمان وخابث مُنية الاب 
والمَّلْجُ يَبِرْقُ بالاقبال عن شب 
تدبیر خوولا تعضید مدب 
وانشغ الأشدُ آنضاري لدی عضَبي 
محسن الوفاء على العلات وَالْرّب 
عدي بكم في صماء العجد کالشْهب 
شأنٍ فماينثني حالا على العقب 


2 


حتى إذاقام أحجَهئم بلا سشجب 
هذا لَعَمْوْكُمُ: يِن أغجب العجب 
أم نفعهٌ الغار ضارث نفک العطب 
ياقوت عَجَلْء فاد اللخد أَرَْنُ بي 


(*) لم نجدها في الاصل المُعتمد؛ فرجعنا إليها في المخطوطة . 


صرنا جماداً كان الْحَضْعَ مغطشنا 
يا سَوءَةً المَجِدِ في الاحرار إن عبشث 
أهمكذايابَنِي الاحرار رایکم 
تموث ذلا وافعی الشوء تَنْهَشّنا 
والهَلُ یفثلنا والذین یخصمنا 
أدغوكم يا أباة اليم سبكم 
قدبعٌ ضوتي من نُضح شخ به 
فيكم يا ني الاحرار مَافَْعَلتُ 
بنشم بتکم ان ال رما له 
ماکان آعداژنا صخرا فيهِشِمُنا 
تمي ولصبغ بكي في مخادجنا 
لنا مَوامب تُغني في متی وعتی 


به الدَّجَاجَةٌ کالاوساخ في الخرّب 
2 وب ام < 
صَبرٌ على الضيم إن نحضر وان نقب 
1 8 
ژالشفت منشین والخظ فى صب 
ور ۰ م6 وه م ۰ 2 ۱( 
وَنَْحنُ في غفلة وَالدّهِرُ في شفب" 
ین نُومَوَبَينَ جمر النارٍ واللقّب 
ليت اله لضجيجٌ دنا مِنْ سَمْع مخت مختسب 
بنا الحوادث؛ صَارَ الوا في الذَّنَبِ 
رأيٌّ يُزلزل رَأيَ الخو بالخرب 
ولم تكن فَفَعَ فاع تحت مُقتضب 
نَدْبَ العجائز مَوتاهُنٌ في الب 


نہاية المبرات 


)١(‏ الهَلّ: ظهور الهلال. 


۸۹۹ 


المصادر والمراجع 


۱ ابن عربي ؛ محيي الدین؛ الفتوحات المکية تقدیم : نواف الجراح» بيروت» دار 
صادر . 

۲ ابن منظور؛ محمد بن مکرم؛ لسان العرب ؛ بیروت دار صادر» ۱۹۹۷ . 

۳ البطاشي؛ سیف بن حمود» إتحاف الاعیان في تاريخ بعض علماء عمان» الجزء 
الارل الطبعة الثانية» الناشر مکتب المستشار الخاص لجلالة السلطان للشژون 
الدينية والتاريخیة» روي (عمان)» المطبعة الوطنية» ۰۱۹۹۸ 

. بورخيس؛ خورخي لویس» صنعة الشعر» ترجمة: صالح علماني» الطبعة 
الأولى»؛ دمشقء دار المدى. ۲۰۰۷. 

5 الحكيم؛ سعاد؛ المعجم الصوفي» الطبعة الاولی؛ بيروت» الطبعة الأولى؛ 
بیروت دندرة للطباعة واللشر» ۰۱۹۸۱ 

5. الخصیبی؛ محمد بن راشد» شقائق النعمان على سموط الجمان فى أسماء 
شعراء عمان» وزارة التراث القومي والثقافة بسلطنة عمان ٠.1۹۸6‏ 

۷ خضیر؛ ضیاء وردة الشعر وخنجر الاجداد: دراسة في الشعر العماني 
الحديث» الطبعة الارلی» وزارة التراث والثقافة بسلطنة عمان» ۲۰۰۲ . 

۸. الخليلي ؛ عبدالله بن علي» الحقيقة» مخطوط ؛ مکتبة الشاعر سماء عیسی. 

: الوّواحي؛ ناصر بن سالم (أبو مُسلم البهلاني)‎ ٩ 

- النفس الرّحماني في آذکار آبي مسلم البهلاني» الطبعة الثانية» غمان» مکتبة 
مسقط » سلطنه عمان» ۲۰۰۶ . 

- دیوان أبي مسلم» تحقیق: عبدالرحمن الخزندار» طبعة صالح بن عیسی 
الحارئي» مطابع دار المختار» ۱۹۸٩‏ . 

- دیوان أبي مسلم؛ |صدار وزارة التراث القومي والثقافت» روي (ممان)» مطابع 
دار جريدة عمان للصحافة والنشرء ۱۹۸۷ . 

- دیوان أبي مسلم البهلاني» تحقیق: راشد بن علي الدغيشي» شركة دار الفتح . 


۹۰۰ 


- ديوان أبي مسلم البهلاني جمع وترتيب: سالم بن سليمان البهلاني» مخطوط› 


مكتبة أحمد بن عبدالله الفلاحى. 


- نثار الجوهر في علم الشرع الأزهرء مخطوط. (صورة توزع من قبل عائلة 


۰ 


۹5 


۲ 


۳۱ 


۳ 


المولف) . 
الريامي؛ ناصر بن عبداش زنجبار: شخصیات وأحداث. الطبعة الأولی 
لندن» دار الحکمت ۲۰۰۱۹ . 

السالمي؛ محمد بن عبدالله؛ نهضة الأعيان بحرية أهل عمان؛ القاهرة مطابع 
دار الكتاب العربي . 

سیفرت؛ ياروسلاف» أن تكون شاعراًء ترجمة: إسكندر حبش» الطبعة 
الأولی» دمشقء دار المدی؛ ۲۰۰۷. 


. الطائي؛ عبداله محمد الفجر الزاحف. الطبعة الاولی» حلب» مطبعة الضاد؛ 


. ٦ 


. غباش؛ حسين عبيد» عمان الديمقراطية الإسلامية: تقاليد الإمامة والتاريخ 


السياسى الحدیث الطبعة الاولی» بیروت دار الجدید» ۱۹۹۷. 


. الفنجاوي؛ منصور بن ناصرء الذرر المنثورة في شرح المقصورة؛ إعداد: 


عادل محمد على الطنطاوي» كلية الشريعة والقانون بسلطنة عمان» ۲۰۰۵ . 


. مجموعه باحئین» قراءات في فكر البهلاني الرواحي› الطبعة الثانية» المنتدى 


الادبی بسلطنة عمان؛ ۲۰۰۲ . 


. المحروقي؛ محمد بن ناصر» الشعر العماني الحدیث : آبو مسلم البهلاني رائدا؛ 


الطبعة الاولی» الدار البیضاء - بيروت» المرکز الثقاني العربي» ۰۱۹۹۹ 


. مصطفی؛ إبراهيم» وآخرون (|خراج)؛ المعجم الوسيط استنبول؛ المکتبة 


الاسلامية . 


. المفيزي؛ سعید بن على» جهينة الأخبار في تاريخ زنجبار» تحقیق: محمد 


على الصلیبی» الطبعة الثانية» وزارة التراث القومي والثقافة بسلطنة عمان 
5 . 


. ناصر؛ محمد بن صالح» أبو مسلم الرواحي : حسان عُمانء الطبعة الأولى» 


مسقط ‏ توزیع : مكتبة مسقط» ۰۱۹۹۲۱ ۱ 
النفري؛ محمد بن عبدالجبار. الاعمال الصوفية» تقدیم ومراجعه: سعید 
الغانمی» الطبعة الأولى» کرلونیا (ألمانيا) ‏ بغداد. منشورات الجمل؛ 


ا 
۰ . 5 ۱ 
وزان؛ عبده (إعداد وتقديم)» دیوال الحلاج» الطبعه الأولی» بیروت دار 


. ٠۹۹۸ الجدید؛‎ 


۹۱ 


الفهرس 


المُقدّمة : حَياةٌ شاعر مغیب. شاعر حَياة مُغْئبة 000 
[۱] أَبرَةٌ شِعريةٌ خالِصّة ل 
[۲] زمنٌ الشيخ وزمنْ العُلام CO TE‏ ا 
[۳] أقانيمُ الظاهر والبّاطن م ب و وا الم نا وام وم نی اب 
[؛] الشاعر بين نفط القبیلة والکترون المُستقبّل ا O‏ 
[۵] هَلْ كان شاعراً مَلحَميًاً؟ SSE‏ قن او مشو لو ار اس و د 
[1] أساطيرٌ المدائح النبويّة EA‏ و ا وی وه 
[۷] تصوفه بين حقيقة المَجَاز ومَجاز الحقيقة ا ل كي لات و و 
[۸] ظواهر جَماليّة وأسلوبيّة اتح ی كوك وكوي جمد مضع دو تاک هه هو ود 
[4 قاض لسلطان وتصيرٌ لإمام (Persona non grata)‏ و0000 
[ «المَنفی آفضل وسيلة لضمَانٍ الوفاء للوّطن» OT OTE‏ 
[1] إشارات حول شروخات المصورة والنونية E OT‏ 
[۱۲] آ* النونيّة على شعراء المججزيرة العريئة O o‏ 1۳ 
1 في الإطالة والتكرار في مُتون الأذكار ل ون 
]١4[‏ المدائح السلطانية که ۳ TOT E‏ ا 
[۱۵] آوراق مجهولة من الصَحافة العُمانية في شرق إفريقيا 

(الجذورء الرواد» النهضة الصحافية في زنجبار) رن 
[ تفريظ الکتب وثِمَار المَطبَعة السُلطانية في زنجبار 11148 0001 
[۱۷] أبو مُسلم وجسابٌ الجُمّل REELS‏ 
]١4[‏ نلبوغرانا لاه TET ass Ny‏ اد 


[1] اسمه ونسبه و وم و وم و ةوه مها مها م6 6 وه و م6 و هو و و 6م0606 6ة 


[11] تاريخ مولده وتاريخ وفاته a e‏ م OS e a A‏ دم و هه و 
[111] تعليمه وتكوينه الثقافي والمعرفي 8 0 1 210713717171701 


[]] شیوخه وتلامیذه ی SLSR‏ 
[7] ترخلة في شرق إفريقيا (السّياحة رُكنٌ من أركان الحياة) 01 00 20700( 
[VI]‏ غضبه من الاستعمار الإنكليزي في البُلدان العربية وإعجابه بإصلاحات الإنكليز 

في زنجبار TE‏ 

[۱] شكر وامتنان ا 1( 

۰1] خاتمة ا SER SOUS‏ نوه بان ل شد ام الوا | 

ملحق الصور والوائق NE O‏ و ی ی ی 
لباب الأول : الالهیاث والقصائدُ الدينتةٌ (مُشتيلة على امس الرّحماني) 52 
في ذكر الله جل جلاله الوا ب EES‏ مس مخ 
الوادي المقدس AA O ORE‏ ا SEES‏ 
اسماء الله الخشنی O‏ ی 


الواسع جل جلاله O‏ 


الحكيم جل جلاله a‏ 
الودود جل جلاله aS‏ 
المجيد جل جلال هه 


القيرم جل جلاله SNE E‏ 
الواجد جل جلاله ا لو و EE‏ 


الماحد جل جلاله INSEN SS‏ دوسي ارا ل | 
الواحد جل جلاله O‏ و وی و 
الأحد جل جلاله SEE ESOS ES‏ 


مالك المُلك جل جلاله a‏ ا 


المُقْسِط جل جلاله EASE be‏ 


البديع جل جلاله جا و ا ا ا 
الباقي جل جلاله ل e E‏ 


القائم بالقسط جل جلاله .0 ...0...0 e‏ 
سريع الحساب جل جلاله ا ا eR A‏ 
غافر الذنب جل جلاله 00 
قابل التوب جل جلاله ل 
شديد العقاب جل جلاله a‏ ا NM‏ 
المفیث جل جلاله TE‏ و 


الئان جل جلاله ENS‏ ا ا د 
الخلاق جل جلاله ESN‏ را ون و 
ذو الطول جل جلاله لي 


دو القوة جل جلاله لابقا واي وه و وا هيو عه ا لهي م نمع عه اوتاه و 
المَليك جل جلاله کب 


الناموس الأسنى في آسماء الله الحسنی 


الأولى: الحَضْرَةٌ الجاممَة eli Se ele‏ 
الثانية : الْحَضْرَةٌ الأحدِية ا USER‏ 
الثالثة : الحضرَة العرفانية TE‏ 
الرابعة : الحضرءٌ القُدسِية و رو 
الخامسة : الحَضرءة الرُحَموتيّة OS‏ ی 
السّادسة : الحَضْرَةٌ المترجية 1 
السابعة : الْحَضرَةٌ الجبروتية EES‏ شم بس الامج ا 


الشامنة : الحَضرة القزبيّة رک 
التاسعة : الحَضْرَّةٌ القَاصمَة كه و الخ ی EO‏ 


خاتمة السعادة که ااا aN‏ 


النفحة الفائحة في التوسل بأسماء الفاتحة 


الله kaa‏ ا Dea OTE‏ عار ع هه و يد ل 
الب ا له SS‏ المح سو ابعر د 
الرحمن أن تم اق ف اله اق esna‏ 
الرّحيم ERS SG AGS Saa‏ 
المَلِك ERDE UGS‏ 
الخاتمة ال سو اي ا ER‏ 
مرج الأشنى في نظم أسماء الله الخشنی RRS‏ 
(مُقَدّمَة في شروط الذكر) OY‏ و 
الزفئر RS‏ 232*070 
اللطيفة الأولى : (في سؤال تزكية النفس بواردات القدس) E‏ 
اللطيفة الثانية : (في استمداد الأنوار العِلمْيّة والاشرّار الجكميّة) IE‏ 


اللطيفة الثالثة : (في الذعاء لدفع الآفات والكلاءة مِنْ طوارق المخافات) 


اللطيفة الرابعة: (في تطهير الْفس بِالاسْتِعْفارٍ ین مُوبقاتٍ الأؤزار) .... 


۹۷ 
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اللطيفة الخامسة : (لفتح حَرَائِن الم وانْبِسَاطٍ فُيُوض الكرّم) Rea‏ 
اللطيفة السادسة: (في كر شَوکة ذوي الفْسَادٍ وځنم صَائلَةٍ أل الِئاد) 576 
الخاتمة ل لي ی 2 
دَرْكُ المُنى في تخمیس سُمُوطٍ الا O TOE‏ و 
القسم الأول: فى اعترافه بذنبه وسُواله النَوبةً من رَبه REELS ADE‏ 
القسم الثاني : في إخلاص دُعائه وابتهاله وإيقانه بمحضول آمانیه وآمَالِه TEY‏ 
القسم الثالث : في تَصرّعِهِ إلى مَعْبُردِو إشكاية شزم جُدُودِِ وان قطیه 
الأشبابَ وانَّصَالِهِ برب الأربّاب طمعاً في نَل جُوده RSC‏ 
القسم الرابع : في شكايته إليه |ضَاعَةٌ سن الإشلام وتغطيل الأخكام 150 


e 2‏ في الذعاء اء على ا وس يرم واسيئضالٍ سر وآخرهم 
القسم السابع : و9 4ة وله ارم 


فى إِقَامَةٍ الشريعة المحَمذية کب 
الخاتِمّة ا O‏ 
اس الْفُوس N E‏ 
الکلمْ الطب ل ل ی 
الباتات الصالحات جا بام ان لمق ا ی لي ل رن 
الصباحیّات SE Sa SSR‏ ل ی ی E‏ 
الباقية الأو لى : (في التسبيح) OE ES‏ 
الباقية الثانية : (في التحمید) O‏ ی ی یر SBS‏ 
الباقية الثالثة : (في التهليل) اخ وا لو وم ی و و 
الباقية الرابعة : (في التكبير) ل ل ل و 
المسائیات ES RAE‏ اذ د امور اما O‏ لام ا ا 
الباقية الأو لى : (في التسبیح) OE‏ ی 
الباقية الثانية : (في التحميد) O TIT‏ 
الباقية الثالثة : (في التهليل) OS DE‏ 
الباقية الرابعة : (في التكبير) E Do o,‏ 
دُعاء أخرّف الور dd NSA E GSS‏ 
مفاتيح المَدَدِ aR Ra‏ ع ل دا وه وا 
القصيدة الهمزية ا اط لوق ب روي OSES‏ عاو بع DAN‏ 
القصيدة البائية a‏ ل ل ا EOE‏ 
الشجرة المُباركة E O EET‏ ل 9 
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اصل الشرع وفرعه دس 


عَلِمَ الحَقَ EET‏ 
كل فعل لخالق الاختيار يت ی 
العقل طریق الحق ی 


تمر ات المعارف وطيّبات العوارف TTT‏ 
فرع الحَيّاة المقدسة 8 ET‏ 
طمس الابصار عن إدراك رُؤية ذات الجبّار ITE‏ 
قصيدة الوادي المُقدس ا 

(إطناب) دودو طب ووه ارا ااه ل ا ا 


أَشِعْة الح EAS‏ 
برهان الاستقامة واه و وم ةا واه ما ماه .اها م هاه م6 6 م م6 6ه 


الباب الثاني : المَدَائح النبوية 


الغرثٌ السّريع بالخبیب الشفيع س5 
النشأة المحمدية 1 517010701ك 
القلائد الذرية في مدح خير الب e‏ 
نشب الوّسّول SAR CEs‏ 


الباب الثالث: القصائد الوطنية والاستنهاضية 


المَقْصوْرَةُ (مُذَيْلَ بتَقْدِيُم وخوّاش شَارِحَةٍ) e‏ 
النُونيّة (المَتحُ والرَضْوانَ في السّيفٍ والإيمان) .... 


شرح النُونيّة ال والرضوان في السّيفٍ والإيمان) 


۹۹ 


وَطني (المِيميّة) تافو و فو SSS‏ ره 
أفيقوا بي القرآن (العَينيّة) اي و هه BE RE RSS‏ د 
إلى المّجد أيها العرب امتح ارس امون وان NO‏ الت وماك 
الباب الرابع : قصائد الجكم والمواعظ لوج وج دز لفن بجا و ا ب OBS‏ 


امل یامه أجل ل ل ل 


eê ERE PETE EET ETT قصيدة النبوءة ل ی‎ 


تكسي الاعلام يا یر الملل ل ا و 


رثاء الشيخ العّلامة أحمد بن سعيد ووم اك دم مساو يدان ا هت و 
رائعَة المَنُون E E CELE E O E‏ 


رئاء إمام وامتداح لبيعة إمام د عدي هوه هق افق عا كه و هه 0 اق وروا بو لمكتو مها هبك 


القائم ال ESAS‏ تدا سوج وس عا EES‏ 
الباب السادس : تقريظ الكتب ESOS EES SA‏ 


في تقريظ کتاب المنهل طايه ناج ونث لوعت هم E‏ 
تقريظ كتاب (هميّان الزاد» ف ای ENR e ODOR SALOONS‏ 
تقريظ كتاب «حاشية الترتيب6 انب ا و وكام ونه REDE EGO EEE EE‏ 
تقريظ كتاب «مدارج الکمال» e TERE SOAS e ES A‏ 
الباب السابع : مدائح سلاطين زنجبار ELE‏ وكوي وا بقن اب امس حر 


هِمَمُ المُلوكِ ا ل ا ا و 


غاد الا yy‏ 
صَبراً بُيّ على الرّمان ا OEE‏ 


الباب التاسع : رَوّاحيِات 


DE EO TT E TP ETE قصيدة العتاب‎ 


خنین جاهلي ع ام و ان ان ا ل د 


يا حجاباً على الجَمال ليلا ی یه 


6 ء و 


سؤال غرامي [1] (وجهه إليه الشاعر محمد بن خمیس البركاني) 


جوابٌ أبي ملم AI OO a‏ 
سؤال غرامي [I1]‏ (وجْهّه سيف بن ناصر الخروصي) TT‏ 
جوابٌ أبي مسلم NE TT‏ 00 


مه م مه ۵ هه 
7ب هق وا روا يها يوز لوا ماو 
s®‏ ه و ووه 
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غرام ممیت واج كي اد لذ وب عن الخ وا سواه مق وانوي هه وا ل واب 
الفؤاد الكسير TEPE E TE TEA‏ 
عقیق في عَفَيق في عقيقٍ ا تو ل وال ان الل را اي ا و ا 
الباب الحادي عشر : متفرفات ی کی IEEE TTP‏ 
الشاي VEALED ASCs as‏ 
مدیح الشاي يل دس جنع ال من قي بج ومست ف E VANO E AE‏ 
مسك الشاي CER ESED‏ وک ی 
ليلة الشاي E O‏ ا ا E PE E ET E‏ 


۰ ۳ 

سحه واه و وه و و .دواو و و وم مه هم وا و و و و و و و واه هم .ا هاه ها .امام و مه و ماه 
6 ۰ 

لله در بني رَوَاحَة NEES ESOL SR SEE E CECE SLR‏ 
خطة عَبْسِية ا ی O‏ 
مزايا الزمان DET‏ شا ها ام لأسن 3 یه ها ده تع ب 
عَشْرَاء O O O O‏ ل NE‏ 
قطع علاقة في عتاب Î‏ ا و1 حم SS‏ جک و ی قا قا تجرف و ةو EOS OEE‏ 
معاتبة 


المعالي مع لسع از هر هو نامف اموا ف م كس هه عل اين وک د 


المصادر رالمراجع ۲ 
الفهرس ل ا 


۹1۲ 


